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ZVESTOVANIE/MARIINO VIDENIE

(Lukés 1,26-38)

*

V jej (4lzbetinom) Siestom mesiaci (gr. hekto ména [tehotenstvay; t.j. od pocatia
Jana Krstitela) vyslal Boh anjela Gabriela do galilejského (gr. galilaias) mesta (gr.
polis = mesto [V skutocnosti iba mestecko]) Nazareta, do domu panny (gr. parthenos)
zasnubenej (gr. emnésteumené) muzovi z rodu Davidovho (dosl. z domu Davidovho),
Jozefovi. A ta panna sa menovala Maria (gr. Mariam, lat. Maria; hebr. Mirjam).
Anjel prisiel k nej a povedal: ,,Zdravas (gr. chaire = dosl. raduj sa), milosti plna (gr.
kecharitomené; lat. gratia plena [*Vulgdta’]), Pan s tebou* (gr. Ho Kyrios meta sii;
pozehnanie; gr. Kyrios/Pan = titul Boha, ktorému zodpoveda hebr. Adonaj/Méoj Pan,
ktory nahradzal meno Jahve). Ona sa nad slovami zarazila (gr. tarassé = lakam sa,
desim sa) arozmysPala, ¢o znamena takyto pozdrav. Anjel jej povedal: ,,Neboj sa
(gr. tharsein = maj odvahu, zjavovatelskd formula; pozri kapitola Premenenie Pdana),
Maria, nasla si milost® u Boha (gr. heurés charis pard to Thed; odkaz na Izaidsa
7,14). Pocne$ (gr. én syllambdnein = pocat) a porodi§ syna a das mu meno JeZis (gr.
lesus < z hebr. Jehosua [ml. variant Jesua, odvodeny od hebr. slovesa jasa =
vyslobodit; Jezis/dehosualdesua = Hospodin je Vysloboditel; Spasitel’]; porovnaj Matus
1,21V kapitole Narodenie Pdna). On bude vel’ky a bude sa volat’ synom NajvysSieho
(gr. ho hypsistos = Najvyssi; Lukasov oblubeny titul Boha [1,35; 1,76; 6,35; 8,287,
splnenie Natalovho proroctva: 2Samuelova 7,8-16). Pan Boh mu da trén jeho otca
Davida (odkaz na 2Samuelovu 7,12-13), naveky bude kralPovat’ nad Jakubovym
rodom (dosl. ,,nad Jakubovym domom* [archaické oznacenie Izraela, Zidovstva],
podobne Genezis 46,27; Exodus 19,3, Izaias 8,17, odkaz na Izaiasa 41,8-10; Numeri
24,17) a jeho kralovstvu nebude konca (odkaz na Genezis 17,7; 2Samuelova 22,51).¢

Panna : gr. parthenos; hebr. ‘alma; niektoré rukopisy *Septuaginty pouzivaju
vyraz neanis = mladica); v hebr. ponati prave vydata nevesta; gr. ponati nevydata
Zena bez ohladu na sexualnu skusenost, v ranokrestanskom ponati mlada Zena bez
sexudlnej skusenosti, Zijuca aj v duchovnom manzelstve; ak islo o Zenu zasnubenu (gr.
emnéumené), prinalezal jej (Deuteronomium 22,24) titul manzelka, Lukas s ohladom na
okolnosti pocatia sa titulu manzelka vyhyba; obcas sa tvrdi, Ze sprava o Mariinom
panenskom  pocati  JeZiSa  (pozri  Christologicky  cyklus 1: Madona -
Immaculata/Neposkvrnené pocatie) bolo sucastou obrany proti zZidovskému obvineni,
Ze Jezis bol Mariinym nezdakonnym synom, také obvinenia sa skutocne objavuju
V niektorych talmudskych textoch a dokonca Vv neskorsej zbierke polemik znamych ako
Toledot Jesu, ktora sa zrodila v andaliizskom Zidovsko-arabskom prostredi a v ktorej sa
tvrdi, zZe Jezisovym otcom bol rimsky vojak menom Panthera; povest' namierenu proti
neposkrnenému pocatiu pouzil vo svojom protikrestanskom spise platonsky filozof Aulus
Cornelius Ceslus, ktory posobil v 1.storoci; jeho fragment sprostredkovava Origenes
(7245) vo svojom spise namierenom prave proti Celsovi (Contra Celsum 1., 28); podla
tejto legendy Jezis pochddzal z dediny v Judei a bol synom chudobnej Zidovky, ktord sa
starala o svoje Zivobytie; jeho matku vyhnal manzZel, ktory bol tesiarom, lebo bol
presvedceny o jej cudzoloZstve, vyhnana svojim manzelom, ktory bol tesarom, putovala
V nemilosti, porodila nemanzelské dieta JezZisa; pre svoju chudobu bol JezZis prenajaty
do Egypta, kde nadobudol isté carodejnicke sily, ktorymi sa Egyptania priam posadnuto
pysili; domov sa vratil velmi hrdy na svoje magické schopnosti a na ich; analogické
vyroky sa objavuju aj na viacerych miestach v *Talmude; pohtdanie JeziSom
Nazaretskym prezradzajii aj slova Zidov v nazaretskej synagége (Matis 13,55), kde sa
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pytajii: ,,Ci sa mu matka nevold Mdria..." (vyraz ,syn matky* bol mimoriadne
urazlivy, lebo naznacoval, Ze clovek nemal zdkonného otca a bol pocaty mimo
manzelské l6zko). Zdrdavas : gr. chaire = dosl. raduj sa, tes sa, vyzva na mesidassku
radost; odkaz na volania prorokov na dcéru sionski [Izaias 12,6, Sofonias 3,14-15;
Joel 2,21-27; Zacharias 2,14, 9,97).

Maria povedala anjelovi: ,,Ako sa to stane, ved’ ja muZa nepoznam (gr. épei
andra ou ginksko = ved’ ja muza nepoznam [vo vyzname nemat telesny styk s muzomJ,
doraz na panenstvo Marie v biologickom zmysle)?* Anjel jej odpovedal: ,,Duch Sviity
zostlipi na teba a moc NajvysSieho ta zatieni (7iesi [hebr. sel > sdla = zatienit’; gr.
skia > kataskiao = zatienit’] Bozej pritomnosti Vpriamom odkaze na oblak Bozej
pritomnosti v Exodu 40,35, alebo symbol ochrannych vtacich kridiel v odkaze na Zalm
17,8; 57,2; 140,8). A preto aj diet'a sa bude volat’ svitym, bude to Bozi Syn (bude
viac ako kral davidovskej dynastie; pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly - Syn
Bozi). Aj Alzbeta, tvoja pribuzna, pocala syna v starobe. UZ je v Siestom mesiaci.
A hovorili 0 nej, Ze je neplodna! Lebo (gr. gar = totizZ) Bohu ni¢ (dosl. gr. rhéma =
vyhldsenie) nie_je nemozné (odkaz na Genezis 18,14: neplodnost Sary, Abrahdmovej
manzelky). Maria povedala: HPa (gr. euthys = dosl. okamzite; preklad hebr. hine =
hla), som sluZzobnica Pana (gr. idou hé dile Kyriou; odkaz Hospodinovho sluzobnika z
Izaiasa 49,3; 50,4; 50,10; 52,13), nech sa mi stane podPla tvojho slova. Anjel potom
od nej odisiel. (Lukas)

Lebo nié nie je nemoiné: dosl. grécky preklad = totiz (gr. gar) u Boha nie je
Ziadne vyhldsenie (gr. rhéma) nemozné; rhéma je jeden z dvoch moznych prekladov
hebrejského dabar; C. Tresmontand (Zidovsky Kristus, str.99) to uvadza ako jeden
Z mnohych dokazov existencie hebrejskej pisanej predlohy evanjeliového textu.

Jedného diia vzala Maria vedro aiSla nabrat’ vodu. A zrazu pocula hlas:
»Bud’ pozdravena, ty, ktorej dal Pan svoju milost. Pan je s tebou a dostalo sa ti
poZehnanie.“ A ona sa pozerala doprava idolava, odkial’ je ten hlas. Cela
vylPakana odiSla domov, postavila vedro, vzala Sarlat (cervenu vinu) atkala
(chramovii oponu). A vtom sa oproti nej objavil anjel a povedal jej: ,,Neboj sa,
Maria. NaSla si milost’ v o¢iach Pina vSetkého a pocneS z jeho slova. Ked’ to
pocula, zarazila sa a povedala: ,,Vari po¢nem posobenim Zivého Boha a porodim,
ako rodi kazda Zena?*“ A anjel Pana povedal: ,,Nie, Maria. Sila Pana t'a zahali ako
tien, atak sa svitému dietat'u, ktoré porodiS, bude hovorit’ Syn Boha na
vysostiach. D4 mu meno JeZi§, lebo on prinesie svojmu 'udu zachranu a zbavi ho
hriechov.“ A Maria povedala: ,,Stojim pred tviarou Pana ako jeho slizka. Nech sa
mi stane to, ¢o on hovori.“ (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XI; 2.-4.st.)

Ked’ na druhy den (potom, ¢o v Jozefovom dome Mdriine druzky losom vybrali,
akou farbou ktora z nich bude tkat chramovi oponu) Madria stala pri studni, aby
naplnila kréah, zjavil sa jej BoZi anjel a povedal: ,,BlaZenost’ pre teba, Maria, lebo
si vo svojom vnutri pripravila Panovi pribytok. Teraz pride svetlo z neba, aby
V tebe prebyvalo a vd’aka tebe bude Ziarit’ celému svetu. Ked’ dva dni potom
spracovavala v rukach purpur, pristapil k nej mlady muz, nevyslovne krasny. Ako
ho Maria uvidela, nalakala sa a zacala sa triast’. On jej povedal: ,,Neboj sa, Maria,
Boh nasiel v tebe zal’ibenie: teraz otehotnie§ a porodis kral’a, a ten bude vladnut’
nielen na zemi, ale i na nebi, a bude vladnut’ na veky vekov. (*Pseudo-Matasovo
evanjelium, oddiel IX; 8.-9.st.)
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Ten (mnich) povedal: V (evanjeliu) podla Hebrejov je napisané: Ked® mal
Kristus prist’ (gr. bulesthai) na zem K Pud’om, dobry Otec zavolal vel’ka moc (Or.
dynamis; pozri Apokalypticky cyklus: Nebo) Vv nebi (gr. uranos), zvy€ajne zvanou
Michael, a Krista jej zveril. Ona (t.j. moc zvana Michael) zostupila do sveta
anazvali ju Maria. Sedem mesiacov bol v jej lone. Potom ho porodila aon
vyrastol... (Zidokrestanské apokryfné evanjelia, nepravé a neisté texty, zlomok IX;
Kyrilos Hierosol, 7.st.)

Zostupila do sveta a nazvali ju Maria : autor zlomku odmieta doketické ucenie,
Ze Panna Maria je nebeského povodu, zlomok zaradeny medzi nepravé a neisté texty
pisané povodne v koptcine a potom prelozené do gréctiny.

Zvestovanie patrilo k najcastejSim témam vytvarného umenia a zacinali nim
*christologické cykly. Namet sa zvyCajne objavuje na vitaznych oblikoch chramov
(pozri Christologicky cyklus I.: Triumfdlny oblik, triumfalny kriZ), na pilieroch a
stipoch (chram Sv.Sofie v Kyjeve), na carskych vratach ikonostasov (stredny a najvyssi
vchod v stene, oddelujucej lod” pravosldvneho chramu od *chéru), pod hlavnym
oltarnym obrazom (oltar sienskom *déme od Simona Martini, 1333; oltar Merodovcov
od Majstra z Flémale, 1425), na vonkajSich kridlach oltarov (Gentsky oltar od Jana van
Eycka, 1432), na *tabernakulach (svitostankoch nad oltarom; S$pitidlny kostol v
Rothemburgu, 1390-1400), alebo na zaobleninach biskupskych bariel.

Sucastou témy byval namet ozna¢ovany ako Predzvest’, v ktorom Boh poveruje
anjela posolstvom. Objavuje sa vel'mi zriedkavo v kniznych *iluminaciach (*lekcionar
Arnolda Meissenského, 1290).

Klasicky obrazovy typ Zvestovania ma pomerne jednoduchu a ustdlent formu:
anjel prichadza k Marii a zvestuje jej narodenie syna. Podl'a umiestnenia udalosti, typu
postoja, vyrazu Marie, jej *atributov jestvuje velké mnozstvo obmien. NajranejSie
zobrazenia zo 4.storoCia sa nachadzaji na nastennych malbach rimskych *katakomb:
Maria sedi na tréne a stojaci anjel jej odovzdava posolstvo (Priscilline katakomby,
katakomby S.Pietro e Marcellino, Coemeterium/Cintorin na Via Latina). Dalsie rané
zobrazenie (triumfalny obluk kostola S.Maggiore v Rime, 432) vyuziva jednotlivé
kompozi¢né prvky, aby zdoraznilo aktivnu ulohu Panny Marie pri budovani *Cirkvi:
Maria tka chrémovu oponu.

Némety z tohto obdobia maju vyrazny reprezentativny charakter: Maria sedi na
trone v spoloCenstve anjelov, obleCenda do cisarskeho rtcha, s *diadémom alebo
korunou ako kralovna nebies/lat. Regina coeli/tal. Maestd (mozaika v S. Maria
Maggiore, 432-440) a nad hlavou sa jej vznasa holubica (v zapadnom umeni sa holubica
objavuje az v 13.storo¢i). Anjel vedl’a nej ma v ruke palicu poslov, kaducet, a Zehna jej
(slonovinovy reliéf, Reichenau, 980-990). Zvlastny variant anjelovho Zzehnania sa
objavuje na Klostemburgskom oltari od MikulaSa z Verdunu (1181), na ktorom z
anjelovych vystretych prstov vychadzaju dva prady svetla, ktoré smeruji do o¢i Panny
Marie.

V druhom beznom type rané¢ho stredoveku az do 10.storo¢ia Mariu zobrazovali v
dome pri praci, na nadvori pri studni (odkaz na apokryfné *Jakubovo evanjelium), z
ktorej Cerpa vodu, alebo sa sklana pri potoku a nabera vodu do dzbanu. V talianskom
umeni (slonovinovy *evanjelistar katedraly v Milanu, 5.-6.st.; nastenna mal’ba v kostole
Sv.Marka v Benatkach) 1 zaalpskom umeni bol tento variant ojedinely, najcastejSie ju
malovali c¢itajicu a meditujicu: podla *apokryfov sa Maria prave modlila a ¢itala
proroctvo IzaidSa. Maria sedi alebo kl'a¢i pri ¢itacom pulte, pulpite, na ktorom je eSte
otvorena kniha (Majster vySebrodského oltara, 1350). V neskorSich dielach ma Maria
tradicny odev Zien, Saty a plast’.
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Postupné zacleniovanie prvkov chramu, domu alebo mesta do Zvestovania
vyjadruje rozne vyznamy: Panna Madria sa predstavuje ako Civitas regis iustitiae
(kralovska spravodlivost’) alebo Nebeska brana (Cirkev).

Od 10.storocia sa medzi Mariou a anjelom objavuje strom. Namet prirovnava
Mariu k rajskému stromu zZivota (pozri Christologicky cyklus 1.) a Zvestovanie sa stdva
paralelou k Prvotnému hriechu s Evou trhajiacou z rajského stromu plody k zahube
Pudstva (nemecky slonovinovy reliéf, 10.st.).

Zvlastnu symboliku pouzivaju niektoré pravoslavne *ikony, ktoré spajaja
Zvestovanie a Vtelenie, alebo Predzvest/Predzvestovanie a Zvestovanie (Novgorodska
ikona, 12.st.). Klasické Zvestovanie s navstivenim anjela obsahuje slavna Ustjuzska
ikona (novgorodska skola), ktora podla tradicie roku 1290 zachrénila mesto Velikij
Ustjug pred krupobitim kamefiov. Dal§im je Zvestovanie od Andreja Rubleva (1408) z
katedraly Zosnutia Panny Mérie vo Vladimire (dnes v Tretjakovskej galérii).

Zvestovanie v *gotickom chramovom umeni sa Casto spaja s dodato¢nymi
symbolickymi znakmi, ktoré vac¢Sinou pochadzaju z apokryfov a legiend. Frantiskansky
mnich a kazatel' Bernard Siensky (i"1444) a dalsi ucenci tej doby zdoraznovali, ze k
udalosti doslo na jar. Odtial’ pochadza motiv kvetiny vo vaze. NeskorSie sa vo vaze s
Mariinym monogramom objavuje uz iba lalia, symbol Cistoty a neposkvrnenosti. Alebo
laliu drzi v rukdch anjel (Majster Theodorik, nastennd malba
v kaplnke sv.Kriza na Karlstejne, 1365; Giovanni Bellini, 1500). Iba vzacne sa objavuje
vyobrazenie inych kvetin, ako napriklad kosatec (Rogier van der Weyden, 1438), ktory
tvarom podobnym mecu napoveda budtce utrpenie Krista (odkaz na Lukasa 2,35: tebe
prenikne dusu me¢ - gr. tén psychén dieleusetai romfaina).

Praslica alebo ko§ viny, ktoré vidno na niektorych stredovekych dielach, okrem
spomenutej ranokrestanskej symboliky, odrazaju legendu o vychove Panny Marie v
jeruzalemskom chrame, kde priadla a tkala knazské richa alebo oponu (Jakubovo
evanjelium, XII; 2.-5.st.).

NajstalejSim atribitom Maérie v Zvestovani je kniha, z ktorej podla Bernarda
Sienskeho ¢ita Izaiasovo proroctvo (7,14): ,,Hl'a, panna pocne a porodi syna a da mu
meno Immanuel...“ Podrla tradicie ak Maria drzi knihu zatvorent, odkazuje na Izaiasa
(29,11-12): ,,Videnie vsetkého vam je také ako slova zapecatenej knihy* (vladcovia ju
nechcu otvorit’ a pospolity I'ud nevie Citat’, aby sa dozvedel pravdu o budicom osude
ludstva; pozri Christologicky cyklus I.: Madona).

Napisy na zvitku alebo pergamenovom liste, ktory anjel prindsa, si bezné najmi v
ranom nizozemskom maliarstve. Od anjela pochadzaju slovd Ave Maria, alebo Ave
gratia plena Dominum tecum (Bud’ pozdravend, milostou obdarena, Pan s tebou). Tento
druhy népis byva hore nohami, aby ho mohol I'ahsie ¢itat’ Boh Otec, zobrazeny v horne;j
Casti obrazovej plochy (Gentsky oltar, 1432). V stredovekych etymologiach sa objavuja
Spekulacie s obratenym menom Eva — Ave, lebo Panna Maria je oznaCovana za ,,nova
Evu* (pramatka nového, krestanského pokolenia).

Panna Maria bud’ stoji, sedi, alebo kl'aci, zvy¢ajne na kl'akadle. Ak stoji, niekedy
sa odvracia od anjela a dviha ruky v obrannom geste v stlade s verSom: Neboj sa, Maria
(Lorenzo Lotto, 16.st.; Mathias Griinewald, 16.st.).

Archanjel Gabriel ma farebné kridla a tradi¢ne je obleceny do bieleho rucha (pozri
Apokalypticky cyklus: Anjeli pri poslednom sude, Nebo). Spusta sa k Marii, alebo
(zvy€ajne) pred nou stoji (Fra Angelico, 14.-15.st.) alebo kl'a¢i (Sandro Botticelli
15.st.). Talianske maliarstvo od 1.poloviny 16.storocia zobrazuje anjela na oblaku, ¢im
naznacuje, Ze prichadza z neba (*ambit Emauzského klaStora v Prahe na Slovanoch,
pred 1370). Podobné rieSenie pouZziva aj protireformacné maliarstvo 17.storocia.

V ranych dielach drzi archanjel Zezlo v podobe lalie, atribut Gabriela, neskorsie
ma v ruke samotny l'aliovy kvet. Od 11.storocia Zezlo ovija aj nadpisova paska s textom
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Ave Maria gratia plena. Alebo anjel drzi Zezlo a sféru, vladarske insignie. Nadpisovi
pasku mohol drzat’ anjel v ruke ¢i text prinasal v liste s tromi pe¢atami (*iluminacia
*Misalu Jana zo Stredy, 1364; iluminacia rukopisu Legenda sv.Hedvigy, 1353). Aj
Maria mohla mat’ odpoved’ na paske: Ecce ancilla Domini (Nech sa stane vola Pana).V
sienskom maliarstve 14.storoCia drzi anjel vetvicku olivovnika, ktord poukazuje na
nepriatel’'stvo medzi Sienou a Florenciou, ktorej znakom bola l'alia.

*Tkonograficky komplikované Zvestovanie namaloval Majster VySebrodského
oltara (pred 1350) pre cisterciansky klastor vo Vyssom Brode, pri ktorom sa nechal
inSpirovat’ kaznou cistercianskeho mnicha a opata Bernarda z Clairvaux (ir1150):
Korunovana Maria sedi na bohato zdobenom trone a ukazuje na otvorent knihu, zatial
¢o druhd kniha je umiestnend na ¢itacom pulte. Na baldachyne tronu sedi dvojica pavov
(symbol nesmrtel'nosti) a v sedadle pulpitu je ukrytd pokladnica (alegéria Panny Marie,
nadoby a pokladnice Bozej, ukryvajicej v sebe Spasitel’a). VI'avo od Marie kl'aci anjel
obleceny do modrého plasta zdobeného zlatymi Tlaliami a v ruke drzi sféru. Z
rozpukanej zeme vyrasta lalia a strom Zivota. V kruhu obklopenom mrakmi je
polopostava zehnajuceho Boha Otca. Nadpisovu pasku v kruhu zdobi latinsky citat
Izaiasa (45,8): ,,Roste, nebesa, zhora, z oblakov nech pr$i pravda.” Z namal'ovanych
mrakov kvapka na rozpukani zem rosa ¢i manna.

V 13.-14.storoci, zriedkavo neskor, zobrazovali aj vlastné Neposkvrnené pocatie.
Symbolizovali ho zlatisté luc¢e zhora od Boha Otca k Panne Marii. Po nich zlieta Duch
Sviéty v podobe holubice a nad nim sa moze vznasat’ aj malad postavicka Krista nesuca
kriz, alebo postavic¢ku posiela po svetelnom 1a¢i Boh Otec (Grabowsky oltar od Majstra
Bertrama, 1379; miniatiira v Matutinale a vesperale zo Zitavy, 1411-20; breviar rannych
a vecernych modlitieb a bohosluzieb).

V 14.storo¢i (*kazula z Rokycian, 1350) sa objavuje Zvestovanie s motivom
Krista uz pritomného v bruchu Panny Marie; je obsahovo blizky typu Panna Maria v
nadeji/lat. Maria gravida (pozri Christologicky cyklus I.: Madona).

Interiér domu talianske *renesancné maliarstvo vSak zvykne zobrazovat ako
otvorenu lodziu alebo skryté stiporadie (Alesio Baldovinetti, 15.st.; Carpaccio, 16.st.;
Filippo Lippi, 16.st.), iba zriedka sa objavuje interiér Mariinej izby (Filippo Lippi,
15.st.; Tintoretto, 16.st.). V zaalpskej Eurdpe uprednostnili interiér, ¢i uz to bola
mestianska izba alebo spalna s vel’kym mnozstvom detailov.

Maliarstvo 15.storofia  umiestiiovalo Zvestovanie do meStianskeho interiéru
(Rogier van der Weyden, 16.st.) alebo do chramu, v ktorom rad predmetov ma
symbolicky vyznam: Maria sedi na trone (typ Panna Maria ako Tron mudrosti/lat. sedes
sapientiae) niekedy zdobenom figlirami levov (Madona kladskd, po 1344), ktory
odkazuje na tron Salaminov z 1Kralov (10,18-20). Pripadne trén zdobia figiry Adama
aEvy ako alegoria dedi¢ného hriechu, z ktorého je Panna Maria vynata. Krb v
miestnosti je zakryty platiou (odkaz na datum sviatku Zvestovania v Holandsku, kde
vtedy kon¢i sezdna kurenia). LoZko s baldachynom v pozadi odkazuje na Pannu Mariu
ako na nevestu Slova Bozieho (Filippo Lippi; Vrancke van der Stock, 15.st.; Rogier van
der Weyden). Umyvadlo s vodou a uterdk vo vyklenku odkazujii na krst alebo na
neposkvrnenost’ Panny Marie. Vyzdoba miestnosti sochami NajsvitejSej Trojice alebo
medailony.

Symbolicky vyznam ma aj vzhlad cirkevnej architektury. *Goticky sloh s
vysokymi, lomenymi oblikmi a Stihlymi, dekorativnymi piliermi, ktory vnimali
zaalpski maliari ako moderny, symbolizoval krestanstvo a *Cirkev (Mathias
Griinewald). Je v napadnom rozpore s tazkopadnejSim a ,,prezitym* *romanskym
slohom, s jeho zaoblenymi oblikmi, hladkymi piliermi a nizkymi klenbami, ktory mal
podla vtedajSich ndzorov zodpovedat' stavebnému Stylu vychodného Stredomoria
jeziSovského obdobia. Preto vo Zvestovani symbolizoval tiez judaizmus, hoci ked pre
herodesovsku architektiru bol typicky rimsky *helenizmus.
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Pannu Mariu je niekedy vidiet' vo vnutri gotickej katedraly (Jan van Eyck), alebo
stojacu pri chramovych dverach (stotoznenie Marie s Cirkvou), zatial’ ¢o sa v susedstve
rozpadaju romanske budovy (Kristovo vtelenie ohlasuje *Novy zakon, ktory nahradil
*Stary zdkon), rovnaké riesenie sa objavuje v namete Narodenie Pdna). Volny priestor,
kde Maria prijima anjelovu zvest’, je dobre osvetleny, ,,rozziareny svetlom krest’anskej
viery*, na rozdiel od malych, temnych okien vychodného chramu alebo *synagogy v
pozadi. Luce svetla prenikajuce sklom v okne znamenaji neposSkvrnenost’ pocatia.
Zahasena svieca v interiéri, z ktorej sa stacaju krazky dymu, upomina na prichod
Bozského svetla, ktoré prekonava svetlo I'udské (Lorenzo Lotto). Dva svietniky na krbe
mozu byt’ pripomienkou Starého a Nového zékona, zatial’ co nddoba s vodou znamena
zdroj zivej vody a krst. Ak sa objavuje zahrada obohnana mirom a veza. lde o symboly
neposkvrnenosti Panny Marie, pricom veza symbolizuje cudnost. Symbol veze je
odvodeny z Piesne Salamtinovej (4,4).

S nastupom protireformacného umenia sa celkom meni dejisko vyjavu. Od konca
16.storocia sa véacsinou upusta od akéhokol'vek néznaku stavieb, straca sa dejovost’ a
umenie sa obracia k duchovnosti. Pozadie mizne v oblakoch, odkial’ sa sptist'a holubica
Ducha Svétého v oslnivom svetle (pozri Christologicky cyklus 1.: Svdtd Trojica).
Divéakovi sa tym naznacuje bezprostredna pritomnost’ neba (EI Greco, za¢. 17.st.).

V protireforma¢nom umeni je Gabriel va¢Sinou sprevadzany d’alSimi anjelmi, bud’
dospelymi, alebo detskymi putti (Peter Paul Rubens, 17.st.). Holubica sa zvycajne
spusta na Sikmo dopadajicom svetelnom luci, ktory sa dotyka hlavy alebo hrude Panny
Marie. Boh Otec je niekedy zobrazovany hore ako zdroj svetla. Vyjav ako celok chce
pripomenut’ okamih pocatia, Kristovo vtelenie cez Ducha Svitého (Lorenzo Lotto,
16.st.). Iba zriedkavo sa objavuje sprievodné postava sluzky Panny Marie.

Priblizne od 14.storo¢ia sa do Zvestovanie dostava novy, mimoriadne dolezity
prvok, zahrada. Vznikaju celkom nové typy zname ako *Hortus conclusus ¢i Maria
S jednorozcom, ¢i Zvestovanie s jednorozcom  aich neskorostredoveky variant
Zvestovanie ako lov na jednorozca.

Myticky jednoroZec, v stredoveku jelenn alebo kon s dlhym, rovnym a Spicatym
rohom uprostred cela, odkazuje na staroveky kult Velkych Matiek. V tychto
suvislostiach symbolizoval muzsky princip, silu a divii nespatanost. Krestanska
ikonografia umiestnila roh doprostred ¢ela, sidla rozumu, ¢im preduchovnila povodny
sexualny vyznam. Jednorozec sa tak stal symbolom Cistoty a Sily. Predstava bajneho
jednoroZca sa zrodila v Indii, poznala ju Mezopotamia i Egypt. Antika prisudzovala
rohu jednorozca lie¢ivi moc a ochranu pred jedmi. Eurdpa verila v existenciu
jednoroZca az do 17.storoCia, preto na Slachtickych dvoroch rohom jednorozca
overovali neSkodnost’ potravy. V skuto¢nosti i§lo o dlhy vy¢nievajici predny zub samca
narvala morského, morského cicavca z cel'ade kytovcov).

Podra stredovekého prirodopisno-nabozenského diela *Physiologus/ Prirodovedec,
datovaného do 2.storocia, skrotit’ jednoroZca mohla iba cista panna, pricom treba brat’
do uvahy Ze sa nejednalo iba o neposkvrnenost’ v telesnom a erotickom zmysle, ale
0 subor cnosti, spdjanych so stredovekou predstavou Ccistoty. Roh zvierata
symbiolizujuci ¢isth moc, dlhy a Spirdlovito zahnuty, srubinom usadenym pod
korenom, mal schopnost” ocistit’ vSetko, ¢oho sa dotkol, preto sa stal symbolom
Miariinej Cistoty, JeziSovho neposkvrneného pocatia a vtelenia boha Krista. Symbolicky
vyznam jednorozca v krestanstve vychadza z antickych béji a z ranokrestanskych
textov poboznosti, ktoré sa neskor v ozdobnejSej forme zjavili v stredovekych knihach
0 zvieratach, *bestiaroch. Na ranokrest’anskych zobrazeniach kl'aci jednorozec pred
Kristovym krizom, tak ako skor na asyrskych vlysoch vzdaval v poklaku uctu slnku
(pozri Christoilogicky cyklus I.: Kristus Sol invictus). Jednorozec sa tiez stal symbolom
kralovskej sudnej pravomoci, pretoze svojim rohom hubi vinnikov. Mnohi stredoveki
autori videli v jednorozcovi ziva alegériu zivota Jezisa Krista. Jeho jediny roh
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predstavoval jednotu Otca a Syna, lov na jednoroZca bol symbolickym opakovanim
Kristovho narodenia a zajatia. V' tom, ako sa jednorozec chova k panne, videli Kristovo
zrieknutie sa svojho boZzstva, aby sa cez Pannu Mariu stal ¢lovekom, a smrt” jednorozca
im pripominala Kristovo sebaobetovanie.

Jednorozca na lone Panny Marie mal v *emblému rod Farnese, ktorého ¢lenovia
zastavali vysoké cirkevné urady, palmu s jednorozcom mal v emblému rod Este, patron
umenia a vied v renesantnom Taliansku. Symboliku ndmetu hortus conclusus a
jednorozca rozpracovali cirkevni spisovatelia Gregor Velky (7604), Izidor Sevillsky
(7603), Honorius z Autunu (i7653) a Tertullianus (1220/230), ktory prirovnaval moc
rohu jednorozca k moci Kristovho kriza.

Namet Hortus conclusus/Zvestovanie s jednoroZzcom bol alegériou Mariinho
neposkvrneného pocatia a objavoval sa aj pod ndzvom Immaculata/Neposkvrnena
(pozri Apokalypticky cyklus: Apokalypticka Zena; Christologicky cyklus 1.: Madona)
alebo Maria s jednoroZcom. Zakladny variant zobrazuje Pannu Mariu ako sedi v
ohradenej zdhrade (lat. hortus conclusus) a na pri nej odpociva jednorozec s hlavou
polozenou na jej lone. Ob¢as Maria drzi v ruke ,,speculum sine macula“ (lat. neskalené
zrkadlo), ktoré odkazuje na *deuterokanonicku Knihu mudrosti (7,26), a v fiom sa
odraza hlava jednorozca symbolizujlica Krista. Blizko rastie granatovnik, symbol
Cistoty Panny Marie. Iné varianty zobrazuji jednorozca priviazaného retazou ku
granatovniku a symbolizuju vtelenia Krista v lone Marie alebo uvédznenie Krista v
T'udskom tele. Dalsi typ zobrazuje jednoroZca ponarajiiceho svoj roh do studne. Namet
Cerpa z textu ranokrest’anského spisu *Physiologus, kde sa 0 u¢inku rohu pise: ,,Kym sa
iné zvery pridu napojit’, vyplazi sa z travy had a vypusti do vody svoj jed. Zver vsak
vie, ze vo vode je jed a neodvazi sa napit. Caka na jednorozca. Ten hned’ ako vojde do
vody, urobi svojim rohom znamenie kriza. Tymto znici ucinok jedu. Az potom, ked’ sa
napije jednoroZec, urobia tak i ostatni.“ Dalej namet odkazuje jednak na Piesefi
Salamtnovu (4,15), jednak predstavuje mystické oplodnenie alebo odistenie Panny
Marie. Panna Maria v tomto pripade symbolizuje Zivii vodu a vystupuje ako fons
hortorum, studna Zzivota (pozri Christologicky cyklus 1.). V tychto mystickych
stvislostiach je namet Hortus conclusus s Pannou Mariou v ohradenej zahrade so
studiiou, hrajicou si s Jezuliatkom, niekedy v pritomnosti svitcov, jednym z viacerych
variantov zobrazenia neba (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo). V namete Hortus
conclusus nachadzaju vetky Mariine *atributy, uvadzané v Piesni Salamunovej (4,12-
15): ohradena zéhrada, veza, studna, koS s granatovymi jablkami a kvety. Okrem tychto
motivov sa objavuje aj rozkvitnuta Aronova palica, ktord vyrieila problém vodcovstva
izraelskych kmenov (Genezis 17,1-11). Stcastou kompozicie je Boh Otec, holubica
Ducha Svitého, pripadne homunkulus, mala postavicka Krista s krizikom, vyslana
Bohom Otcom po svetelnom 1uci (obraz vo Weimare, 1420; oltarna doska z Colmaru od
Martina Schongauera, 1470; oltar z Jenikova, po 1460).

K ikonografii Hortus conclusus sa hlasi aj ruska *ikona typu Vertograd
zakl'uéennyj, oblibend maliarmi carskej Skoly 17.storocia (Nikita Pavlove¢, Tichon
Filiatev). Matka Bozia s Dietatom stoji v zdhrade rokokového Stylu pred jazerom.
Zahrada obohnand murom 1 krajina st v prirodzenej perspektive, Bohorodicka
vystupuje do popredia na spdsob starobylych ikon. Nad hlavou Diet'ata i Marie drzia
anjeli koruny.

Vrcholny, neskorogoticky variant Marie s jednorozcom sa nazyva Zvestovanie
ako lov na jednoroZca. Je alegdriou JeziSovho neposkvrneného pocatia. Zobrazuje
zatvorenu branu zéhrady, pred ktorou stoji archanjel Gabriel a fuka na lesny roh. V ruke
drzi vodzku, na ktorej st priviazané Styri psy, zosobnujice Mariine cnosti (Viera/Fides,
Laska/Caritas a Nadej/Spes), alebo cnosti, ktoré sprevadzaju prichod Krista na zem
(Pravda/Veritas, Pokoj/Pax, Spravodlivost/Iustitia, Milosrdenstvo/ Misericordia). Ich
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latinské ndzvy sa Casto nachadzaji na nadpisovych paskach. Jednorozec hl'ada utocisko
na prsiach Panny Marie, kladie si hlavu do jej lona.

Padovsky sochar Giovanni Maria Falconetto v roku 1514 vytvoril fresku Lov na
jednorozca. Do kompozicie zaclenil z vonkajsej strany zdhrady archanjela Zvestovatel'a
a z druhej strany bojovnika s napisom Descendit sinut pluvia in vellus (lat. Zostupujtci
dazd’ sa dostava zahybmi do rucha), ktory jemne navodzuje anticky pribeh s Danae,
oplodnenej Diom v podobe zlatého dazd’a. Cely vyjav preplnil vezami a antikizujicimi
stavbami. Jeho dielo predstavuje vrchol maridnskeho typu Hortus conclusus. Dalsie
zobrazenia Gabriela ako lovca na jednoroZca mozno najst na hlavici stipu
v St.Regnobert v Caene, na tabulovych malbach z 15.storo¢ia v mizeu v Colmare
pripisovanych Martinovi Schongauerovi, na oltari neznamych majstrov 16.storocia
v marianskom kostole v Liibecku, na tapisériach z Touraine z 15.storocia atd’.

Po *Tridentskom koncile v polovine 16.storo¢ia nebol namet Zvestovanie ako lov
na jednorozca odporucany cirkevnymi autoritami. Ich postoj zrejme vyvolali erotické
podtony, ktoré namet nadobudal vo svetskom dvorskom umeni (franctizske tapisérie
zvycCajne tkané pri prilezitosti zasnub, dosky talianskych cassoni, svadobnych truhlic
neviest). Tieto svetské varianty nametu nezakryto vyjadrovali Zenski moc nad
muzskym zivlom a I'ibostné I'sti, ku ktorym sa Zeny uchyl'uja, aby dosiahli svoj ciel,
muzovu lasku. Casom sa namet Zvestovanie ako lov na jednorozca celkom vytratil z
krest'anského umenia.

Iba vel'mi vzacne sa objavuje na vyobrazeniach Zvestovania namet Pochybnosti
sv.Jozefa (nastenna malba v kapitulnej sieni Sazavského klastora, 14.st.) inSpirovany
apokryfnym *Pseudo-Jakubovym evanjeliom (pozri Christologicky cyklus I.: Jozef). S
postavami Zvestovania sa stretivame aj v obrazovom type Mysticky mlyn sv.Pavia
(pozri Christologicky cyklus 1.): vitraz kostola sv.Vavrinca v Berne (po 1450).

Starozakonné predobrazy Zvestovania: a) Oznamenie narodenia Izaka
(Genezis 15,4). Traja Bozi poslovia oznamujt starému * Abrahamovi, Ze sa mu narodi
syn lzak. b) Oznamenie Samsonovho narodenia (Sudcov 13,3). Anjel zvestuje
neplodnej Manoachovej zene, Ze pocne a porodi syna Samsona, ktory oslobodi Izrael od
Filistincov. C) Zvestovanie v Harane (Genezis 24,15). Abrahamov sluha oznamuje
Nachorovej dcére Rebeke, Ze si ju patriarcha vybral za zenu pre svojho syna Izaka. d)
Runo Gedeonovo (Sudcov 6,37-40). Boh zosiela rosu na ov¢ie rano a oznamuje tak
sudcovi Gedeonovi, aby sa stal zachrancom Izraela pred nepriatel'skymi Madiancami. €)
Mojzi§ pred horiacim krom (Exodus 3,1-10). Boh sa zjavuje MojziSovi na hore
Choréb v podobe horiaceho kra a poveruje ho, aby vyviedol Izraelitov z egyptského
otroctva a priviedol ich do zaslibenej krajiny, *Kanaanu (pozri ikona Horiaci ker
v Christologickom cykle I.: Madona).

*

Zahrada. V starovekom Vychode (Mezopotamia, Perzia, India) symbolizovala
pozemsky a nebesky raj, vesmirny poriadok a idedlny svet. V krestanstve vystupuje
zahrada ako naprotivok Svitého mesta Jeruzalemu spétého so *Starym zakonom, dobou
konca (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo, Nebesky Jeruzalem).

Vo filozofii a umeni stredovekej Eurdpy nadobudla velmi zlozity,
mnohovrstevnaty vyznam ohradena zahrada, *hortus conclusus. Vlastna predstava
hortus conclusus sa odvija z alegorického vykladu Piesne Salamunovej (4,12):
»Uzavretou zahradou si moja sestra, nevesta, si uzavretou zahradou, zapecatenou
studnickou...” Jednotlivé kapitoly, odkazujice podla nézoru vacSiny sucasnych
interpretov na orientalnu, arabska poéziu, zrejme ospevuju krasy Sionu, jeho prirodu,
zivot Izraelitov a ich vzt'ah k Bohu. Vers 4,12 bol a zostdva rozne vysvetl'ovany, ¢i uz
naturalisticky (ospevovanie lasky milencov a manzelov), kultovo (zachytenie
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starovekého orientalneho kultu bohyne plodnosti Astarty), nabozensko-filozoficky
(vyraz mystického spojenia Krista s *Cirkvou alebo Ducha Svétého s Pannou Mériou
atd’.). Z tychto réznych komentarov sa zrodil zaklad stredovekej predstavy hortus
conclusus.

Ak mala stredoveka zahrada vystupovat’ ako idedlny svet mieru a Stastia uprostred
tazivej sucasnosti, musela byt oddelend od zvysku tubohého, hriesneho sveta. Je
obohnana valom alebo plotom a vstipit’ do nej je mozné iba malou, izkou brankou (s
prekazkami a odriekanim), so sklonenou hlavou (pokorne). V c¢ase narastajuceho
marianskeho kultu 14.storocia stala sa zatvorena zahrada symbolom neposSkvrnenosti
Panny Madrie a mnisi v klastoroch zacali skladat’ verSe, v ktorych nazyvali Mériu
,heposkvrnenou zahradou, do ktorej Kristus vstupil ako rosa‘“.

*

Klastor a klastorna zahrada. V redlnom Zivote boli ostrovmi mieru na zemi
zmietanej vojnami a socialnymi nepokojmi boli stredoveké klastory (z nem. kloster <
lat. claustrum - ohrada, uzavreté miesto). Zivot ich obyvatelov, mnichov, ktory mal
plynit’ v dusSevnej i fyzickej Cistote, kontemplacii a adorovani Boha, bol az do
12.storocia pokladany za idealny a najdokonalejsi, za pozemské stelesnenie anjelského
zivota. Klastory mali pravo azylu a ich povinnostou a hlavnou napliiou v praktickej
sfére zivota bola dobrocinnost’. Preto bol s myslienkou hortus conclusus stotozilovany
klastor, cirkev a rehol'ny zivot obecne.

Predstavy klastora a uzavretej zahrady mali k sebe blizko aj v skuto¢nosti: Mnisi
budovali zédhrady na pestovanie lie¢ivych a kultovych bylin, ale i pre meditaciu.
Stvorcovi klastorni zahradu (lat. hortus) obkolesovali vysoké hradby, ochodze
zaklenuté krizovou klenbou, otvorené arkadami do dvora so studiiou uprostred. Okolo
studne sa pravouhlo tahali hriadky s bylinami a kvetmi (z nich sa vyvinuli neskorSie
botanické zahrady). Niekedy bolo v klastornej zdhrade vyclenené rosarium, ruzova
zahrada, kde sa pestovali ruze, obl'ibené pre svoju krasu, vonu a mariansku symboliku.
Cela architektura klastora a klaStornej zahrady fungovala ako model vesmiru a predloha
raja na zemi, o dokladaju terminy rajsky (klastorny) dvor, rajska (klastornd) studna.

Ked v 14.storoc¢i vstupila priroda do umenia a pomaly sa rodilo krajinarstvo a
zatiSie, alegorické namety typu hortus conclusus sa zacali plnit’ rastlinami, ktorych
skrytej reci stredoveky divak dobre rozumel: uhorky svojim falickym tvarom a jablka
svojou ulohou v prvotnom hriechu boli plodmi zla, vini¢ a cCereSne tmavocervenou
Stavou pripominali krv a utrpenie Pédna, sladkost’ jah6d upominala na blazenost’ raja,
karafiat, niekdaj$i kvet pohanskych bohov a svetskej lasky, sa stal Mariinym atribitom,
sedmokraska, kvet jari, symbolizovala Kristovu nevinnost’, ruza, o ktorej v 4.storoci
milansky biskup Ambroz (7397) pisal, Ze nebude mat’ v raji tfilov, a fialka, farebnost'ou
symbolizujlica bolest’ a utrpenie, sa stali symbolmi Panny Marie.

Vdaka klastornym zahradam a narastajuicemu marianskemu Kkultu vznikol vo
vytvarnom umeni neskorého stredoveku a *renesancie obrazovy typ Madona
Vv kvetinove] zahrade/Panna Maria v ruzovej zédhrade/ Panna Madria v ruZovom kriku
(pozri Christologicky cyklus I.: Madona). Panna Maria je v nich zobrazena v ruzovej
besiedke alebo pred zivym plotom z ruzi, ktorého podkladom je drevend mreza
(odkazujtca na kriz). Niekedy kl'a¢i pred Jezuliatkom, ktoré lezi na zemi, alebo sedi na
zemi (typ Panna Maria Pokornéd/tal. Umiltd), menej Casto v majestatnej pdze na trone
(tal. Maestd). Postavy matky a dietata su sprevadzané anjelmi, ktori sypt ruzové platky
na diet’a, alebo svitcami a donatormi (typ Sacra conversazione/Svity rozhovor;, pozri
Christologicky cyklus 1.). Ak sa spolu s Pannou objavuje zajac, *atribat starovekych
bohyn plodnosti, vyjadruje vitazstvo Madriinej, krestanskej, Cistoty nad hriechom
(krestanské mordlne prehodnotenie zajaca ako symbolu vecného Zivota a
zmftvychvstania bolo inSpirované spisom *Physiologus, kde sa tvrdi, Ze zajac nikdy
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nespi, resp. spi s otvorenymi ocami). Prvé zobrazenie Madony v kvetinovej zdhrade sa
datuje do roku 1430 a jeho autorom je anonymny Majster Hornorynsky.

*

Nazaret. Niektori vedci su toho nazoru, ze meno Nazaret pochadza z hebrejského
nesér (pucik, vyhonok), ktoré v mesidSskom vyzname pouzil IzaidS (11,1,
Christologicky cyklus 1.: Korenn Jesse). Podla tejto hypotézy JeziSovi stupenci, ktori
svojho ucitel'a pokladali za mesiasa, ho nazyvali menom odvodenym z izaiaSovského
nesér, Cize nazaretsky. Az neskorSie tento mesiassky privlastok Nazarénonos zacal byt
chapany ako privlastok lokalny (pozri Christologicky cyklus L: JeZiSove tituly -
Nazoraios).

Dnesni bédatelia sa priklanaju k nazoru, ze mesto Nazaret bolo pomenované
podla svojej vyvySenej polohy od *aramejského naserat — ,strazna veza“. Ti, ktori
usudzujt, ze ndzvov je odvodeninou hebrejského slova nesér — ,,vyhonok®, upozornuju,
ze vd’aka miernemu podnebiu sa vysoko polozené udolie Libanonského hrebena, kde sa
mestecko nachadza, vyznacuje divo rastiicou vegetaciou a hojnost'ou ovocia.

Biblia spomina Nazaret iba v evanjeliach, naposledy v Janovi (1,46), kde sa
ucenik Natanel/Bartolomej pochadzajici z Kany Galilejskej sa cuduje, ked mu
povedali, e mesia§ Jezi§ pochadza z Nazareta: ,,Ci z Nazareta moze byt nieo
dobré?“ Znevazujuci ton Natanelovej otazky napoveda Cosi o zemepisnej a historickej
bezvyznamnosti osady v ¢asoch pred JeziSovou misiou. O Nazarete ml¢i *Stary zakon,
rabinska literatira, nespomina sa v *Talmude, Zidovsky historik *Joseph Flavius
(100) 1 rimska sprava, vybercovia dani, preto mnohi badatelia pochybovali a
pochybuju 0 existencii Nazareta pred 4.storo¢im.

Podla sucasnych archeologickych poznatkov Nazaret bola pol'nohospodarska

osada blizko Via Maris (Primorska cesta), hlavnej obchodnej trasy v smere do Egypta.
Mala priblizne 500 obyvatel, ktori sa zivili pestovanim obilia aoliv a rybolovom
z nevel'mi vzdialeného Tiberiadského jazera. Podla vsetkého Nazaret nemal ani
*synagogu, lebo nazvy vSetkych miest so synagdégami obsahuju dobové rabinske
zaznamy. To je vSak v rozpore s LukdSom (4,16 ad’.), ktory piSe o JeZiSovej kazni v
nazaretskej synagodge. Jednako len archeoldgovia v okoli Nazareta naSli 32 hrobov
z obdobia 200 pr.Kr., dva znich boli celkom neporusené. Po potlaceni druhého
zidovského povstania v roku 135, vedeného *Bar Kochbom, okolie Nazareta sa stalo
strediskom nabozenského zivota a zidovskej tradicie (pozri kapitola Stotnikov sluha).
Archeoldgovia dokazuju, ze eSte v 3.storoCi Zili v Nazarete JeZiSovi pribuzni (pozri
kapitola Narodenie Pdna). Ked’ roku 570 navstivil Nazaret (anonymny) Putnik
z Piacenzy, Zidia tu stale eSte tvorili vi¢§inu obyvatelstva. Zaciatok likvidacie
zidovského obyvatel'stva nastal v ¢asoch po porazke perzského kral'a Chosroa II. roku
614. Zidia vtom &ase podporovali Perzanov a pomahali im likvidovat krestanské
chramy a vrazdit’ krestanov. Ked’ roku 629 PerZanov porazil byzantsky cisar Heraklios
I. (pozri Christologicky cyklus L: Svity kriz/Pravy kriZ), kruto sa nazaretskym Zidom
pomstil. V 11.storo¢i mesto obsadili kriziaci, potom arabsky vojvodca, sultan Saladin
(1193) anapokon krestanov vyhnal z mesta egyptsko-mamlucky sultan Bajbars
(°1277). Nazaret sa stal moslimskym mestom a az roku 1620 sa tu opit' zacali
usadzovat krestanské rodiny. Skuto¢ny rozkvet Nazaretu zacal az v 19.storoci.

Novodoby Nazaret (hebr. Nacrat) lezi asi 36 km od zapadného brehu
Genezaretského jazera (pozri Christologicky cyklus II.: Zdzracny rybolov 1.) a ma viac
ako 100 tisic obyvatel'ov. Je to arabsko-zidovské mesto, priCom zidovsky Nazaret lezi
na vychodnej strane. Hoci Arabi pokladaji Nazaret za svoju metropolu, Nazaret je
najvacsim krestanskym centrom.
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Okolo 4.storoéia Zili v tejto lokalite vyhradne Zidia a prave sekta *zidokrest'anov
oznacila skupinu jaskyn, uzivanych v prvych storociach nového letopoctu ako obydlia,
za jaskynu Zvestovania a domov Panny Marie. Jaskyne boli neskorSie v¢lenené do
kostola Zvestovania. Jaskyiia Zvestovania ma dizku 7m, $irku 6m a vysku 3m. Na
vychodnej strane je do skaly vytesana apsida, v ktorej stal povodny oltar Zvestovania.
Ked roku 1730 frantiSkani stavali kostol Zvestovania, oltar umiestnili doprostred
jaskyne, aby sa stal I'ahSie pristupny veriacim.

Podl'a biblickej tradicie ku Zvestovaniu doslo v dome Mariinych rodi¢ov. Nad
domcekom vyrastla v 2.storo¢i svétyna synagoégového typu. V polovine 5.storocia ju
nahradila *byzantska bazilika Zvestovania Panne Marii. Spravu o nej podava anonymny
Putnik z Piacenzy. Roku 614 pocas vpadu kral'a Chosroa 1. bola stavba zni¢ena. V
11.storo¢i ju kriziaci nasli v troskach a zakratko opidt’ postavili. Stala sa stcastou
rozsiahleho *katedralneho komplexu, ktory roku 1099 zalozil normandsky SPachtic
Tankred de Hauteville, jeden z vodcov prvej krizovej vypravy do Svitej zeme.

Nazaret 1 chrdm Zvestovania, podobne ako ostatné mesta a krestanské chramy,
spustos$il roku 1263 egyptsko-mamltacky sultan Bajbars (71277), ktory v rokoch 1263-
71 viedol tspesné boje proti kriziakom. Az v 17.storo¢i frantiskédni zriadili klaStor a
kostol nad zakladmi niekdajSej katedraly Zvestovania. Okolo nich v 18.storo¢i vyrastol
Nacrat, novy Nazaret.

Podl'a pribehu z roku 1465 bol Mariin dom, nazyvany sancta casa (lat. svéty
dom), zazracne zachraneny pred neveriacimi. Anjeli preniesli dom najprv do Dalmaécie
(1291), onedlho do talianskeho Tersate pri Fiume, roku 1294 do Recaneti a roku 1295
kone¢ne do Loreta, putnického miesta ned’aleko Ankony, kde zostal natrvalo. V rokoch
1468-86 bol domcek bol obstavany vel'kou *bazilikou (architekt Giuliano de Maiano).
Legenda o anjeloch vznikla pravdepodobne na zdklade skutoCnosti, Ze nazaretska
kriziacku stavbu, alebo jej zvysky, dala rozobrat’ a do Talianska previezt’ rodina Angeli.

V 17.storo¢i, obdobi *baroka, sa stavali repliky nazaretského domceka,
tzv.lorety, po celej strednej Europe, predovsetkym na putnickych miestach. Loretanske
kapIlnky mali podobu jednolodovych hranolovitych stavieb, zvonku s bohatou
plastickou vyzdobou, niekedy nahrddzanou iluzivnou mal'bou. Umelo boli vytvorené aj
vnutorné trhliny, fragmenty malieb na tehlovom mfre.

Niektoré lorety sa nachadzaji v kostoloch, iné stoja osamotene. Sprava
loretanskych kaplniek bola vacSinou prenechavana kapucinom, ktori si pri nich stavali
svoje klastory. Najznamejsia loreta v Cechach sa nachadza na Hrad&anoch.

K loretanskej legende sa viaze typ ikony NaSa Pani z Loreta/Panna Maria a dieta
Jezi§ na streche domu (pozri Christologicky cyklus I.: Madona).

*

Archanjel Gabriel. Archanjel Gabriel (hebr. Bozi muz, Bozia sila, Bozi posol) sa
prvy raz menom spomina v Knihe Danielovej (8,15-27; 9,20-27), kde ho zvonivy hlas
Boha vyzyva, aby Danielovi vysvetlil jeho videnie a zvestoval mu proroctvo o trvani a
ukonc¢eni babylonského exilu). V d’alSom videni (Daniel 10,4), ku ktorému doslo na
brehu rieky Tigris, uz ma Gabriel podobu muza. V LukéSovi (1,19) sa predstavuje
Marii:  ,,Ja som, ktory stoji pred Bohom* atym sa oznaCuje za archanjela.
Gabrielovou konkrétnou tlohou v Biblii je bdiet’ nad zdhradou Eden.

Tradi¢ne sa zvykne stotoznovat s anjelom, ktory sa zjavil matke Samsona a
oznamil jej jeho narodenie (Sudcov 13,1-5). Gabrielovo meno sa viac razy objavuje v
mimobiblickych textoch datovanych do prelomu nasho letopoctu. V *apokryfnej
1Henochovej (9,1; 20,7; 40,8) vystupuje ako jeden zo siedmich najvysSich anjelov a
jedna zo Styroch tvari obklopujliicich Boha. Na inom mieste toho istého spisu (54,6)
vystupuje ako vladca serafov a cherubov. Gabriel je jednym z anjelov, ktori oboznamili
Boha s pohromami, ¢o sposobili anjeli straZcovia, a napokon ich spolu so svojimi
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nebeskymi pomocnikmi zhodil do planucej pece (pozri Apokalypticky cyklus: Bitka na
nebi). Spolu s ostatnymi archanjelmi sa Gabriel zGcastni Posledného sudu.

Gabriel vystupuje aj v pribehoch JeziSovho detstva. V pribehu o narodeni Jana
Krstitel'a sa predstavi v jeruzalemskom chrame kilazovi ZachariaSovi a zvestuje mu, ze
sa jeho bezdetnej zene Alzbete narodi syn Jan. Ked’ Zacharids sprave neuveri, z prikazu
Gabriela onemie (Luka$ 1,5-22). Coskoro po tejto udalosti Boh vysle Gabriela do
Nazareta, kde zvestuje Jozefovej snubenici Marii narodenie syna pocatého Duchom
Svitym.

V islame, v strach neskorsieho obdobia, vystupuje Gabriel pod menom DzZibril
(arab. Duch od Boha). Spolu s Michaelom a dvoma anjelmi smrti Azrailom/lzrailom a
Isfrafilom/Israfilom nesie nebesky tron (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo).

V mesiaci ramadan nadiktuje Dzibril Mohamedovi prvé verse Kordanu a podla
jednej legendy Dzibril/Gabriel zadrzal kamenny kvader z jeruzalemského chramu, ktory
chcel nasledovat Mohameda pri jeho nanebovstipeni. V kameni sa udajne zachoval
odtlacok anjelovej dlane. Tento kamen, meteorit Ciernej farby, zasadeny do striebra sa
nachadza vo vychodnom rohu svityne Kaaba v Mekke. Podl'a 'udovej verzie je kamen
poslednym pozostatkom povodnej Abrahdmovej/Ibrahimovej svityne (Genezis 17,7) a
cielom putnikov pri sedemnisobnom obchddzani Kaaby je dostat’ sa k nemu c¢o
najblizsie, dotknut’ sa ho a pobozkat’, ale aspon dotknut’ sa ho pohl'adom.

V krestanskom umeni je Gabriel zobrazovany ako nezarasteny mladenec
s *kaducetom a l'aliou, symbolom C¢istoty, alebo tiez s olivovou, pripadne palmovou
ratolestou. V rimskokatolickej cirkvi je Gabriel jednym zo Styroch archanjelov,
patrénom roznasacov novin a postarov, od roku 1951 je patronom televizie a najnovsie
aj internetu. Stapenci mystického, nabozensko-filozofického smeru antropozofie
ho povazuju za anjela narodenia a reinkarnacie, ktory vedie 'udskt dusu do pozemskej
sféry.

*

Sviatok Zvestovania. Okamih oznamenia archanjela Gabriela Panne Marii (Hla,
pocnes, porodi$ syna a d4§ Mu meno Jezi§) povazuje cirkev za uskutocnenie Kristovho
vtelenia (dovtedy bol Kristus ,,pri Bohu* - v nebi). V stredoveku bol tento deni
pokladany za pociatok Spasitelovho pozemského bytia a v niektorych krajinach
Zvestovanie pripadalo na prvy den kalendarneho roka.

Den Zvestovania krestanska cirkev vysvetl'ovala ako prvy dei stvorenia, zaciatok
nového mesiaSskeho veku, uzatvorenie zmluvy medzi Bohom a l'ud'mi. Okamih
JeziSovho zazracného pocatia bol sticasne pokladany za pociatok odpocitavania ¢asu
vymerané¢ho l'udstvu do okamihu druhého prichodu JeziSa na zem (paruzia) a s nim
spojeného Posledného sudu (pozri Apokalypticky cyklus).

Sviatok Zvestovania Panne Marii sa slavi 25.marca, devdt mesiacov pred
narodenim Péna. Dnes sa tato sldvnost’ nazyva Zvestovanie Pana. Casty vyskyt nametu
v stredovekom umeni odraza jeho ddlezitost’ v krest'anskej nduke. Reholné rady 1 laické
bratstvd sa odovzdavali do jeho ochrany, Zvestovaniu boli zasvdcované kostoly,
kaplnky a oltare, o viedlo k Sireniu ndmetu na miestach uctievania kultu. NajstarSie
spravy o slavnosti Zvestovania pochadzaji z Vychodu 5.storocia esSte pred zasadanim
Efezského koncilu roku 431. Zapadokrestansky svet poznal sviatok Zvestovanie (lat.
Annuntiatio) ¢i Vtelenie (lat. Incarnatio). 25.marec za slavnost’ Zvestovania oficialne
prijali v 6.storo¢i vychodné cirkvi a v 7.storo¢i zapadnd cirkev, hoci nie vSetky
krestanské krajiny rozhodnutie realizovali. Spanielsko a Milano nepokladali za vhodné,
aby sa radostna udalost’” Zvestovania spajala s kajucnym obdobim, *paSiami a Velkou
nocou, preto dlhy ¢as slavili Zvestovanie 18.decembra a poslednt adventna nedel’u.

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 15 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Hlavnou néplnou slavnosti Zvestovania je oslava pociatku Kristovho vtelenia.
Panna Maria je spominana ako sluzobnicka Pana (ancilla Domini), ktora sa obetovanim
zaslizila o naplnenie starozdkonnych proroctiev. Nakol'ko sa sviatok Zvestovania
CiastoCne pocita medzi sviatky maridnske, dostavali pocas neho v niektorych krajinach
matky malé daréeky a obrazky Madony s JeziSkom. Bezdetné pary verili, ze ak
poziadaju Boha v tento denl o potomka, prihovori sa za nich Matka Bozia.

Votivne svité omsSe k Panne Marii pri prilezitosti Zvestovania sa nazyvaju roraty
alebo anjelskd omsa, lebo sa v nej pred¢ita pasdz o anjelovom zvestovani narodenia
JeziSa. Nazov roraty je snad’ odvodeny z pociatocnych slov vstupného spevu z Izaiasa
(45,8): ,,Rorate coeli desuper...“ (Roste, nebesa, zhora z oblakov nech prsi pravda.
Otvor sa, zem, nech urodi sa spasa a spolu s fiou nech vypuci spravodlivost). Pred II.
Vatikédnskym koncilom sa roraty slizili pred svitanim, aby symbolizovali tazbu l'udstva,
ktoré v tmach ocakavalo prichod Mesiasa, Svetlo sveta.

Nazvy: Zvestovanie, Mariino videnie, lat. Annunciato Beate Mariae Virginis,
tal. Annunciazione, nem. Verkiindignung, angl. Annunciation.

NARODENIE PANA

(Matti§ 1,18-24; Lukés 2,1-7)
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*

S narodenim JeziSa Krista to bolo takto (iivodnd cast: Sprava o narodeni = gr.
Biblos geneseos; Vv 27.gréckom vydani: Tu de lesu Christu genesis = Narodenie JeZisa
Krista): Jeho matka Maria bola zasl’ubena Jozefovi (gr. mnesteuomai tiniéc = som
zasnubeny s). Ale skor, ako by boli zacali spolu byvat’ (gr. prin hé sunelthein autor =
dosl. ,,skor ako sa zisli*“; doraz na pocatie z Ducha Svitého,; Jozef nebol biologickym
otcom), ukazalo sa, Ze pocala (gréc. en gastri eichen = dosl. , mala v bruchu®)
zDucha svitého. Jozef bol c¢lovek spravodlivy (gréc. dikaios [vo vyzname
zachovavajuci Zakon]) a (gréc. kal [tu vo vyzname ale]) nechcel Mdriu vystavit’
potupe, preto ju zamyslal potajomky (gr. kryfé) prepustit’. Ako 0 tom uvazoval,
zjavil sa mu vo sne (gr. oneiro = sen; Boh casto dava poznat' svoje zdamery vo sne;
podobne Sirachovec 34,1; Matus 2,12; 2,13,19,22; 27,19 atd’). Panov (gr. Kyrion)
anjel (pozri Apokalypticky cyklus: Posledny sud — Anjeli pri poslednom sude, Panov
anjel) a povedal: ,,Jozef, syn Davidov, neboj sa (gr. fobéomai = bojim sa) prijat
Mariu, svoju manZelku, lebo to, ¢o sa v nej pocalo, je od Ducha Svitého. Porodi
syna a da§ mu meno (Qr. onomdakso = pomenovavam) JeZi§ (Qr. lesiis; meno dietatu
na rozdiel od Lukasovej verzie dal Jozef; meno mohol dat ktorykolvek z rodicov
[Genezis 4,25-267); lebo on vyslobedi svoj Pud z hriechov* (gr. harmatia = hriechy).
To vSetko sa stalo, aby sa naplnilo, ¢o Pan povedal (gr. plérothénai to rhéma tu
Kyriui;  zdoraznenie kontinuity medzi Starym zdkonom a JezZisom) ustami_proroka
(niektoré rukopisy sem vkladaji meno Izaias): ,HPa (gr. euthys = okamzite, hebr. hine
= hla), panna (gr. he parthenos; hebr. ha ‘a/ma) po¢ne a porodi syna a daji mu
meno Immanuel,“ ¢o v preklade znamena: Boh s nami (citdt z [zaidsa 7,14; pozri
Christologicky cyklus I.. Immanuel). Ked’ sa Jozef prebudil, urobil, ¢o mu prikazal
Panov anjel, a prijal ju za manZelku. Ale nepoznal ju, kym neporodila syna (Qgr.
otk eginoskén autén heos ou eteken huion) a dal mu meno JeZzi§. (Matis)

Bola _zaslubend Jozefovi : gr. mnesteuomai tini = som zasnubeny s; Zidovské
zaslubenie ¢i zasnubenie bolo tak redlnym zavizkom, Ze sniibencov uz volali manzelmi
amohli sa oslobodit iba prepustenim ¢i uvolnenim, samozrejme zo strany muza. Jozef
bol clovek spravodlivy : gr. dikaios (vo vyzname zachovavajuci Zdkon); Jozefova
spravodlivost dozaista spocivala aj v tom, zZe nechcel svojim menom kryt dieta, ktorého
meno nepoznal, ale aj v tom, Ze poznal cnost Marie a nechcel ju vystavit prisnemu
postupu Zdkona (Deuteronomium 2,20n). Pocala: gr. en gastri eichen = dosl. mala
V bruchu;,  *kalk hebrejského vyrazu va-tachar svyznamom pocat. Bol Elovek
spravodlivy: gr. dikaios = zachovavajici Zakon (Deuteronomium 22,23-27: tykajici sa
zasnubenej zeny, u ktorej sa zisti, Ze nie je panna), Zena sa mala vratit' do domu otca
a byt ukamenovana prednymi muzmi mesta, alebo tymi, ktori boli svedkami priestupku,
lebo uvalila hanbu na dom otca. Nechcel Mariu vystavit’ potupe: odkaz na verejny
proces V sulade s Deuteronomiom (22,23-27); Jozef chcel zvolit’ neverejnu proceduiru
rozvodu: Ak Zena povie ,,som necista*, prestane platit svadobnd zmluva a Zena odide.
Neboj sa prijat’ Mdriu : Qr. fobéomai = bojim sa; zasnubend Zena bola uz manzelkou
muza, ale teraz islo o uskutocnenie celého svadobného obradu. JeZis: hebr. Jehosua
[starsi vyraz] alebo Jesua odvodeny od slovesa jasa = yvyslobodit, zachranit' >
Jehosua = Jahve je Vysloboditel; povodny vyznam zrejme: Jahve pomaha, Jahve je
spasa); iba skutocny vyznam mena Jezis dava zmysel vete: ,, Das mu meno Jezis, lebo on
vyslobodi“; je to dokaz, Ze tdto veta SO spojkou lebo bola povodne hebrejska (C.
Tresmontand: Hebrejsky Kristus, str. 41). Aby sa naplnilo, ¢o povedal Pdn: Qr.
plérothénai to rhéma ti Kyriu, hebr. male et debar JHVH = dosl. , aby sa naplnil
vyrok Pana* (ustami proroka); formula, ktorda uvddza starozdkonny citat; grécka
podoba vyrazu je celkom nezlucitelnd s gréckou gramatikou: ide o *kalk, ktory
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prezradza hebrejskii pisanii predlohu. Ustami proroka: niektoré rukopisy sem vkladajii
meno Izaids; uz v *Starom zdakone uskutocnenie vyhlaseni (hebr. dabar; gr. rhéma) slov
prorokov bolo kritériom ich poslania (Deuteronomium 18,20-22); Jezis a jeho ucenici
tvrdili, Zze Boh oznamil svoje umysly slovami alebo skutkami (Jan 2,22; 20,9, Skutky
apostolov 2,23; 2,31 atd.) Hla = gr. euthys; slova euthys, eutheos v klasickej gréctine
maju vyznam hned, okamzite; ich ekvivalentom je hebr. hine s vyznamom hla (tam,
kde Matis pouziva euthys, objavuje sa u Marka eutheds). Nepoznal ju : hebr. jada;
biblicky eufemizmus pre sexudlny styk (Genezis 4,1); pre lzraelitov skutocné poznanie
muza a Zeny zahrnovalo nielen rozumové ale aj telesné a zmyslové poznanie, lebo
hebrejska antropologia neoddeluje dusu od tela a pre oznacenie tela (v gréctine soma)
dokonca chyba v hebrejcine vyraz, pasdz nehovori ni¢ o neskorsich casoch a sama
0 sebe nepotvrdzuje, skor vylucuje (pozri Matus 13.55-56), ustavicné panenstvo Marie,
ktoré cirkev a jej tradicia predpokladaju (pozri Christologicky cyklus I.: Madona -
Immaculata).

V tych diioch vySiel rozkaz od cisara Augusta (30pr.Kr.-14po Kr.) vykonat’
supis 'udu po celom svete (dosl. gr. oikiimenén = obydlend [zem7]). Tento prvy supis
(zdoraznenie,lebo nasledovali aj dalsie) sa konal, ked’ Syriu spravoval (prokurator)
Quirinius (zrejme prvé scitanie ludu z 8.-4.pr.Kr.). VSetci sa iSli zapisat’, kazdy do
svojho mesta. Vybral sa aj Jozef z galilejského mesta Nazareta (gr. galilaias
Nazarét) do Judey (gr. sten loudaia), do Davidovho mesta (gr. he pdle tou David),
ktoré sa vola Betlehem (gr. Betheém), lebo pochadzal z Davidovho domu a rodu (gr.
patria = rod v zmysle nizsej kategorie: kmen = Qr. fylé), aby sa dal zapisat’ s Mariou,
svojou manZelkou, ktora bola v poZehnanom stave. Kym tam boli, nadiSiel cas
porodu. I porodila svojho prvorodeného syna (gr. prototokos = prvorodeny;
zdoraznenie hodnosti a prava dietata; odkaz na prvorodenectvo v zmysle Exodu 4,22-
23; Jeremidasa 31,9; pozri kapitola Obetovanie Jezisa), zavinula ho do plienok
a ulozila do jasiel’ (gr. farne), lebo pre nich nebolo v hostinci (gr. katalyma = utulok
pre pocestnych) miesto (zdoraznenie provizornosti situdcie). (Lukas)

Tento prvy supis : zdorazmnenie oznacenia, lebo nasledovali aj dalSie supisy,
niektoré preklady textu namiesto ,,prvy supis‘ pisu. ,,skorsi supis ako ten, ktory sa
konal, ked bol spravcom Quirinius*; dejinné okolnosti su vsak nejasné a vdcina
badatelov umiestiiuje Quiriniov supis do roku 6po Kr.; najpravdepodobnejsie je, ze
tento supis, robeny s umyslom vymerania dani, sa konal okolo roku 8-6pr.Kr.
V suvislosti so vSeobecnym scitanim rise, co v Palestine organizoval Quirinius, ktory bol
tym osobitne povereny, touto osobnostou bol bezpochyby miestodrzZitel” Syrie medzi
rokmi 4-1pr.Kr., preto badatelia vysvetluju Lukdsov udaj ako dostatocne priblizny >
Jezisovo datum narodenia (narodil sa pred Herodesovou smrtou 4pr.Kr.) spada
pravdepodobne do rozmedzia 8-6pr.n.l.; krestanska éra vypocitana Dionyzom Exiguom
(7544)bola nesprdvna. Zavinula ho _do plienok, uloZila do jasiel’, lebo nebolo miesto:
hebr. zvyk: ovinutie pruhmi platna; *Vulgata: lat. pannus = utrzky latky; podla
komentarov zrkadlovy obraz smrti Spasitela: zavinutého do [lanového pldtna,
polozeného do hrobu, v ktorom este nikto nebol pochovany (pozri kapitola Ukladanie
do hrobu; Lukas 23,53). Hostinec : gr. katalyma = wutulok pre pocestnych, podla Krolla
(Po stopach Jezisovych) rozbor slova katalyma a okolnosti, za akych prisiel Jozef
S rodinou do Betlehema, kde mal este majetok, alebo aspon podiel’ na rodinom majetku;
vzhladom na to, zZe rodina sa zdrZiavala v Betleheme po celu dobu Ocistovania matiek,
t.j. 40 dni, nie je pravdepodobné, zZe by celu dobu strdavila v miestnom karavanseraji; z
podrobného skumania antickych profannych textov vyplyva, Ze katalyma znamenala
jednoducho miestnost, velka miestnost, ktord patrila majitelovi; *Septuaginta sice
spaja slovo katalyma prechodny pobyt v nejakom utulku, ale Lukds pre také ubytovanie
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voli vyraz pandocheion, cize zdjazdny utulok, chan, karavanseraj; niektori exegeti
zastavaju ndzor, ze iV Lukasovi (2,7) islo o velku miestnost vo velkom dome, ktora
mohla byt podla majetkovych pomerov majitela reprezentacne zariadenou ,,izbou pre
hosti* alebo iba jedinou miestnostou menej zamoznej rodiny; zda sa, Ze tato ,,velka
miestnost’* mohla patrit Jozefovmu majetkovéemu podielu, ked tam vsak prisiel, bola
,, velka obyvacia miestnost* preplnend obyvatelmi domu a inymi pribuznymi, ktori uz
pricestovali; nebola vhodnym miestom pre narodenie dietata, preto sa Jozef s Mariou
ticho vzdialili a zvolili ako nudzové riesenie chliev pre dobytok, ktory patril k domu
a ktorym mohla byt jaskyna v skale (pozri kapitola Milosrdny Samaritin — Katalyma).

Ked’ bola v Siestom mesiaci, vratil sa zrazu Jozef zo stavby, a ako nahle
vstupil do domu, zistil, Ze je tehotna. Zacal sa bit’ do tvare, vrhol sa na zem na
koberec a s horkym pla¢om volal: ,,Ako méZem pozriet’ na Pana, svojho Boha,
a ako sa budem modlit’ za toto dievéa? Ved’ som ju prijal ako pannu z chramu
Piana a neochranil som ju. Kto na mna nastrazil tito pascu? Kto spachal tuto
hanebnost’ v mojom dome a posSkvrnil ti pannu? Opakuje sa snad’ na mne historia
Adama? Tak ako vo chvili, ked’ on chvalil Pana, prisiel had, naSiel Evu o samote
a zviedol ju, tak sa stalo aj mne.“ A Jozef vstal z koberca, zavolal Mariu a povedal
jej: Ty, na ktorej zalezi Bohu, ¢o si sa to dopustila? Zabudla si na Pina, svojho
Boha? Preco si poniZila svoju dusu, ty, ktorej sa dostalo vychovy v chrame Pana
a ktora prijimala potravu z rik anjela? A ona s horkym placom odpovedala:
»Som Cista a nepoznala som muza.*“ A on povedal: ,, A kde sa vzalo to diet’a
V tvojom bruchu?“ A ona povedala: ,,Ako Ze je Zivy m6j Boh, neviem, kde sa vo
mne vzalo.“ (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XIII, 2.-4.st.)

Jozefa zachvatil strach, utiekol pred nou do samoty a rozmySlal, ako s nou
nalozi. Jozef si povedal: ,,Ak zatajim jej previnenie, budem sa spravat’ v rozpore so
zakonom Pana. A ked’ ju odovzdam do ruk synov Izraela, budem mat’ strach, Ze to
dieta méZe mat’ anjelsky povod a Ze sa stanem tym, kto vydal nevinnu krv
hrdelnému sudu. Ako s iou mam naloZit’? Tajne ju poSlem pre¢ zo svojho domu.
A tak ho zastihla noc. A vtom sa mu vo sne ukazal anjel Pana a povedal: Nemaj
strach o to diev¢a. Diet’a, ktoré nosi, pochadza z ducha svitého. Porodi syna, tomu
das meno JeZi§ a on prinesie svojmu Pudu zachranu a zbavi ho hriechov. Jozef
precitol zo spanku, vstal, vzdal chvalu Bohu Izraela, ktory mu preukazal taku
milost’, a ponechal ju pod svojou ochranou. (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel
X1V)

Potom nasiel (Jozef) jaskyiu a tam ju zaviedol a nechal u nej synov a vydal sa
hPadat’ babicu Zidovku v okoli Betlehema. A ja Jozef, som teda iSiel — a neSiel:
Pozrel som do vzduchu a uvidel som, ako nehybne visi. Pozrel som na nebesku
klenbu a videl som, Ze je bez hnutia a Ze vtaky na nebi nehlesni. Pozrel som sa na
zem auvidel som misu, ako tam leZala, a kolem nej robotnici a brali z tej misy
rukami, a ti ¢o prave hryzli, uz nehryzli, a ti, ¢o brali hlt, si nebrali, a ti ¢o niesli hlt
do ust, uz neniesli, a v§etci mali tvare obratené hore. A obd’ale¢ hnali ovce na
pastvu; uZ nesli d’alej, stali na mieste a pastier dvihal ruku, aby ich popohnal
palicou, a zostal s rukou natiahnutou. Pozrel som sa k rieke, ktora tam tiekla,
a videl som kozliatka s bradou vo vode; stali a nepili. VSetko v ten okamih prestalo
ist’ svojou cestou (Qr. ton dromo auton apelauntonto). *Protoevanjelium Jakubovo,
oddiel XVIII).

V tu chvil’u prave vychadzala z hor nejaka Zena. ,,Kam ideS, ¢lovek?* hovori.
A ja hovorim: ,,Babicu hPadam, Zidovku.“ Ona na to: ,, Ty si z Izraela (v zmysle ty
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si Zid)?* ,,Ano,* hovorim. ,,A ta v tej jaskyni,” pytala sa ona, ,,ta ¢o bude rodit’, to
je kto?* ,Moja snubenica,” povedal som, ,,TakZe nie tvoja Zena (pozri kapitola
Kristus a cudzoloznica)?* ,,Je to Maria,* povedal som jej. ,,Vychovali ju v Bozom
chrame (pozri Christologicky cyklus I.: Madona) a ja som ju potom dostal losom za
Zenu (pozri Christologicky cyklus I.: Jozef), ale moja Zena nie je, ¢o ¢aka, ma od
Ducha.* Ona na to: ,,A to ti mam verit’?*“ A ja som povedal: ,,Pod’, vS§ak uvidis...*
(*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XIX)

A babica iSla za nim. A ked’ sa ocitli pri jaskyni, objavil sa svetelny mrak,
ktory jaskynu zatienil. A babica povedala: ,Moja duSa sa dnes povzniesla, lebo
som na vlastné o¢i uvidela neuveritel’né: ,Izraelu sa narodila zachrana.“ A mrak
sa hned’ vzniesol a jaskynu zaplavilo vel’ké svetlo, ktoré oci nemohli zniest.
A onedlho sa stlmilo aj to svetlo, takZe bolo vidiet’ nemluviia, ktoré iS§lo a samé sa
chytilo prsnika svojej matky Marie. A babica vykrikla: ,,Dnes je moj vel’ky den,
lebo som uvidela tento div, aky nikto nevidel.“ A babica vySla z jaskyne a stretla
Salome. Povedala jej: ,,Salome, musim ti nie¢o povedat’ o dive, aky eSte nikto
nevidel. Panna porodila, aj ked’ je to proti prirodzenosti.“ A Salome povedala:
»AKkozZe je zivy moj Pan a Boh (odkaz na Sudcov 8,19), dokial si na fiu nesiahnem
vlastnym prstom a neoverim si (pozri Christologicky cyklus III.: Neveriaci Tomas),
ako je to s tou prirodzenost’ou, neuverim, Ze panna porodila.“ (*Protoevanjelium
Jakubovo, oddiel XIX)

A babica vstipila dovnitra a povedala Marii: ,,Pekne sa poloZ, lebo sa okolo
teba vedie nie prave maly spor.“ A Salame vloZila prst do jej prirodzenia
avykrikla: ,,Pre€o som sa len dopustila takého bezpravia, preco som len
neuverila! Podrobila som skiiske Zivého Boha a ruku mi spaluje plameri (pozri
kapitola Utek do Egypta) aodtrhava ju od tela.“ Padla pred Pafiou na Kkolens
avolala: ,,BoZze mojich otcov, pamitaj, Ze aj ja som vziSla zo semena
Abrahamovho, Izikovho a Jikobovho! Neurob zo miia vystrahu synom Izraela
adaj, nech sa vratim ku svojim uboziakom (po smrti k svojim predkom; pozri
Apokalypticky cyklus: Vzkriesenie mrtvych)! Ty vie§, Pane, Ze som im slaZzila v tvojom
mene a odmenu som dostavala od teba.“ A vtom sa pred fou objavil anjel Piana
(pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude) a povedal jej: ,,Salome,
Salome, Pan ta vyslysal. Vztiahni ruku k tomuto diet’at'u, zdvihni ho a ono sa
stane pre teba zachranou a radost’ou.” A Salome iSla a zdvihla diet’a a povedala:
»Sklonim sa pred nim, lebo sa narodil ako velky kral’ Izraela.* A v tej chvili sa
Salome uzdravila a vySla z jaskyne zbavena viny. A vtom sa ozval hlas: ,,Salome,
Salome, nehovor o zazrakoch, ktoré si videla, kym sa ten chlapec neobjavi
v Jeruzaleme.* (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XX; pozri kapitola Obetovanie
Jezisa)

Podrobila som skuSke Zivého Boha : odkaz na Deuteronomium 6,16: ,, Nesmies
pokusat pana, svojho Boha* (pozri kapitola Pokusenie na pusti).

»Ked’ nastal jej Cas, vyzula si topanky a vyzliekla svoj biely plast’ a snala
zavoj, ponechavajuc splyvat’ zlaté vlasy na ramena. Potom pripravila plienky,
ktoré poloZila vedla seba. Ked’ bolo vSetko pripravené, poklakla a zacala sa
modlit’. Zatial’ ¢o sa s takto dvihnutymi rukami modlila, Diet’a sa nahle narodilo,
obklopené svetlom tak Ziarivym, Ze uplne zatienilo Jozefovu blikajicu sviecku...*
(Brigita Svédska, spis Zjavenia, 14.st.)

Sedemnast’ zazrakov pri Kristovom narodeni:

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 20 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

1.Dozrelo vino v Jeruzaleme.

2.Palma rozkvitla jazminovym kvetom.

3.Na planine vychodne od Bethelemu bolo najdenych dvanast’ obilnych klasov bez
chyby.

4.Na planach okolo Betlehemu vytrysklo Strnast’ pramenov.

5.Uvol’nili sa vSetky zamky, ret’aze a putd, vSetky chramy sa samé otvorili

6.Vo vSetkych chramoch po celom svete sa objavilo jasné svetlo.

7.VSetci obyvatelia mesta precitli a objavilo sa im nebo oZiarené hviezdami od
vychodu na zapad.

8.Vsetky okna a dvere velkého chramu v Jeruzaleme sa samé od seba otvorili.

9.V Betleheme prehovorili deti vlonach matiek, aj nemluviiata cicajice prs,
a chvalili Stvoritela.

10.V izraelskej zemi vytryskol prameii na mieste, kde nikdy predtym studiia
nebola.

11.Na vSetkych poliach judskej krajiny vyrastli ohnivo Cervené kvety plné medu
a opojnej vone.

12.VSetci chori - slepi, chromi, hluchi, malomocni, ochrnuti - boli uzdraveni.
13.Velka hviezda sa ukazovala cestu magom, ktori niesli Kristovi zlato, kadidlo a
myrhu.

14.Zvierata precitli aspolu s anjelmi chvalili StvoritePa: ,,Svity, Svity, Svity,
Hospodin Boh zastupov.*

15.V3etci muadri muzovia v Betleheme v spanku velebili Krista a prorokovali o jeho
mudrosti a zazrakoch.

16.Na brehu Kaspického mora sa objavila vel’ka vel'ryba menom Sema. Voslo by
sa na nu piat’desiat muZov, ktori by mohli stat’ d’aleko od seba, kol’ko moZe ¢lovek
dohliadnut’. Na jej hlave rastlo 350 rohov, ktoré boli také vel’ké, zZe z kazdého
Z nich by sa napojilo 150 Pudi; niektoré z nich sa dodnes nachadzaju v domoch
tamojsej Slachty. Ked’ zomierala, vytryskli z jej hrdla tri prudy - ¢erveného vina,
oleja a ¢erveného zlata.

17.Ked’ cisar Octavios vyhlasil dan po celom svete, museli Jozef a Maria prist’
z Nazaretu do Betlehemu, alebo obaja pochadzali z rodu kralPa Davida a nemohli
svoju dan zaplatit’ inde ako v rodnej krajine; tak sa naplnili proroctva o narodeni
Jezisa.

Druhého dna po narodeni Krista sa v Arabii objavil Stvorhranny ingot zlata, ktory
sa zvicSoval od rana do vecera. Obyvatelia tej krajiny ho stale okresavali, ale on sa
nezmensoval. Ten ingot je znamenim Kkrest’anskej cirkvi, ktora sa rozrastla do
Styroch svetovych stran. Je tieZ znamenim Krista, ktory zostiva nemenny po
vSetky veky. (Zidokrestanské apokryfné evanjelia, nepravé a neisté texty, zlomok
XV, rukopis pred 1372)

Podla *Zlatej legendy (13.st.) narodenie Vykupitel'a predpovedala cisarovi
Augustovi *Sibyla Tiburtinska (pozri Christologicky cyklus 1.: JezZis Kristus). Stalo sa
tak v Rime na mieste Ara-coeli, kde dnes stoji bazilika S.Maria in Capitolino.

Nad miestom JeZziSovho narodenia bola postavena jedna z najstarSich bazilik
Vv Palestine. Dala ju vybudovat’ matka cisara Konstantina, sv.Helena (1°330). Stala na
mieste svityne boha Adonisa, ktoru dal postavit’ roku 135 rimsky cisar Hadrian a ktort
prikdzal zrucat KonStantin. Baziliku vSak roku 529 spolu s celym Betlehemom
spustosili *Samaritani poCas vzbury proti byzantskej nadvlade. Roku 531 kostol obnovil
byzantsky cisar Justinidn I. Vchod do baziliky vybudoval vel'mi nizky, aby do nej
mohamedani nevodili svoje kone.
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Tzv.Jaskyiia narodenia, ktord ma dizku 12m, $irku 3m avysku 3m je dnes
najnavstevovanejSim miestom krestanského sveta. Miesto narodenia je oznacené
striebornou hviezdou. Pozostatky jasli¢iek odniesli kriziaci do Rima a su uchované
v bazilike S.Maria Maggiore v Rime. Relikviu (la sacra Culla = svété jasle) tvori pat
uzkych drevenych latiek zasadenych do striebra. Su ulozené v krypte pod hlavnym
oltarom, ktorej sa hovori Vyznanie sv.Mataga. Cast’ relikvie (seno) ziskal cisar Karol
IV. aulozil ju vkaplnke Sv.Kriza na Karlstejne (pozri Christologicky cyklus I.:
Betlehem/jaslicky).

Namet Narodenie sa spociatku obmedzuje na zobrazenie Jezuliatka leziaceho
v zl'abe, jasliach (pozri Christologicky cyklus I.: Betlehem) alebo v koS$i. Pritomné st
iba zvierata, osol a vol (reliéfy sarkofagov, 4.st. ; pozri Christologicky cyklus Il.:
Klananie pastierov). VOl a osol boli v stredoveku dve opovrhované zvierata a mohli
symbolizovat’ nové nabozenstvo, zalozené¢ na pokore a laske. Niekedy sa vo volovi
hl'ada odkaz na obetné zviera Izraelitov.

V kniznych miniatarach niekedy Jezuliatko lezi na akomsi kamennom, bohato
zdobenom oltari (odkaz na budicu Kristovu obet” ¢i *eucharistiu). V neskorom
stredoveku je dokonca polozené do kamennej tumby (Majster kiivoklatskeho oltara,
1490), ¢im je zdorazneny jeho buduci osud. V 18.storo¢i podobnti kompoziciu zvolil
anglicky maliar William Blake a umiestnil spiace Dieta na akési 16zko v podobe kriza
(pozri tzv.Dieta bolesti v Christologickom cykKle I.: Jezuliatko).

Hoci Matas ani LukaS zvieratd v chlieve nespominajiu a neuvadza ich ani
nabozenska literatara (apokryfy, legendy, videnia), spomina sa v hypotetickom,
nedochovanom *Protoevanjeliu MatiSovom, vidiet uz vranych zobrazeniach
Narodenia Péana figury vola a osla. Na ranokrestanskych *sarkofagoch (Milano, kostol
S.Ambrogio 4.st.) sa osol a vol objavuji priamo ako *atributy Jezisa (pozri kapitola
Vjazd do Jeruzalemu — Osol). Ma to zrejme hlbsi ciel’, ako vyvolat’ atmosféru chlieva,
lebo podla proroka Izaiasa (1,3): ,,VOl pozna svojho hospodara a osol jasle svojho
pana.“ Arcibiskup Izidor Sevillsky (636), vyznamny kompilator diel cirkevnych
historikov, vidi vo volovi symbol Zidovského naroda a oslovi symbol *pohanstva.

Ak sa vblizkosti jasli¢iek vyskytuje straka asova, symbolizuji zlo,
prenasledovanie a blizku smrt’ Dietatka. Ak sa objavuje pavie pero alebo pav, ktory bol
stotozinovany s mytickym *fénixom, motiv znamena slnko, ve¢nost’ a nesmrtel'nost’. Ak
si na obrazoch Narodenia letiace vtadky, naznacuju, Ze hriech sveta, prvotny hriech
neposlusnosti prarodicov vo¢i Bohu, bol narodenim mesiasa zahladeny (Levitikus
14,53). Nakol'ko stredoveké *bestiare povazovali supicu za vtaka, ktory bol oplodneny
vychodnym vetrom a nie samcom, sup sa stal symbolom panenstva a na marianskych
obrazoch a vyjavoch s jaslickami je Casto zobrazeny letiaci vychodnym smerom.

Maria sa zo zaCiatku objavovala vedla Dietata iba vo vyjave Klanania troch
kralov. Po Efezskom koncile (431), ktory jej priznal titul Bohorodi¢ky, ju umelci
zaClenovali aj do ndmetu Narodenia. Zvycajne sedi ¢i lezi popri jaslickach, vzacnejSie
(v talianskom umeni a tiez v Narodeni od Majstra VySebrodského oltara, 1350) lezi
s novorodencom na 16zku. V neskorom stredoveku 16Zzko m6zu nahradzat’ obilné snopy
s laliami (odkaz na Mariinu panensku cistotu). Alebo Panna Maria kl'ac¢i a klania sa
(adoruje) Diet’atku ako prave narodenému Vykupitel'ovi.

V 6.storo¢i sa vo vyjave Narodenia zacina objavovat’ aj sv.Jozef a vSetci traja
vytvaraju obrazovy typ Svdta rodina. Na freskdch M. Willmanna (1692) sa dokonca
objavuje namet sv.Jozefa prehovarajuceho krémara, aby ho s rodickou ubytoval
Vv hostinci (pozri Christologicky cyklus I.: Jozef).

V tomto obdobi je miesto narodenia, stajiia alebo pristreSok, iba naznacené. Ak je
dej umiestneny do stavby, ide zvyc€ajne o zriicaninu, ktord ma symbolizovat’ prezity
*Stary zékon zatlaCany do pozadia pritomnostou Vykupitela. Zricanina mava
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*romanske oknd, ¢o je vysledkom chybnej predstavy, ze toto bol sloh typicky pre
herodesovsku architekturu a takto vyzerali zidovské chramy a *synagégy. V stlade s
touto myslienkou nebo predstavovali ,,moderné* *gotické katedraly. Podobné znaky
vidiet’ v namete Zvestovania.

V 6.storoci je namet umiestiiovany i do jaskyne (*byzantské umenie, iba zriedka
europska tvorba) a postupne st pricleiiované d’alSie postavy: Jachym a Anna, rodicia
Marie, anjelské bytosti (potom sa namet oznaCuje ako Mystické narodenie), svitci,
vyznamni cirkevni a svetski predstavitelia, panovnici a *donatori. Anjeli drzia rdzne
predmety, napriklad pasiové nastroje alebo nadpisovu pasku s napisom Gloria in
excelsis Deo/Slava Bohu na vysostiach. Latinské Gloria je pociatoénym slovom
liturgického spevu vzdavaného Bozej slave, zndmeho ako hymnus angelicus. Jeho
autorom bol zrejme v poradi 6smy papez, sv.Telesforus, uradujtci v rokoch 125-136.
Anjeli s pociatocnym pismenom G alebo celym slovom Gloria sa vystrihovali z
farebnych papierov a lepili sa pocas Vianoc na okenné tabul’ky, neskor$ie sa zavesovali
na zlati nit’ a od konca 19.st. sa vyrabali z porcelanu. Cely népis sa objavuje na vrchole
betlehemov (pozri Christologicky cyklus I.).

Vychodna cirkev vytvorila vlastny obrazovy typ Narodenia. Byzantski umelci
(menej Casto zapadni) malovali skuto¢ny porod s Mériou leziacou na 16Zku a Dietatom
odpocivajacim popri nej v koliske, jaslickach alebo kosiku. Od 13.storocia ho leziaca
Maria drzi v naruc¢i. Od 7.storoCia scéna zahrnuje vedlajsie postavy, dve Zeny - babice,
ktoré sa starali o dieta. Jedna ho drzi, druha pripravuje kupel, niekedy im pomaha
Jozef, vyzava si obuv, rozrezdva pancuchy, aby z nich urobil plienky pre dieta.
Jezuliatko je zvyCajne zobrazované ako drobucky dospely clovek, ktory sa tomuto
ofistnému ritudlu podrobuje vedome a ruku drzi v zehnajicom geste. Kupel z
Narodenia preto stoji v symbolickom vzt'ahu k JeziSovmu krstu. Babice st oznacované
nadpismi ako Salome a Mea alebo Zebel.

*Jakubovo evanjelium uvadza, Ze jedna z babic, Salome (hebr. Zelomi),
pochybovala o tom, ze Madria aj po porode zostala pannou. Ked sa chcela o tom
presvedcit’, ruka jej zoschla. Dvaja anjeli, ktori sa hned objavili, jej prikdzali, aby
polozila ruky na Dieta, to ju uzdravi. Preto v inych scénach, napriklad v Uteku do
Egypta, zobrazuji Salome s tmavohnedou rukou, pripadne s tmavou pokoZzkou na
celom tele.

Narodenie s postavou neveriacej Salame, ktoré sa dostalo i do zapadného umenia.
Celkom sa vytratilo, ked’ ho v polovine 16.storo¢ia zakéazal *Tridentsky koncil, ktory
prikazoval drzat’ sa autentického biblického textu.

Dalsiu indpiraciu poskytol v 14.storo¢i pribeh Narodenia, ktory pre vypraval v
spise Meditacie taliansky mnich Giovanni Cauliba, znamy pod prezyvkou Pseudo-
Bonaventura: ,,Panna Maria v noci vstala a oprela sa o stip; Jozef priniesol do chlieva
otiepku sena, ktort hodil na zem, a Syn Bozi, ktory vySiel z matkinho Zivota bez toho,
aby jej sposobil bolest, ihned’ klesol na seno pri nohach Panny Mirie.“ Stip niekedy
tvori sucast konstrukcie chlieva a otep sena alebo slamy leZi na zemi. Pri stipe stoji
Maria a pozera sa na Diet’a leziace na slame. Tieto verzie sa vSak neujali a objavuju sa
pomerne zriedkavo.

Udajny odev, ktory mala na sebe Panna Maria, ked’ rodila Krista a ktory opisuje
Brigita Svédska, je uchovany v katedrale Chartres, postavenej roku 1260 prave pre tito
mimoriadnu relikviu. V meste Chartres sa dokonca vyrabali posvitené kopie v podobe
dlhych no¢nych kosiel, o ktorych sa verilo, Ze v nich rodicky budu mat’ 'ahsi porod, co
vyskusali niektoré franctizske kralovné. Vo Svédsku zasa privadzali Zeny svoje deti na
svet kl'aCiace na kolenich po vzoru Bohorodic¢ky. Brigitin opis dal v 14.storoci
vzniknat’ obrazovému typu Klananie Panny Marie.
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Po roku 1440 vyjav Narodenia nadobudol svetsky charakter, Maria je ponata ako
zena z l'udu a Jozef sa zaoberd domdcimi pracami, napriklad vari, robi ohen, piSe,
Jezuliatko leZi v koliske alebo jasliach (pozri Christologicky cyklus I.: Sv.Jozef).

V 15.storo¢i niekedy mal'ovali Narodenie ako no¢nu scénu (holandsky maliar
Geertgen tot Sint Jans, 1480-95), ako to tiez malo byt’ podl'a evanjeliovych sprav.

V S.storo¢i dostala téma Narodenie Pana podobu liturgickych hier (pozri
Christologicky cyklus I.:  Pasiové hry), ktoré sa stali pevnou sucastou
zapadokrestanskych svétych omsi. Spociatku iSlo o Citanie vybranej pasaze z evanjelia
o radostne] betlehemskej udalosti, pricom sa texty prisne drzali evanjelii. Postupne
knazi pridavali liturgické vysvetlivky, ktoré sa ¢asom rozrastli na dialoégy. V 5.storoci
boli v kostoloch predvadzané v mimickej podobe scény sprievodu troch kralov
vedenych hviezdou a smerujicich k Betlehemu. NajstarSie viano¢né cirkevné hry su
doloZené zo Spanielska, odtial’ prenikli do Gallie (dne$ného Francuzska), kde sa stali
priamou sucastou liturgie. Vo $vajciarskom benediktinskom klastore v Saint Gallen
prichadzali po¢as Vianoc k jaslickam mnisi prestrojeni za pastierov, kde ich vitali Zeny
opatrujuce novorodenca. Biblicky text bol neustale rozsirovany o nové detaily, spievané
lyrické monoldgy sa striedali s dialégmi a do hry bol zaclenované chramové priestory.
Toto spestrenie obradu malo priblizit' Pismo veriacim a pripomenut’ biblické udalosti.
VerSe boli Citané knazom spociatku po latinsky, postavy vystupovali v akychsi
kostymoch. Farba a vzhl'ad rucha urcovali charakter postav: anjel mal dlh¢ biele racho s
prehodenou §tolou, Maria, spocCiatku zastGpena muzom, Vvystupovala vo vrchnom
bohosluzobnom ruchu, jaslicky najprv zastupoval oltdr, aZ neskorSie sa objavili
napodobeniny jasli. Vianocné hry na rozdiel od vel'kono¢nych sa nikdy nerozrastli do
Sirokych epickych cyklov. VicsSinou boli rozvrhnuté do troch Casti, z ktorych jadro
tvorila pastierska scéna, na ktord od 11.storocia nadvézoval prichod troch kralov a
vrazdenie neviniatok. Hry postupne opustali chramové priestory a boli inscenované
pred chram. Pribudli nové scény pred narodenim, ako napriklad Zvestovanie Panne
Marii, starozakonné proroctva o narodeni Mesiasa. ZvySoval sa pocet hercov, latin¢inu
vystriedal domaci jazyk, prézu nahradili verSe, chramové scény sa menili na technicky
zloZité inscendcie. V 13.storoci sa hry stale viac prisposobovali mestskému prostrediu a
svetskej kultare. Cirkev sa tomu snazila zabranit’ vytvorenim hier s ¢isto nabozenskou
tematikou, tzv.ludus. Tieto predstavenia organizovali okrem samotnej cirkvi aj
Specialne bratstva a ndbozenské zdruzenia, fraternity, literarne spolky, spolky klerikov a
¢lenovia cechov.

Cirkev postupne prehodnocovala svoj pociatoény kladny vzt'ah k predstaveniam a
s rasticim zosvetStovanim hier sa zasadzovala o ich zruSenie. Prvy zékaz predvadzat
vianocné hry s niektorymi prili§ naturalistickymi prvkami JeziSovho narodenia vydal
roku 1670 kardindl Marzio Ginetti, d’alSie vynosy prisli v rokoch 1672, 1698. Boli
zakazované scény, v ktorych vystupovala Maria v nadeji alebo v ktorych kinazi vyberali
z tela marianskych soch (tzv.skrinkové madony) pocas bohosluzby figurku Jezuliatka,
balili ju do povijanu a kladli ju do vopred pripravenych jasli¢iek pri oltari. Sochy a
malované kolisky k tymto hrdm sa dochovali uz zo 14.storocia. Zakazy vSak nemali
prili§ vel’ky tGspech a predstavenia sa udrzali aZ do osvieteneckych ¢ias. V 18.storoci sa
viano¢né hry sice celkom vytratili z kostolov, ale v T'udovom prostredi v podobe
bethehemovych, trojkralovych a pastierskych hier prezivali az do 19.storoc¢ia (pozri
Christologicky cyklus I.: Betlehem). Hrali sa v sedliackych chalupach, krémach a
niekedy len pod $irym nebom. V Cechach hry najdlhie preZivali vo vychodnych
Cechéch a Podkrkonossku, uvadzali ich vlastenecky zmyslajuci pedagogovia so svojimi
ziakmi a spdjali ich s dobroCinnymi zbierkami. Opakovane prenikali na scény
ochotnickych divadiel. V 20.storo¢i sa nimi inSpirovali profesionalni divadelnici.

S pribehom Narodenia spaja 'udova slovesnost’ niektoré rastliny, ako je imelo, z
ktorého udajne vyrezal sv.Jozef cez viano¢né sviatky kolisku, a muskat, ktory stcitny
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anjel priniesol do chlieva v Betleheme ako skromny a nenaro¢ny kvietok. Muskat tu
prvy krat vykvitol a potesil svit rodinu a rozosmial Jezuliatko.

Starozakonné predobrazy Narodenia: a) Narodenie I1zaka (Genezis 21). Stara
a neplodnd Séra zazracne pocala anarodil sa jej syn Izék, ako to oznamili Bozi
poslovia jej manzelovi Abrahamovi. b) Narodenie Samsona (Sudcov 13). Neplodna
Manoachova Zena zazracne pocala a porodila syna Samsona, ktorému Boh ur¢il, aby sa
stal Bozim zasvitencom. ¢) MojZi§ s rozkvitnutou palicou (Numeri 17,1-11). Boh
oznamuje, koho si vyvolil, aby sa stal vodcom Izraela. Stalo sa tak prostrednictvom
MojziSovej palice, ktord zazracne zakvitla a dala zrelé plody (neoplodneny kvet dal
plod). d) Kmen Jesse (Izaia§ 11,1-2). Prorok Izaia§ prorokuje prichod spasitela
Izraela, ktory bude pochadzat’ z Davidovho rodu, a prirovnava ho k zelenému vyhonku
kmena Jesse (Jesse/JiSaj bol otcom krala Davida; pozri Christologicky cyklus I.: Koren
Jesse). e) Tiburtinska *Sibyla prorokuje cisarovi Augustovi (*Zlata legenda).
Vestkyna prorokuje cisarovi Augustovi, ktorého chce senat vyhlasit’ za boha, ze sa raz
narodi ten, ktory zatieni vSetkych bohov.

*

Datum narodenia Pana. O uznani 25.decembra za datum JeziSovho narodenia
rozhodol papez Liberius (pontifikat 352-366) a cisar Konstantin Velky (%337). Cisar
sice nebol presvedCenym krestanom, vieru prijal az kratko pred svojou smrtou, ale
nenamietal ni¢ proti tomu, aby v jeho ri$i Kristus nahradil dovtedy uctievaného
rimskeho Sola.

V ranom krestanstve Si narodenie Spasitela pripominali rdzne, 6.januara,
11.januara, 28.marca, 20.aprila, 15.mdja, 23.mdja alebo 28.novembra. Moderna veda
sudi, ze 25.december si zdpadna cirkev vybrala ako protivahu *pohanskych
slnovratovych oslav a predovSetkym rimskej slavnosti Dies natalis Sol invictus (Den
zrodenia nepremozitelného Slnka), ktort roku 274 nariadil cisar Lucius Domitius
Aurelianus (7275) na pocest’ slne¢ného bozstva Elah-Gabal zo syrskeho mesta Emesa.
Knazom jeho kultu bol uz rimsky cisar Marcus Aurelianus Antonius/Caracalla (1217),
ktory dokonca s oh'adom na svoju kultovt funkciu prijal d’alSie meno Elababalus.

Syrsky Elah-Gabal pod latinskym menom Sol sa stal najvyssim bohom rimskeho
*pantednu a bol mu zasviteny chrdm na Martovom poli a d’al$i na Quirinale. Badatelia
upozoriiuju, Ze kult Sola z obdobia rimskeho cisarstva bol starSieho data a nemusel byt’
iba odvodeninou kultu gréckeho Hélia. Sved¢i o tom meno Sol Indiges (Sol domaci) a
nalezy minci z juzného Talianska asi z 3.st.pr.Kr.

Pri prirovnavani Krista k Slnku a budovani nového, krestanského kultu Sola
(pozri Christologicky cyklus I.: Kristus Sol invictus) vychadzali krestanski myslitelia zo
*Starého zakona (Malachia$ 3,20), kde je Mesia$ oznaCovany ako slnko spravodlivosti
a z *Nového zdkona (Jan 1,9), v ktorom je Kristus prirovnavany k pravému svetlu,
ktoré osvetl'uje kazdého cloveka. V neposlednom rade svoju ulohu zohrala snaha
potlacit’ konkurujtice perzské nabozenstvo a kult solarneho boha Mitry, ktory v tomto
Case prostrednictvom prenikal do Zapadorimskej riSe prostrednictvom rimskych
legionarov, ktori s nim prisli do styku pocas svojho pdsobenia v Perzii.

Podrobnosti o JeZiSovom narodeni podava iba Matas a Lukas, pricom kazdy z
nich Cerpd z inych zdrojov. MatiSov pramen pozerd na celil udalost’ narodenia a detstva
skor zo strany sv.Jozefa, zatial’ ¢o Lukas preukazuje znalosti o Mariinom zivote a tiez o
zivote jej pribuznej AlZzbety, matky Jana Krstitel'a, ktoré mohol ziskat’, priamo alebo
nepriamo, od Mdrie samotne;.

Podla poslednych odhadov existuje az 133 r6znych ndzorov na rok, v ktorom sa
Jezi§ narodil, a to v rozhrani rokov 7 pr.n.l. - 6 n.l. Napriek hypoteticky ur€ovanému
roku 4 pr.n.l. sa rok narodenia Jezi$a zvykne postuvat’ az do roku 7.-6 pr.n.l. Je to preto,
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ze interpreti beri do uvahy skuto¢nost, ze po navSteve mudrcov (pozri kapitola
Klananie troch krdalov) dal Herodes vyvrazdit vsetky deti do dvoch rokov (pozri
kapitola Vrazdenie neviniatok. Z toho sa usudzuje, ze mudrci oznamili Herodesovi
znamenie, ktoré videli pred dvoma rokmi. Tak by sa JeziSovo narodenie zaramovalo
historicky, kalendarne aj astrologicky (konjukciou Jupitera a Saturna) do roku 7.-6.
pr.n.l. No z evanjelia vieme, ze magovia boli opatrni. Najprv s Herodesom hovorili
otvorene, ale ked’ vytusili jeho imysly, viac mu nepovedali a napokon sa vratili domov
bez toho, aby ho informovali, ¢o zistili. Len podla tejto MatuSovej indicie mohol mat’
Jezi§ v Case navStevy mudrcov rovnako dva roky ako jeden den. Podla inych
komentatorov vSak predsa len musel byt star$i, lebo ked mudrci ,,vosli do domu
a uvideli diet’a®. Podl'a Matusa Jezi§ teda nebol nemluviia uz zavinuté v plienkach, ako
uvadza Lukas v Klanani pastierov.

Realistické okolnosti JeziSovho narodenia a detstva (pozri Christologicky cyklus
Il.: Navrat z Egypta/Zivot v Nazarete) ostro kontrastuju s nadprirodzenym spdsobom
pribehu Pocatia. Ludovd zboznost' vytvorila okolo narodenia JeziSa ovzduSie
nabozenského folkloru a urobila z neho najoblibenejsi sviatok roka, Vianoce (lat.
Nativitas). Slovensky vyraz Vianoce pochadza najskor zo staronemeckého Wilnahten >
Weinachten - svita noc).

*

Sviatok Narodenia Pana. Spociatku osobitny sviatok neexistoval. Krest'ansky
Vychod 3.storo¢ia slavil 6.janudra sviatok Zjavenia Pana (pozri Christologicky cyklus
Il.: Klananie troch kralov) a spolu s nim si pripominal narodenie Spasitel'a. Tomuto
datumu ostala verna vychodna cirkev dodnes. Pri¢inou tohto stavu bol *arianizmus,
natol’ko rozsireny v *Byzancii, ze sa stal prakticky Statnym nabozenstvom. Ortodoxna
viera v boha JeziSa Krista sa v tom ¢ase v podstate obmedzila na Konstantinopol. Na
Zapade mal arianizmus silné postavenie najma medzi germanskymi kmefimi.

Arianizmus prezivajuci v 'udovych vrstvdch napomohol v 7.storo¢i k Sireniu
islamu. Prorok Mohamed uznaval Krista iba ako jedného z najvécsich prorokov, ¢o bolo
blizke tym krestanom, ktori pochybovali o jednej podstate Boha Otca a Syna BoZieho.

V polovici 4.storoCia sa na Zapade objavila osobitné slavnost’ Bozieho narodenia
(prvy zdznam je z Rima r.336). Vel'mi rychlo sa rozsirila po celom Zapade aj v
niektorych cirkvach Vychodu. Dévodom tejto podpory sviatku bol zrejme prave boj
cirkvi proti arianizmu, ktory roku 325 odsudil Nicejsky koncil. Carihradsky patriarcha
Ioannes Chrysostomos/Jan Zlatotsty (407) sviatok vo svojej kazni v Antiochii roku
386 podporil. Sviatok Bozieho narodenia sa v Rime slavil 25.decembra o deviatej
hodine rannej v chrame sv.Petra nad idajnym apostolovym hrobom.

V S.storo¢i, po koncile v Efeze roku 431, na ktorom cirkev prijala dogmu
Miriinho BoZského materstva a obdarila ju titulom Theotokos/Bohorodic¢ka, bol na
rimskom Esquilinu vybudovany maridnsky kostol S.Maria Maggiore. O nieco
neskorSie, v 7.storoCi, ked’ neveriaci obsadili v Svitej zemi Betlehem, bola v krypte
tohto kostola vybudovana kaplnka napodobtiujiica jaskynu Narodenia s jasliCkami
(pozri Christologicky cyklus I.: Betlehem). V nej papez Sixtus III. (pontifikat 432-440)
celebroval prvi polno¢ni omsSu. Podla inych prameiiov viano¢nu polnocni omsu
zaviedol péapez Telesforus v 2.storo¢i. K tejto omsSi dal zrejme podnet zvyk
jeruzalemskych krestanov. Ti v noci pred sldvnostou Zjavenia Pana slavili omsu v
kostole zbudovanom Kons$tantinom Velkym nad betlehemskou jaskyfiou. Potom sa
uberali v sprievode do Jeruzalemu, kde rano celebrovali d’alSie omse. Rimski veriaci si
polno¢nou omSou pripominali aj tajné nocné obrady v *katakombach, v casoch
prenasledovania prvych krestanov.

Od poloviny 6.storo¢ia v Rime okrem polno¢nej bohosluzby (missa in nocte) z 24.
na 25.decembra sa konali medzi druhou hodinou pred vychodom slnka a poludnim
25.decembra pastierske omse (missa in aurora = omse za svitania; pozri Christologicky
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cyklus Il.: Klananie pastierov). K nim pribudla tretia, vel’ka omsa (missa in die = denna
oms$a) v kostole sv.Anastdzie na Palatine; (papez zrejme z Ucty k byzantskému
miestodrzitel'ovi tuto svéticu a jej sviatok zahrnul do viano¢nych bohosluzieb).

Trojndsobna vianocnd omsa pri prilezitosti Bozieho narodenia sa stala sticastou
papezskych omsSovych knih, sakramentdrov, a jej tradicia sa roz$irila aj mimo Rim.
Stredoveki mystici v troch vianocnych omsSiach hl'adali trojité narodenie Pana. Prvé a
najvyssie bolo tym, Ze nebesky Otec splodil svojho jednorodené¢ho Syna v bozskej
podstate, a predsa v rozliSeni osoby. Druhé narodenie vyplyvalo z materskej plodnosti,
ktorej sa dostalo Marii. Tretie narodenie spocivalo v tom, ze sa Boh z milosti a lasky
rodi v dobrej dusi po vSetky dni a v kazdej hodine.

Tento vyklad zretelne obsahoval trojicné prvky (pozri Christologicky cyklus I.:
Svita Trojica). Od 7.storo¢ia sa 25.december ako sviatok Narodenia Pana stal
neoddelitel'nou sucastou oslav zapadnej cirkvi a jednym z medznikov liturgického roka.

Od 7.storocia predchddza viano¢nym oslavam obdobie pripravy na oslavu
Narodenia Pana a ocakavania druhého Kristovho prichodu na konci vekov, tzv. advent.
Zacina stvrtou nedel'ou pred Vianocami a kon¢i podvecer 24.decembra. Doba viano¢na
zacina prvymi neSporami, podvecernou poboznostou sviatku Narodenia (BoZzi hod
viano¢ny) a trva (od roku 1960) aZz do nedele Zjavenia Pana (pozri kapitola Krst Jezisa)
po sviatku Troch kralov 6.januéra, ako to ustanovil roku 565 snem v Tours (tzv.svity
dvanastdiovy cas). V l'udovej tradicii mnohych krajin koncia Vianoce az sviatkom
Hromnic, v den Uvedenia Pana do chramu, ktory pripada na 2.februar. V nasich
krajindch boli a st najviac navstevované prave polno¢né omse. Hudobny sprievod k
viano¢nym oms$iam komponovali nezndmi kantori i zndmi hudobni skladatelia.

V rodinach zacinali sviatky StedroveCernou vecerou spojenou so spolo¢nou
modlitbou a pod’akovanim za vsetko dobré, ¢o priniesol stary rok. Otec ako hlava
rodiny prosil o poZehnanie pre vSetkych, ktori sa zisli pod rodnou strechou. Po veceri sa
zvycajne rozdavali darCeky, pamaétalo sa aj na domace zvierata, polia a zahradu. Mnohé
Stedrovecerné zvyky boli spojené s 'udovou mégiou a poverami: urcité typy jedla,
krajanie j abik, otvaranie orechov, hadzanie Erievic, liatie olova, odlievanie striebornych
guliek, obvézovanie stromov, sypanie omrviniek do zéhrad a studni, rozhadzovanie
rybich kosti po zahrade, trasenie stromami... Na BoZi hod viano¢ny mali veriaci v tichu,
pokoji a mieri rozjimat’ o prichode MesidSa na tento svet. Praca bola prisne zak4zana,
niekde nesmeli ani stlat’ svoje 16Zka a pokial’ vyhasol oheni, nesmel sa opit’ zapalit.
Niekde dokonca gazdovia zavdzovali dobytku tlamy, aby bufanim a prezavanim
neznesvicoval viano¢né *mystérium...

*

Pristresok s jaslami. Matu§ ani Lukas$ totiz vyslovne nehovoria o mieste, kde
stali jasle a tie boli vSade, kde bol pristresok pre dobytok. Zapadokrestanska tradicia
ich umiestnila do chlieva, apokryfné *Protoevanjelium Jakubovo (2.-4.st.) do jaskyne.
Nazory na miesto, kde sa Jezi$§ narodil, sa réznili po cely stredovek. Nie vSetci boli
ochotni pripustit’, Ze by Spasitel’ a Kral’ sveta priSiel na svet na mieste tak neddstojnom,
Spinavom, tmavom a pachnucom, ako bola stajna pre dobytok. Snad prave preto
cirkevny otec Augustin z Hippo Regia (¥430), biskup Fulgensius z Ruspe (+533) a
cirkevny ucitel’ Hieronymus (¥420) zastavali nazor, ze Spasitel’ sa nenarodil v chlieve,
ale v hostinci (pozri Christologicky cyklus Il.: Milosrdny Samaritan).

V Betleheme, rovnako ako vo vSetkych vacsich osadach na Vychode, mali velky
zajazdovy hostinec (chan, karavanseraj), ktory poskytoval pristreSok cestujucim, ich
koniom a tavam. O betlehemskom zdjazdovom hostinci existuje (Vaviincova: Mala
encyklopedie vanoc, str. 74) nepriama zmienka v *Starom zékone (2Samuelova 19,38),
kde sa piSe, ze kral’ David odmenil akéhosi Chamama/Kimhama/Chimhama tym, ze mu
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venoval pozemok v Betleheme s pravom postavit’ si na nom chan (tur. odpocivadlo).
Uchyl’ovali sa don karavany putujiice do Egypta.

Stajne v takych chanoch sa nachadzali v zadnej cCasti dvora. V stajni bolo
niekol’ko kamennych zl'abov zapravenych do mura, do ktorych sa davalo krmivo. Nie je
vylacené, ze v mestecku s horskym terénom, akym je Betlehem, priliehal dvor hostinca
ku skale, v ktorej bola jaskyiia pouzivana ako prirodny pristreSok pre zvierata. Tak sa
mohol Jezi§ narodit’ sicasne v hostinci, chlieve a jaskyni sicasne.

Archeologovia zistili, ze jaskyia, nad ktorou bol neskorSie postaveny chram
Narodenia, je sucast’ou systému podzemného bludiska, ktory bol ako obydlie pouzivany
uz v 6.st.pr.Kr. PresvedCenie o narodeni Jezuliatka v chlieve rozsirovali v 13.storoci
frantiskani (pozri Christologicky cyklus I.: Betlehem) venujuci sa pastoracii najméa
medzi chudobnymi. Nabozna legenda pridala k jasliam dve zvierata a tym nadviazala na
verSe Abakuka (3,2) alzaidsa (1,3). Drevené jasle so senom vyvolavali dedinsku
atmosféru, ktorti doverne poznala vicsSina veriacich. Tak sa v zapadnej Eurdpe podla
stredovekého vykladu stal domovom Jezuliatka ,,dom zvierat®, pracujtcich pre blaho a
slavu ¢loveka.

Evanjelisti piSu, ze Jezi§ bol vychovany v galilejskej dedinke Nazaret. Rodina
podl'a dneSnych meradiel patrila ku strednej vrstve, lebo tesar Jozef, v skuto¢nosti skor
stavitel, bol vyuceny remeselnik, ktory mohol zamestnavat’ d’alSich robotnikov a
ostatni dedincania si ho vazili. Zo zapisov vSak vysvitd, ze rodina neoplyvala
bohatstvom (Lukas$ 2,24) a JeziSove podobenstva (podobenstva pozri Christologicky
cyklus Il.: Podobenstvo o rozsievatelovi) miestami prezradzaju skasenosti S tazkym
zivotom, ktoré mohol nadobudnut’ iba z domova (Lukas 11,5-7; 15-18). Casto sa mé za
to, Zze Jozefova nepritomnost’ v pribehoch o JeziSovom detstve, spolu s pozndmkou o
JeziSovi ako synovi Marie (Marek 6,3), znamend, ze Jozef uz v Case jeho mladosti
zomrel.

Za tychto zlozitych rodinnych podmienok nemal Jezi§ nadej na vyssie vzdelanie.
Jeho znalost’ starozakonnych spisov napoveda, ze sa mu ako kazdému Zidovskému
dietat'u dostalo vzdelanie v Skole dedinskej *synagogy. Jeden z evanjeliovych pribehov
z jeho mladosti (pozri Christologicky cyklus Il.: Dvandstrocny Jezis v chrdame)
naznacuje, ze Vv nadbozenskych otdzkach prejavoval mimoriadne, rozume;j
nadprirodzené, vedomosti (Lukas 2,42-50).

*

Palestinsky dom. Dnes$ny vidiecky dom v Palestine sa od cias Jezisovho
narodenia prakticky nezmenil. Tvori ho spodnd miestnost’, kde jedia a spia vSetci
prislusnici ¢asto velmi rozvetvenej rodiny. Cast’ pre zvieratd sa nachadza v samej
blizkosti 'udi a je oddelena iba nizkou zastenou. Nad spodnou izbou sa nachddza horna
Cast’ stavby, tvorend iba scasti dlazkou a stropom. Sluzi ako skladisko, pripadne
zasobaren potravin. Nakol'ko biblickych pramenov uvadza, ze Jozef priviedol Mériu do
miesta svojich pribuznych (Lukas 2,4), lebo sa z prikazu cisara robilo scitavanie
vSetkého obyvatel'stva Rimskej riSe. Da sa predpokladat’, Ze to bolo prave do takého
domu. Tu mohol ngjst’ Gtocisko pre Mariu a v Zenach svojho rodu babice pre bliziaci sa
porod. V dome im zrejme poskytli ubytovanie v niektorej z jeho vedlajSich casti,
»...1eb0 nebolo inde miesta® (Lukas 2,7). Ak je tento predpoklad spravny, potom
nebolo nevyhnutné ani pravdepodobné, aby Maria musela porodit’ dieta v jaskyni,
alebo na inom odl'ahlom a nevhodnom mieste.

Kulisa s jaskyiiou sa pre skeptikov zda byt typickou vypozi¢kou zo starych
mytologickych pribehov : v jaskyni hory Kylléne priSiel na svet Hermes, v priehlbine
vrchu Dikte tajne priviedla na svet svojho syna Dia bohyna Rheia, aby ho ochranila
pred jeho ziarlivym otcom Kronom, obdvajicim sa o svoju vladu. V mytoch jaskyne
predstavovali bozské materské lono, stviseli s magickymi obradmi a k takému mohol
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patrit’ zrod Krista Spasitel'a sveta. V stlade s tymto mystickymi predstavami bol k
jaskyni Narodenia prirovnavany ochranny plast Panny Madrie, vo vychodnej cirkvi
maforion Bohorodi¢ky, pod ktorym hl'adali utocisko a ochranu bezmocni a slabi (pozri
obrazovy typ Madona s ochrannym plastom v Christologickom cykle I.: Madona).

Jaskynu, v ktorej sa Jezi§ idajne narodil, uctievali uz v 2.st.pr.Kr. Na rozdiel od
prozaickych zapadnych nametov s polorozpadnutym dedinskym chlievom zobrazuje
orientalno-byzantské umenie takmer vzdy JezZiSovo narodenie v tajomnom prostredi
jaskyne. To vSak ni¢ nemeni na skuto¢nosti, Ze v Palestine sa bezne pouzivali jaskyne v
blizkosti pastvin ako chlievy a jaskyna mohla slazit’ aj ako chliev pri hostinci. Este
V dnesnej dobe pretrvava palestinsky zvyk stavat si dom pred jaskynou alebo
zapocitavat’ do obytného celku.

*

Narodenie z panny. Narodenim z panny rozumeju protestanti panenské pocatie.
Rimskokatolicka cirkev uc¢i dogme o nepoSkvrnenom pocati, zdzratnom narodeni z
panny ako aj tomu, ze Méria i po porode zostala pannou. Tato predstava, pochadzajica
z apokryfného *Pseudo-Jakubovho evanjelia, ktorého dnesna grécka podoba pochadza
7o 4.storocia, ale original bol napisany uz okolo roku 150, sa stala Standardnym ucenim,
ktoré vychadza z predstavy Mdriinho trvalého panenstva. Toto ucenie sa vSak dostava
do rozporu s LukdSovym vyhldsenim (2,23), ze vSetko, ¢o je muzského rodu, otvéra
zivot matky a s MatiSovym tvrdenim, ze Jozef ju ,,nepoznal“ (hebr. jada = poznat
[vyraz pre intimny pomer]), kym neporodila syna, a dal mu meno Jezi§ (1,25), ¢o
podla vSetkého vyluCuje nazor, ze Maria a Jozef potom Zili bez normalneho
manzelského spolunazivania. Navyse vela zmétku v teologickych kruhoch urobili aj
poznamKy o JeziSovych sturodencoch. Mimoriadnu pozornost vzdy robili slova
0 JeziSovych sturodencoch, Styroch JeziSovych bratoch (gr.pl. adelfim/sg. adelfos,
hebr.pl. achim/sg. ach) a neznamom pocte sestier; iba teolog Epifanios zo Salaminy
(17403) v spise Contra heret. 2Liber. Tom. uvadza ich menad Maria a Salome. O
JeziSovych bratoch hovori *Novy zédkon sedemkrat, menovite sa spominaju Styria rozni
bratia Jakub, Jozef, Simon a Jada (Matts 13.55-56: ,,Kai hoi adelfoi autou lakobos, kal
Josef, kai Simon, kai Joudas kai adelfai autot...” = ,,a bratia Jakub, Jozef, Simon
aJuda? A¢i jeho sestry..“ Tieto spravy spochybiiovali stredoveki dogmu
0 Mariinom trvalom panenstve (pozri Christologicky cyklus I.: Jozef - tzv.jozefovské
manzelstvo), ktoru oficialne posvitil papez Pius IX. Roku 1854.

Stredobodom krest'anského ucenia je postava JeziSa a otazka, aky mal pdvod,
I'udsky alebo bozsky a akym spdsobom prisiel na svet, t.j. ako bol pocaty. Na jednej
strane existuje neposkvrnené pocatic Duchom Svétym, bez zasahu partnera, na druhej
strane apostol Pavol piSe o JeziSovi, splodenom zo semena Davidovho a Matas (1,1-17)
uvadza cely rodokmen JeZiSovych predkov cez kral'a Davida az k samotnému praotcovi
Abrahamovi.

Opisy narodenia JeziSa v MatuSovom a LukdSovom evanjeliu nezdvisle na sebe
zaznamenavaju, ze sa Jezi§ narodil bez otca, vdaka priamemu pdsobeniu Ducha
Svitého. Dalsie spravy, ktoré podporuji Matasovo a LukaSovo tvrdenie, sa
sprostredkovane nachadzaji v Markovi (6,1-3). Ten sice o narodeni Jezisa vdbec
nerozprava, ale ako jediny cituje zakonnikov, odporcov JeziSa, pre ktorych je
obyCajnym synom tesara Jozefa a Marie ama bratov asestry, ¢o ziji medzi
nazaretskymi. Jan (8,41) vo svojej sprave o Kristovej pozemskej sluzbe tiez naznacuje,
ze kolovali isté zvesti o jeho nemanzelskom povode, lebo JeziSovi nabozenski
odporcovia prehlasovali: Nenarodili sme sa zo smilstva (na rozdiel od Jezisa). Podobné
obvinenia sa objavuju v niektorych talmudskych textoch a v neskorsej zbierke polemik
znamych ako Toledot Jesu, ktora vznikla v andaluzskom zZidovsko-arabskom prostredi a
v ktorej sa tvrdi, ze JeziSovym otcom bol rimsky vojak menom Panthera (pozri
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Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly). Trochu kacirsky zneji uchu cirkvi hypotézy
roznych dnesnych badatelov, ktori uvazujii o beznom pohlavnom akte s Jozefom, po
ktorom vstupili do pocatého embrya vSetky potrebné astralne energie, vratane Ducha
Svétého. Podla nich by sv.Jozef nebol iba JeziSovym pestinom, ale priamo
biologickym otcom, comu vSak odporuju evanjeliové texty.

*

JeziSovi surodenci. Existuje niekol'ko hypotéz ohladne JeziSovych surodencov:
a) I8lo o JeziSovych nevlastnych strodencov, deti Jozefa z prvou manzelkou (teolog
Epifanios zo Salaminy, T403). b) ISlo o mladsich surodencov JeziSa, splodenych
Jozefom a Mariou (*Jakubovo evanjelium, 2.st.). Hypotéza odporovala predstave
Mariinho trvalého panenstva a bola vyhldsena za kacirsku (cirkevny otec Helvidius,
4.st.). Po Jozefovej smrti sa JeziSovi bratia zrejme odstahovali do Kafarnaum, pokial
sestry, asi vydaté, zostali byvat v Nazarete (Mata§ 6,3 pri prilezitosti svadby
v Kanaane: ,Metd touto eis Kafarnaoum auto kai hoi adelfoi” = ,,Potom sa zisli
v Kafaunaume, On, Jeho matka abratia®). ¢) I8lo o JeziSovych bratancov
a sesternice. Taka bola/je oficialna verzia katolickej cirkvi, ktora sa opiera o to, Ze
*aramejCine chyba slovo pre bratanca. AvSak treba brat’ do uvahy, ze pri preklade do
gréétiny sa uz vyrazy brat a bratanec nemohli miesat’, lebo Novy zakon ma pre bratanca
pomenovanie anepsios (Kolosenskym 4,10), ¢ize adelfoi je vyluéne vyraz pre brata.
Zda logické, ze Maria sa po smrti manzela musela uchylit do domacnosti niektorého
pribuzného, ako to bolo v zidovskych rodindch zvykom, a Jezi§ potom vyrastal s jeho
detmi ako ich brat. Je to presvedCivy argument, lebo v *Starom zékone je niekol'ko
takych prikladov: *Abrahdm a jeho synovec Lot sa nazyvaji bratmi (Genezis 13,8;
14,12 a nasl.). Navyse, hoci vSetci Styria bratia boli starsi ako Jezi§, Lukas uvadza
JeziSa ako prvorodeného. d) ISlo o vyjadrenie nazorovej blizkosti k JeziSovi a jeho
uceniu. Matu§s 28,10 piSe, ako ukrizovany a vzkrieseny Jezi§ prikazuje Zendm:
Lapaggeilate toxis adelfios mot™ = ,,zvestujte to mojim bratom*. Alebo o Cestny titul,
napr. titul ,,brat Pana“ v suvislosti s apostolom Jakubom, ktorému sa zjavil: ,.Epeita
ofthé Takobo™ = ,,potom sa ukazal Jakubovi“ (ktory do tych ¢ias neveril v JeziSovo
vzkriesenie [1Kolosenskym 15,77).

Celt problematiku zjednodusSuje znalec hebrej¢iny C.Tresmontand, ktory
upozorfiuje, ze pre pokrvného brata (gr. adelfos) alebo sestru (gr. adelfé) v zmysle
20.storocia mala hebrejCina zvlastny vyraz ,,brat moéjho otca* alebo ,,sestra mdjho otca®
(Deuternomium 13,6 a nasl.).

Nepritomnost’ biblickych sprav o skutocnosti narodenia z panny je podl'a teoldgov
mozno Ciasto¢ne spOsobend snahou evanjelistov uchranit Mariinu povest’ pred
ohovaranim a to tak, Ze sa téme pocatia vSeobecne vyhybali. O to CastejSie hovoria o
Kristovom vteleni, ktoré jeho bozski prirodzenost potvrdzuje (pozri kapitola
Zvestovanie). Az po roku 100 myslienku narodenia z panny prijali apostolsky otec
Ignac Antiochijsky, zvany Theoforos (i107), krestansky filozof Justin (T165),
cirkevny otec Irenej Lyonsky (17200) a d’alsi. Pribeh s pochybova¢nou babicou Salome
z Protoevanjelia Jakubovho je iba umeleckym vyjadrenim teologickych sporov okolo
neposkvrneného pocatia, ktoré napokon rdzne ukoncil roku 1854 papez Pius IX.
dogmou o neposkvrnenom pocati, ,,lebo vzhladom na zasluhy JeziSa Krista, Spasitel’a
I'udského pokolenia, preblahoslavend Panna Maria bola nedotknutd a uchranena od
akejkol'vek Skvrny dedi¢ného hriechu (pozri Apokalypticky cyklus: Apokalypticka
Zena).

Myslienku trvalého panenstva aneposkvrnenosti rozvijaju predovsetkym
stredoveké apokryfy: ,,A ked’ sa vSetci Pudia ¢udovali a mali pochybnosti, lebo
videli, Ze je tehotna, ale na jej tvari sa neobjavilo Ziadne znamenie (po vypiti
,horkej vody” a sedemndsobnom 0bchddzani oltara [pozri kapitola Kristus
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a cudzoloznica), zacali sa medzi sebou dohadovat’, ako uZ tak P'ud hovori rozne
veci. Jedni hovorili, Ze je nevinn4, ini ju v§ak obvinovali, Ze ma zlé svedomie. Ked’
potom Maria videla, Ze ju Pudia podozrievaju, Ze nebola o¢istené celkom, povedala
jasnym hlasom, aby ju mohli vSetci pocut’: ,,Ako Ze je zivy Pan Hospodin zastupov
(pozri Apokalypticky cyklus: Nebo), pred ktorého zrakom stojim, nikdy som sa
nestykala s muzom; a ani sa stykat’ nechystam, lebo to som si v duchu zaumienila
od detského veku. A v detstve som dala svojmu Bohu taky sPub, Ze zostanem
bezithonna pre toho, ktory ma stvoril, a difam, Ze tak budem zit’ iba pre neho
a bez vsetkej poskvrny budem patrit’ jemu jedinému, kym budem zit.“ Na to ju
vSetci bozkavali a prosili aby im odpustila, Ze ju podozrievali zo zlého...“(*Pseudo-
evanjelium Matasovo, oddiel XII; 8.-9.st.)

*

Rok nula. Pribeh Narodenia sa odohral v ¢ase s¢itania 'udu za vlady cisara Gaia
Octavia Augusta. Augustus bol cisarom Rimskej rise od roku 30/27 pr.Kr. do svojej
smrti roku 14 po Kr. Miestodrzitel' Publius Sulpicius Quirinus, ktorého v tejto suvislosti
evanjelisti spominajt, stdl dva razy na Cele Syrie, ktord bola v tom case jednou
Z najdolezitejsich rimskych provincii a jej spravcovia, prokuratori, vzhladom na zlozité
pomery V krajine, mali isté pravomoci aj nad tymto Uzemim. V oboch pripadoch sa
konalo scitanie I'udu, prvy raz v rokoch 8.-4. pr.Kr. a druhy raz okolo roku 6.
Evanjelista Lukas$ (2,1-2) piSe o prvom scitani I'udu. Podl'a toho treba upravit’ aj rok
narodenia Krista...

Pri hladani magického roku nula, bolo treba zostladit spravy evanjelii
a historické fakty v rimskych tradnych zdznamoch, kde sa letopocet pocital od
zalozenia Rima. Upravu rimskeho kalendara urobil 46 pr.Kr. Gaius Iulius Caesar a rok
sa zacinal 1.januarom. Juliansky kalendér prevzala krestanska cirkev, ale zaviedla nové
datovanie, od roku narodenia Krista. Tento rok vyhlasila za rok nula nového kalendara,
ktorym zacal krest'ansky letopocet.

Povodca nasho letopoctu azaCiatku krestanskej éry mnich Dionysius
Exiguus/Divi§ Maly (7544) sa vsak pomylil v datume zalozenia Svétého mesta Rima
a pri prepocte roku narodenia Spasitel’a pouzil rok 747 namiesto 753, ako vtedy platilo
(podl'a dnesnych odhadov bolo mesto Roma zalozené priblizne 753 pr.Kr.). Jednako len
od Exiginovho vypoctu sa datuje krestanské meranie ¢asu. Do tej doby sa krest’ania pri
odpocitavani ¢asu riadili zvyklostami krajiny, v ktorej zili a udalosti datovali
najcastejsie podla vlady vyznamného panovnika tej ktorej krajiny.

AvSak aj keby mnich nepoplietol datum zaloZenia Rima, existuju dalSie
nezrovnalosti, tentoraz v evanjeliovych tidajoch. Za krala Herodesa Velkého nebol
Publius Sulpitius Quirinus miestodrzitel'om provincie Syria. Stal sa nim az v rokoch
6.-9. po Kr., po smrti Herodesa Velkého, v Case, ked’ bol zbaveny vlady v Judei jeho
syn, Herodes Archelaos (pozri  *herodesovsku dynastiu v Kkapitole Vrazdenie
neviniatok). Na zac¢iatku svojho pdsobenia vo funkcii miestodrzitela Syrie (a Kylikie)
zorganizoval Quirinus s¢itanie 'udu v Judei a v syrskom meste Apamea. I$lo o S¢itanie,
ktoré spomina *Josephus Flavius a Skutky apostolov (5,37). Nebolo v§ak tym supisom,
ktoré spomina Lukas.

Sc¢itanie 'udu zaznamenané LukaSom v pribehu Svitej rodiny prebehlo najmenej
0 9 rokov skor. Moznost’, Ze Quirinus posobil v Syrii uz v tom c¢ase, sa neda vylucit,
navySe tito moznost naznaCujii zapisy na travertinovej platni, znamej ako Lapis
Tiburtinus. Kamen je sice poSkodeny prave pri  Quirinovom mene, ale text pokracuje,
ze doty¢ny sa stal legatom Syrie ,.iterum® (uz druhykrat). Podl'a historikov (Ramsay)
Quirinus bol v tom ¢ase menovany dodatocnym legatom Syrie, aby viedol vojnu proti
Homanadensovi z maloazijskej Galacie, Ccitatelom znamej 2z Pavlovych listov
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Galatskym, zatial’ Co civilnll spravu v provincii vykonavali ini miestodrzitelia, vratane
Sentia Saturnina, za ktorého vlady (8.-6. pr.Kr.), ako poznamendva cirkevny otec
Tertullianus (220/230), prebehlo scitanie 'udu spominané LukaSom. Existuju vSak
historici, ktori sa domnievaju, ze ide iba o omyl v rukopise Lukasovho evanjelia, ktory
sa dostal Tertullianovi do ruk, o zdmenu mena Quirinus za Saturninus.

Niektori historici (E. Schiirer) upozoriiuju, ze sCitanie nariadené Rimom nebolo
iba stipisom obyvatel'stva, to vlastne Rim nezaujimalo. I8lo predovsetkym o zistenie,
kol'ko z obyvatel'ov plati dane a aky je ich majetok. Ak je tomu tak, ide o dolezity fakt,
lebo blizsie osvetl'uje, preco Jozef a Maria prisli do Betlehema. AvSak kvoli s¢itaniu
majetku nebolo treba cestovat’ do iného mesta, naopak, taky supis sa dal zrealizovat’ iba
v mieste bydliska. V opa¢nom pripade by bolo potrebné brat’ so majetok, dobytok
a podobne, ¢o vSak bolo nemozné.

*

Betlehem. Mesto Betlehem, hebrejsky Bet-lechem/Bet-Lachm = Dom chleba (v
minulosti si tu karavany smerujuce do puste dopiiali zasoby potravin), alebo Dom
(boha) Lachama. Sumersko-akkadska Lachma/Lachama bola morska obluda, Lachmu a
Lachamu bola dvojica *akkadskych bohov, ktori zosobnovali vodné zaplavy a boli
symbolizovani bahnom na morskom dne.

Betlehem spomina Biblia dvadsat$tyri razy, prvy raz v Genezis (35,19), ked’
praotec Jakob pochoval pri Betleheme svoju manzelku Rachel, ktord zomrela pri porode
ich posledného syna Benjamina. Apokryfné Vypravanie o pokani Adama a Evy uvadza,
7e Noe zobral do archy tela prarodi¢ov Adama a Evy a po opadnuti vod Evine telo
pochoval v jaskyni pri Betleheme, nad ktorou sa narodil Kristus, a telo Adama na
Golgote (pozri Christologicky cyklus 1.).

Mesto, Betlehem Judsky, lezi v Judskom pohori, 7 km juzne od Jeruzalemu na
ceste do Hebronu. Iny je Betlehem v Galilei, ktory sa nachadza 10 km severozapadne
od Nazareta. Betlehem Judsky sa rozprestiera na dvoch kopcoch a spojenych sedlom.
Na ich svahoch sa rozkladaju terasovité zdhrady. Kedysi sa dedinka na kopci vysokom
772m menovala Efrata (hebr. krajina plodov), v biblickych textoch je uvadzané ako
Bét-lechem Efrata a Bét-lechem Jehuda, ale Izraeliti ju premenovali na Betlem. Dnes je
jednym z najnavStevovanej$ich miest Izraela, nielen krestanmi. Od Jeruzalemu je
vzdialeny 7km a dnes st obidve mesté takmer spojené.

V *Novom zékone sa o Betleheme pise ako o meste Davidovom. Zili tu Davidovi
predkovia Rt a Bodz (Rut 2,4) a okolo roku 1010 pr.Kr. sa tu narodil buduici kral
Dévid. V Betleheme mali svoju posadku Pelistejci/*Filistinci. V ¢asoch druhého
chramu (pobabylonské obdobie 6.st.pr.Kr.) Betlehem obsadili *Edomci, ktorych v
2.st.pr.Kr. vyhnal jeden z poslednych panovnikov zidovskej dynastie *Hasmoneovcov,
Jan Hyrkén II.

V 8.-7.st.pr.Kr. predpovedal prorok Micheas (5,2), Zze sa v Betleheme narodi ten,
kto bude vladnut Izraelu, a evanjelista Mati§ proroctvo pripomenul. Evanjelid
zdoraziuju, ako sa vesStba naplnila, ked’ sa v Betleheme narodil Jezi§, ktorému sa prisli
poklonit’ pastieri aj traja *mezopotamski mudrci.

Za vlady cisara Hadriana (117-138) boli z Betlehema vyhnani vietci *Zidia, a
vit§ina prvych krestanov boli prave Zidia, preto sa na jaskyiiu Narodenia na celé dve
storocia zabudlo, takze Chram Narodenia, vybudovany okolo roku 330 KonStantinovou
matkou, sv.Helenou (17328/330), nemusi oznacovat presné miesto jaskyne. Jaskyna,
nad ktorou svétyiiu Narodenia postavili, bola uctievana uz dve storocia pred narodenim
JeziSa a v 2.storoc€i ju cisar Hadrian zasvitil kultu gréckeho Adonisa. Je mozZné, Ze sa
sv.Helena riadila tymto vodidlom a snazila sa ako miesto narodenia Spasitel'a oznacit’
osvedCené posvitné miesto, ako to zodpovedalo dobovym zvyklostiam. Nie je ale
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vyluceny pravy opak, Ze prave cisar Hadrian sa usiloval zriadenim svityne prekryt’ kult
iného, nepohodIného boha. Aj to bola osvedcend prax.

Dnesnt baziliku Narodenia dal vystavat’ priblizne roku 523 byzantsky cisar
Justinian 1. Velky (d7565), ktory vystupoval ako zastanca ortodoxnej viery a dal
vybudovat’ aj chram sv.Sofie v Kons$tantinopole a chramy v *Ravenne.

Ked’ perzsky kral’ Chosros II. v 7.storo¢i pocas tazenia *Svétou zemou prisiel do
Betlehema, usetril krest'ansku stavbu, nakol’ko v nej boli zobrazenia troch kralov v
perzskom odeve. Mensiu prestavbu chramu Narodenia vykonali kriziaci v 11.storoci.

Ani po dvoch tisicro¢iach nie je postavenie betlehemskych krestanov jednoduché.
Z povodnych 80% obyvatel'stva, zijucich prevazne z turistického ruchu, po izraelsko-
palestinskych konfliktoch zostalo z palestinskych krestanov, koptov, prislusnikov
arménskej cirkvi, rimskych katolikov a gréckych katolikov, sotva péitnast’ percent...

Nazvy: Narodenie Pana, lat. Nativitas Domini, tal. Nascita di Cristo, nem.
Geburg Christi, angl. Nativity of Christ.
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KLANANIE PANNY MARIE/ADOROVANIE DIETATA JEZISA

(Lukés 2,11; 2,16)

*

»Najdete (pastieri) dietatko (gr. hréfos = novorodenec) zavinuté do pasov
latky (hebr. zvyk: pasy platna;, *Vulgata: lat. pannus = utrzky latky) auloZené
v jasliach (gr. fatne).“ Ponahlali sa a videli Mariu a Jozefa i dieta (gr. paidion)
uloZené v jasliach. (Lukas

A babica iSla za nim (Jozefom). A ked’ sa ocitli pri jaskyni, objavil sa svetelny
mrak, ktory jaskynu zatienil. A babica povedala: ,,Moja duSa sa dnes povzniesla,
lebo som na vlastné oci uvidela neuveritePné: ,Izraelu sa narodila zachrana.*
A mrak sa hned’ vzniesol a jaskyiu zaplavilo vel’ké svetlo, ktoré o¢i nemohli
zniest’. A onedlho sa stlmilo aj to svetlo, takZe bolo vidiet’ nemluviia, ktoré islo
asamé sa chytilo prsnika svojej matky Marie. A babica vykrikla: ,,Dnes je mdj
velky dei, lebo som uvidela tento div, aky nikto nevidel.“ (*Protoevanjelium
Jakubovo, oddiel XIX; 2.-4.st.)

Ked’ nastal jej cas, vyzula si topanky a vyzliekla svoj biely plast’ a snala
zavoj, ponechavajuc splyvat’ zlaté vlasy na ramena. Potom pripravila plienky,
ktoré polozila vedla seba. Ked’ bolo vSetko pripravené, poklakla a zacala sa
modlit’. Zatial’ ¢o sa s takto dvihnutymi rukami modlila, Diet’a sa nahle narodilo,
obklopené svetlom tak Ziarivym, Ze uplne zatienilo Jozefovu blikajucu sviecku.
(Brigita Svédska, spis Zjavenia, 14.st.)

Namet Klatanie Panny Madrie je suast'ou SirSej témy Narodenie Pdna a blizke
niektorym obrazovym typom madony s JeziSkom (pozri Christologicky cyklus 1.).
Castejsie sa vyskytuje v *devocionalnej ako *narativnej podobe (pozri obrazovy typ
Madre Pia v Christologickom cykle 1.: Madona). Narativny variant sa opiera o
apokryfné *Jakubovo evanjelium. Devocionalna verzia sa zvycajne nazyva Adorovanie
dietata JeziSa. Vznikla v 14.storo¢i a je inSpirovand viziami vzdelanej §l'achticnej a
mnisky Brigity Svédske;j (¥1373). T4 roku 1370 navstivila Betlehem a v spise Zjavenia
opisala svoje videnie Panny Marie. Mystické podanie témy dalo vznik talianskemu
*renesancnému obrazovému typu Sacra conversazione so sprievodom svétcov,
pripadne aj donatorov (pozri Christologicky cyklus L.).

Adorovanie Dietatka vSak nemusi byt nevyhnutne spojené iba s nametom
Narodenie. Existuju varianty, ktoré sa odohravaji napriklad v ramci témy Utek do
Egypta, pri¢om k identifikacii napomahaji kulisy, do ktorych je vloZeny dej. Napriklad
Corregio (1525-1526) svoju adorujucu Madonu umiestnil do krajiny s palmou, ktora sa
tradicne spaja s témou Uteku Svite] rodiny. Podobne vyznieva mysticky ladena
Adoracia v lese od Fra Filippa Lippi (1459).

V pravoslavnom umeni Adorovanie Diet'ata JeziSa tvori typ *ikony Anapeson/
Bdelé oko, inSpirovany Jakobovym pozehnanim Judu (Genezis 49,9: ,,Syn mgj, skr¢il
sa, I'ahol si ako mlady lev...”). Namet zobrazuje Diet’a, ktoré lezi s otvorenymi oCami na
16Zku a je adorované anjelmi a niekedy s Pannou Madriou. Ikona zvy€ajne zdobi branu
alebo vyklenok *prothesis v severnej, lavej Casti chramu, urCeny pre oltarne obety
a pripravu omsSove;j liturgie, alebo byva nad vchodom do chramu (pozri Christologicky
cyklus I.: Immanuel).
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Porod. V starovekej *Mezopotamii bolo narodenie dietata vzdy mimoriadnou
udalost'ou. Tehotenstvo rodicky sledoval kiaz, ktory od zaciatku pdrodnych bolesti
zariekavanim odvracal pdsobenie zlych sil, osobitne Zzenského démona Lamastu,
zodpovedného za horucku Sestonediel'ok a d’alSie popdrodné t'azkosti.

Doba ocakéavaného porodu bola predmetom vestieb. Porody boli niekedy
urychl'ované alebo odd’al'ované podla priaznivych a nepriaznivych okolnosti, ako to
urcovali vesStby, hemerologia. *Babylonskd hemerologicka tradicia svoju starobylost’
dokazovala odkazmi na siedmich mudrcov pred potopou sveta. Pre kazdy den roka
vytvorila zoznam vhodnych a nevhodnych ¢innosti, uvadzala mena bozskych ochrancov
a predpisy na odvratenie zlého osudu, rozne tabu a potravinové zakazy.. Porod zdravého
dietata bol povazovany za pozehnanie bohov, naopak narodenie chorého alebo
postihnutého dietat’a za trest bohov.

Na konci tehotenstva dostala rodicka porodny povraz s dvadsiatimi uzlami, ktoré
kazdy den postupne rozvizovala. Dieta priSlo na svet aj s porodnym kametniom,
polodrahokamom, zavadzanym do rodidiel Zeny ako sucast’ magickych obradov, ktoré
mali chranit’ Zenu aj plod a ziskat’ ochranu boha Mesiaca Sina, strazcu ¢asu. Hladky
priebeh porodu malo zaistit’ prednaSanie *akkadského nabozenského textu o Sinovi a
jeho milovanej krave (vtelenim Sina bol posvitny byk, ktorého rohy pripominali
kosacik Mesiaca).

Porodné polohy boli rozne, Zena sedela na dvoch tehlach alebo kameiioch,
pripadne na porodnej stolicke postavenej na rovnakom principe. Pri porode poméhala
babica, starSia a skusend Zena, ktora okrem praktickej pomoci prednasala zaklinania pre
zeny v bolestiach. Na urychlenie porodu sa pouzivali bylinkové napoje s alkoholom a
masdze brucha. Po pdrode bol zakdzany pohlavny styk a jeho obnovenie bolo
ponechané zvycCajne na voli Zeny. Jeho skoré obnovenie bolo pokladané za priaznivé
boZie znamenie.

V Izraeli poméhala pri porodu matka rodicky, susedky alebo babica (Genezis
35,17; Exodus 1,15-21). Novorodencovi bola oddelena pupo¢na $nira, bolo umyté a
zavinuté. V staroveku deti zavinovali az po krk do platna na sposob mumie. Informuja
nas o tom egyptské zdroje a vel'mi podrobne grécky lekar Soranos z Efezu, Zijici v
¢asoch rimskeho cisarstva (1.st.po Kr.). Diet’a bolo znehybnené, okrem toho, Ze sa rodi¢
mohol venovat’ svojej préci, veril, Ze jeho potomok porastie simerne. Tento sposob
zavinovania do niekolkometrového platna pretrval az do novoveku a az v polovine
19.storocia boli novorodenci a batol'ata zabalované priblizne rovnakym spoésobom ako
dnes.

Deti boli dojcené dva azZ tri roky a odstavenie dietata sa slavilo doma alebo
dokonca v chrame. Zastupny pdrod neplodnej Zeny, ktory nahrddzal plné osvojenie
diet’ata, prebiehal tak, Ze sluzobnicka rodila priamo na lone svojej panej (Genezis 30,3).
Zidovska matka dietata bola po niekol’ko tyzdiiov ritualne neista (pozri Christologicky
cyklus Il.: Obetovanie JezZisa; Kristus Zehnd malym detom).

*

Jaskyna. Hoci sa v evanjeliovom pribehu Narodenia jaskyna nespomina,
nechyba v *apokryfoch alegendach. Podl'a nich traja krali prisli k jaskyni, kde sa
narodil Jezi§ (*Pseudo-Bonaventura, 14.-15.st.). V jaskyni sa narodil mesias Jezis, skala
sa otvorila a prijala do svojho vnutra sv.AlZzbetu a malého Jana Krstitel'a, prchajticich
pred Herodesovymi vojakmi. Podl'a pravoslavnej tradicie v jaskyni na ostrove Patmos
mal videnie sv.Jan (pozri Apokalypticky cyklus: Apokalypsa).

Ak narodenie Vykupitel'a umiestnila 'udova predstavivost’ do jaskyne, zrejme to
je to znamka, Ze sa eSte nepretrhlo staré mystické puto a kultovy vyznam podzemia
ako zony plodnosti, zrodu a smrti, ostal eSte zivy. Cudia verili, ze jaskyna je miestom,
kde sa uskutoCiuje *hieros gamos, posvitny soba$S neba a zeme, pravzor kazdého
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manzelstva. Preto sa spaliia, v ktorej sa Zenich stretol so svojou nevestou, oznacovala
ako jaskynna miestnost, kde sa rodia bohovia (v gréckej mytologii bol Zeus narodeny
Vv jaskyni na Kréte). O kultovych uceloch jaskynl a iniciacnych obradoch v nich svedci
praveké jaskynné umenie, malby, rytiny, reliéfy a soSky ukryté pri vchodoch alebo
naopak v temnych hlbindch skalnych dutin.

V jaskyniach prebyvali praveké Bohyne zeme, Velké Matky a na tato predstavu
podla niektorych mytolégov nadvizuju rozne zjavenia Panny Marie v jaskyniach.
Podl'a dnesnych mytologov k takej tradicii patri séria osemnastich zjaveni v skale
Massabielle vo franctizskych Lurdoch, ktoré mala roku 1879 Sestnastro¢na Bernardetta
Soubirousova.

Jaskyne boli sucasne vchodom k mftvym, branou do podsvetia (pozri
Apokalypticky cyklus: Peklo). Umelymi jaskynami s povodnym zasvetnym vyznamom,
boli staroveké *katakomby a skalné hroby (pozri Christologicky cyklus III.: Pohreb
Krista).

Podl'a nazoru niektorych mytolégov je Zivou spomienkou na jaskynni magiu
krest'anska *apsida s oltarom v zavere kostola, ktora udava smer k BozZiemu hrobu
(pozri Christologicky cyklus I.), alebo moslimsky modlitebny vyklenok mihrab v strede
steny meSity, ktorého ciel'om je ukazovat’ smer k Mekke.
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KLANANIE TROCH KRALOV/MUDRCI OD VYCHODU/TRAJA KRALI

(Matds 2,1-12)

*

Ked’ sa za ¢ias kral’a Herodesa v judskom meste Betleheme narodil JeZis,
prisli do Jeruzalemu (gr. Hierosolyma) mudrci (gr. mdgoi) od_vychodu (gr. apo
anatolon = od Vychodov) a pytali sa: ,,Kde je ten novonarodeny Zidovsky kral’?
Videli sme jeho (mesiasovu) hviezdu na vychode (gr. astéri en té anatolé = hviezdu z
vychodu) a prisli sme sa mu poklonit™ (gr. proskynes = klaniam sa). Ked’ to po¢ul
kralP Herodes, rozrusil sa (Qr. rardsso = znepokojujem, rozrusujem) a cely Jeruzalem
s nim (Starozdkonna personifikacia Jeruzalemu: podobne 2Kralov 21,12; Nehemiads
12,45; Zalm 147,12 atd’). Zvolal velkiiazov_a zdkonnikov Pudu (gr. grammateis,
nomiskon; hebr. soferim = zdkonnici) a vyzvedal od nich, kde sa ma narodit’ Kristus
(gr. ho Christos < hebr. ham Masiach = pomazany, mesias, pozri Christologicky cyklus
[.). Oni mu odpovedali: ,,V judskom Betleheme (gr. Bethleém < hebr. Béth lechem =
Dom chleba [pozri kapitola Narodenie Pdna), lebo tak piSe prorok (doplri: Micheds
5,1; podobne 2Samuelova 5,20): ,,A ty Betlehem, v judskej krajine (upravend podoba
Michedsovho textu: Efrata), nijako nie si najmensi medzi poprednymi mestami
(dosl. medzi vodcami = hegemosin > gr.sg. hegoumenos = vodca) Judey, lebo z teba
vyjde kral’, ktory bude spravovat’ (dosl. ,, past™; gr. bosko = pasiem; viozeny vyraz z
2Samuelova 5,2; pozri Christologicky cyklus I.: Dobry pastier) moj Pud, Izrael.* Tu si
dal Herodes potajomky (gr. kryfd) zavolat mudrcov a podrobne sa ich vypytoval,
kedy sa im zjavila hviezda (gr. dster). Potom ich poslal do Betlehema a povedal:
»Chod’te a dokladne sa vypytujte na diet’a. Ked’ ho najdete, oznamte mi, aby som
sa aj ja Siel poklonit’.* Oni kraPa vypoculi a odisli. A hPa (gr. euthys = okamzite
< hebr. hine = hla), hviezda, ktoru videli na vychode, i§la pred nimi (pozri
Christologicky cyklus I.: Betlehemskad hviezda), aZ sa zastavila nad miestom, kde bolo
dieta. Ako zbadali hviezdu, nesmierne sa zaradovali. Vosli do domu a videli diet’a
S Mariou, jeho matkou, padli na zem aklanali sa mu. Potom otvorili svoje
pokladnice (gr. thesaurofilakio) a dali mu dary: zlato (gr. chrysos), kadidlo (gr.
thymiama) amyrhu (gr. smyrna). Aked vo sne (v Biblii sen casty prostriedok
komunikdcie s Bohom): dostali pokyn, aby sa nevracali k Herodesovi, inou cestou sa
vratili do svojej krajiny. (Matus)

0d vychodu : gr. apo anatoléon = dosl. ,,0d Vychodov* (sme prisli); predstava
svetovej strany, alebo domovskej krajiny prichadzajucich. Jeho hviezdu : zdoraznenie
neopakovatelnosti ukazu; ide prdave o hviezdu narodeného mesiasa JezZisa; autor
zaznamenava klananie kralov, ktorych nazyva magol (mudrci, astrologovia) preto, aby
odlisil ich astrologickii vedu od Zidom zakdzaného magického umenia. Na vychode : gr.
en té anatolé = ,,na vychode* (sme videli hviezdu); predstava v zmysle zemepisnom
(kym boli magovia vo svojej zemi na Vychode) alebo astronomickom (hviezda bola na
vychodnej oblohe alebo vychddzala), pozri Christologicky cyklus I.: Betlehemska
hviezda. Poklonit’ = Qr. proskyneo; proskynéza, prostrdcia, oznacuje iikon pokorenia
pred velmi vinesenou ¢i vysoko postavenou osobou, kralom (kralom Zidov) alebo
Bohom (Bozim Synom, pozri Christologicky cyklus I.: JezZisove tituly); islo nielen o
gesto pokorenia, ale aj vyraz ucty a vyjadrenie oddanosti; spocivalo v poklaku na jedno
alebo obe kolend, niekedy bolo spojené s pobozkanim zeme; V starovekom Grécku sa
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proskynéza preukazovala iba bohom, neskorsie pod perzskym vplyvom aj panovnikom
ako sucast dvorského ceremonialu: poklaknutie, padanie na zem, pobozkanie topanky
alebo lemu panovnikovho richa (pozri Christologicky cyklus II.: Modlitba na Olivovej
hore). Zvolal velkiiazov _a zdkonnikov Pudu : gr. grammateis; hebr. soferim =
zdkonnici; velknazi boli zrejme clenovia velknazského rodu so sucasnym velknazom,
velrada = velky *sanhedrin (pozri kapitola Jezis medzi zakonnikmi); *zdakonnici ako
znalci a vykladaci Tory boli kompetentni zodpovedat' otazku ohladne miesta a casu,
predznamenanie Jezisovych nepriatelov v *pasiovom pribehu). Kde sa md_narodit’
Kristus : gr. ho Christos < hebr. ham Masiach = pomazany, mesids; pozri
Christologicky cyklus 1., naSe preklady pouzivaju vyraz Mesids; zamerna zdamena
titulov kral’ Zidov a Mesids; prvy titul je vhodny pre *pohanov, druhy pre *Zidov. Vosli
do domu: Matus jasne oznacuje miesto narodenia ako dom, ludsky pribytok alebo
pristresok pre dobytok v nom, nie jaskynu, ako usudzovali stredoveki komentdtori (pozri
kapitola Narodenie Pdna).

,»BeZte a patrajte po nom,”“ povedal Herodes (mdgom). AZ ho objavite, dajte
mi spravu, aby som aj ja mohol ist’ a poklonit’ sa mu.“ A magovia odisli. A v ti
chvilu ich viedla hviezda, ktori predtym zazreli na vychode, aZ dosli k tej jaskyni,
a zostala stat’ priamo nad tou jaskynou. A magovia uvideli chlapca s matkou
Mariou a vyloZzili zo svojich batozin dary, zlato kadidlo a myrhu. A nakolko im
anjel dal pokyn, Ze sa nemaju vracat’ do Judey, odcestovali do svojej krajiny inou
cestou. (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XXI; 2.-4.st.)

Tak totiZ uvadza evanjelium, ktoré je nadpisané ,,podPla Hebrejov*: Jozef
pozrel a uvidel zastup pocestnych, prichadzajicich spolo¢ne k jaskyni, a povedal:
,Vstanem a idem im von v tstrety.“ Ked’ potom vysiel, povedal Jozef Simonovi:
»Zda sa mi, Ze prichadzaja vestci. HPa, kazda chvilu pozeraju k nebu
a rozpravaju sa medzi sebou. Ale tieZ sa zd4, Ze su cudzinci, lebo sa od nas odliSuju
vonkaj$im vzhPadom. Ved’ maji vel’mi Siroky odev, su ovel’a tmavsej farby, na
hlavach majua ¢iapky (gr. pilos), ich Saty mi pripadaju jemné a na nohiach maju
perzski obuv. A hPa, zastavili sa apozoruju ma, ahPa, opit vykrodili
a prichadzaji sem. Z tychto slov je celkom zrejmé, Ze k Panovi neprisli len traja
muzi, ale zastup pocestnych, aj ked’ podla niektorych predni vodcovia tohto
zastupu mali urcité mena Melchus, Kaspar a Fadizarda. (Zidokrest'anské
apokryfné evanjelia, nepravé a neisté texty, zlomok V; Sedulius Scotus: pol. 9.st.)

Namet Traja krali sa v umeni objavuje uz od 3.storoCia, spociatku iba v
neuréitom prostredi (Priscilline *katakomby, 4.st.; ravensky sarkofag zo S.Vitale, 400-
440). V maliarstve po r.1300 je Klananie kralov umiestnené¢ do mastale, pripadne do
ruin stavby, pred dom, pod pristreSok, ojedinele do jaskyne. Postupne sa objavuje
zlozito odstupfiovana krajina s miarmi a jeruzalemskym chramom v pozadi
(tzv.Viano¢na *predela, Levocéa, 15.st.). Ranokrestanské umenie zobrazovalo kralov
troch (odkaz na cirkevné autority: papez Lev Velky,T461; cirkevny otec Augustin z
Hippo Regia T430; biskup Maximus Turinsky, 17415), inokedy aj dvoch, Styroch
(odkaz na Zalm 72,10), obcas dokonca Siestich ¢i dvanastich, odkazujice na
tzv.Arianske legendy z poloviny 6.storocia.

Namet Klanania troch kralov sa Casto spajal so Zvestovanim pastierom alebo
Klananim pastierov. Vlastny namet vytvaral celé rozsiahle cykly; v *byzantskom umeni
sa objavuje az 84 epizdd, in§pirovanych apokryfnym MataSovym evanjeliom (8.-9.st.).

Na pociatku zobrazovania stoji motiv hviezdy (pozri Christologicky cyklus I.:
Betlehemska hviezda), ktora mo6ze mat’ podobu anjela alebo anjel na fiu ukazuje, podobu
Kristovho monogramu (grécke pismeno X [chi] v kruhu) alebo malého Krista s
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krizikom (reliéf *tympanonu domu v Ulme, 1380). Nasleduje Sprievod troch kralov z
Jeruzalemu do Betlehema, Magovia vidia hviezdu (v podobe kométy; nastenna mal’ba v
rimskom kostole S.Maria Antiqua, 7.-8.st.), Traja krali pred Herodesom (mozaika
triumfalneho oblika (pozri Christologicky cyklus 1) *baziliky S. Maria Maggiore v
Rime, 435). Cyklus vrcholi vlastnym Klananim a kon¢i Snom a Navratom troch kral'ov
do vlasti (hlavica baziliky S.Lazare v Autune, 12.st.). V neskorom stredoveku sa
objavuje eSte motiv Plavba troch kralov (mozaika *baptistéria vo Florencii, 1250-70;
Bruchsalsky rukopis, 13.st.), Poziar ich ¢lna v Tarsu. V kniznych ilustraciach byva
zobrazovany aj dalsi osud madagov, ich stretnutie s aposStolom TomaSom v Indii,
pokrstenie, vysvitenie za biskupov za kardinalov, stavba kostola zasvdteného trom
kral'om cisarovnou Helenou, prenesenie ostatkov troch kral'ov.

V zékladnom obrazovom type, v Klanani, vystupuju traja krali. Jezuliatko je
zobrazované ako hravé batola v naruci Panny Marie. V 5.-6.storo¢i dostava okolo
hlavy *nimbus a gestom ruky zehna kralom. Niekedy uz vystupuje ako starSie sediace
diet’a, co odkazuje na *Proto-Matusa, hypoteticky a nezachovany dokument, ktory mal
napisat’ apostol Matus v hebrej¢ine alebo *aramejc¢ine. Podl'a neho magovia prisli az po
troch rokoch po narodeni Jezisa.

V namete sa od zaciatku objavuje postava Panny Mdrie, zvycajne ako sediaca
figlira v centre kompozicie. V ranom krestanskom umeni 4.-5.storo¢ia (nastenné mal’by
*katakomb, reliéfy *sarkofagov) sedi s Dietatom na trone, nad hlavou ma jednu alebo
tri hviezdy (antické znamenie bozskosti vladara). V niektorych neskorSich dielach,
najmd od 17.storo¢ia, Panna Maria stoji, ¢im umenie vyjadruje jej majestat (pozri
Christologicky cyklus I.: Madona - Madona v majestate, Maesta).

Objavuji rézne varianty Klanania. V 12.storo¢i sa zvycajne JeziSkovi klanaju
najstarSi z kral'ov, ostatni sedia na konoch alebo stoja a Cierny Baltazar ukazuje na
hviezdu. Alebo sa klaiiaji vSetci traja krali a kone pridrziavaju sluhovia.

V neskorom stredoveku 13.-14.storo¢ia sa namet dostdva *devocionalne ladenie,
je obohateny o pobozkanie ndézky Dietata, ktoré spolu s klaanim v poklaku
predstavuje najvyraznejSiu formu ucty. Bozkavanie nohy a JeZiSovo Zehnanie kral'ov je
zrejme in$pirované *Pseudo-Bonaventurom.

Vzéacne asistuju krdlom aj iné postavy. Do podob klanajucich sa kralov boli
premietané portréty Zijucich panovnikov (Karol IV.), ktori takto prezentovali svoju
zboznost’ (fresky v kaplnke Sv.Kriza na Karlstejne a v tzv.Saskej kaplnke *katedraly
sv.Vita v Prahe). Na konci 15.storo¢ia dochadza k znacnej redukcii ndmetu, ¢o plne
vyhovovalo duchu reformacie.

Na nastennych malbach rimskych *katakomb a na niektorych *byzantskych
mozaikach s mdagovia zobrazeni v ruchu perzskych knazov Mitrovho kultu, s
prizna¢nymi kuzelovitymi *frygickymi c¢iapkami a dlhymi vrecovitymi nohavicami
anaxyrides ¢i thylakos. Od 9.storo¢ia maju na hlavach kral'ovské koruny, do 10.storocia
ojedinele maju okolo hlavy nimbus, v ranej *renesancii si obleceni podl'a dobovej
dvorskej mody. Ako prejav umelcovej oddanosti viere, mohol byt jeden alebo viaceri z
nich zobrazeni v podobe umelcovho patréna.

Rozdielnost’ veku mudrcov sa datuje uz do 5.-6.storocia. V novovekych vyjavoch
symbolizovala tri obdobia T'udského Zivota, ktora sa spétne vysvetlovala ako vyraz
vSeobecnej platnosti krest'anskej viery.

Vlastnému Klananiu sa zvycajne prizera stary sv.Jozef. Vystupuje ako vedlajsia,
*zanrova postava, stara sa o ohen pri chlieve, pripadne vari, nabera polievku alebo
prebera dary od kralov a uklada ich do truhlice (néstenna malba v *ambite klastora
slovanskych benediktinov v Prahe na Slovanoch, 1360-72). V minimalizovanej verzii
sv.Jozef chyba (pozri Christologicky cyklus I.: Jozef).
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Stcastou deja su aj domace zvierata, osol a vol, pripadne kohut a pav, oba vtaky v
krestanskej symbolike stelesiiovali nesmrtelnost” a vzkriesenie. V stredoveku Klananie
kral'ov nadobudalo okézalu obradnost’, neskorsie sa namet objavuje menej casto.

Od zaciatku 15.storo¢ia maliari komponovali velké a rozsiahle sprievody s
desiatkami postav a zvierat. Okrem beznych, ako su kone a tavy, v zhluku vidiet aj
zirafy, leopardy a opice. Tavy v trojkralovom sprievode sa objavujii uz v 5.st. a st
vnimané ako naplnenie [zaidsa 60,6: ,,Prikryje ta zaplava tiav, mladé tavy z Maddianu
a Efy, pridu vsetci zo Saby, ponesu zlato a kadidlo a zvestuju slavu Panovu.*

Orientalny povod navstevy naznaCuju aj turbany postav a polmesiac Saracénov.
Moslimsky Statny znak v stvislosti s Klananim kralov bol priam politickym zamerom,
lebo strednd Eurdépa v tom case prezivala nebezpecenstvo, ktoré jej hrozilo od
osmanskej rise.

V ranych kompoziciach krali prindsaja dary na tanieroch, v d’alSom obdobi malo
zlato podobu minci v truhlicke. V rukopise Liber viaticus Jana zo Stfedy (po 1360)
jeden z kralov drzi hrudu zlata, ¢o mohlo odkazovat na narodenie Karlovho syna
Véclava 1V., ktorého nechal cisar vyvazit' zlatom, ktoré¢ potom daroval cirkvi. V
neskorej *gotike boli nadoby v tvare liturgickych predmetov (pohare, schranky na
hostie). Od 16.storocia sa truhlice na dary menia na drahocenné zlatnicke prace, aby
maliar predviedol vlastnil remeselnt zru¢nost pri zobrazovani r6znych materialov.

V 14.-15.storoci sa usudilo, ze krali pochadzali z troch svetadielov a v novoveku
stelesiiovali tri ¢asti znameho sveta (Eurdpu, Afriku a Aziu), kam preniklo krestanstvo.
Preto bol kral' Baltazar zastupujici Afriku zndzornovany ako c¢ernoch. Pripadne boli
symbolicky stotoziiovani s tromi Noemovymi potomkami od (Sémom, Chamom a
Jafetom; Genezis 9,18-19), ktori zaroven zosobnovali I'udské rasy.

Német Klananie troch kralov sluzil tieZ ako vyraz podriadenosti svetskych
vladcov autorite cirkvi, a preto vyjav zostaval stale aktualny vo vSetkych storoCiach
krest'anského umenia.

Staroziakonné predobrazy Klanania troch kralov: a) Traja mladenci v peci
ohnivej navstiveni anjelom (Daniel 3). Bozi posol zostupuje do horiacej pece k trom
judskym rukojemnikom, ktori sa odmietli klanat’ zlatej soche kral'a Nebukadnezara. b)
Kralovni zo Saby prinasa dary Salamanovi (1KraPov 10,1-10). Kralovna prichadza
k midremu Salamunovi a prindsa mu dary. ¢) Melchisedech prinasa dary
Abrahamovi (Genezis 14,17-24). Salemsky knaz a kral’ vita Abrahama vracajiceho sa
z vitazného boja. Nesie mu  chlieb a vino (predobraz *eucharistie) a zehna ho. d)
Traja muZi z Betlehema prinasaju vodu Davidovi (2Samuelova 23,15-17). Traja
Betlehemski muzi prinasaju vodu kralovi Davidovi, ktora s nasadenim Zivota ukoristili
Filistincom. Kral’ ju na pocest’ hrdinov obetuje Bohu. €) Bratia prinasaja Jozefovi
Egyptskému dary (Genezis 42). Synovia patriarchu Jakoba prinaSaji vysokému
uradnikovi Jozefovi strieborny pohar, lebo v iom nespoznali svojho brata, ktorého
predali do Egypta. f) Samuel prichadza k Saulovi, aby ho pomazal (1Samuelova 9-
10). Boh posiela proroka Samuela, aby pomazal Saula a urobil z neho vodcu lzraelitov.
g) Patriarcha Jakob Zehna egyptského panovnika (Genezis 47). Jozef Egyptsky
predstavuje faradnovi svoju rodinu a stary Jakob Zehnd vladara, ktory bol milostivy
k jeho synovi.

*

Podra anglosaského cirkevného ucitela a kronikara Bedy Ctihodného (¥735) bola
symbolika kralovskych darov nasledovna: zlato predstavovalo hold kralovskej
dostojnosti dietata (Kristus vSevladca), kadidlo vzdavalo hold jeho bozskosti (Syn
Bozi), myrha, pouZivand pri balzamovani, odkazovala na tied mucenickej smrti
pritomny uz v okamihu narodenia (Trpitel’). Podobny vyklad prinasa aj *Zlata legenda
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(13.st.). V syrskej legende Jaskyna pokladov sa piSe, ako Adam po vyhnani z raja dostal
zlato, kadidlo a myrhu a ukryl tieto dary v jaskyni, kde ich magovia objavili (ide o
paralelu ku Kristovi ako druhému Adamovi; pozri Christologicky cyklus I.: JeZis
Kristus; Christologicky cyklus Il.: Ukrizovanie). Stredoveky vyklad pripisoval zlatému
daru aj rydzo prakticku tillohu: Sv.rodina z neho zila pocas svojho pobytu v Egypte.

Myrha (hebr. mar dror; gr. smyrna) je vonava zivica drevin (myrhovnik; hebr.
nataf, bosem, bacha [strom, ker]) myrhovnika pravého (hebr. mor; druh Commiphora
Myrrha, Balsamea Myrrha, Balsamodendron Myrrha), ktora rastie vo vychodnej
subtropickej Afrike a juznej Arabii. Je jednou z najstar$ich drog, I'udia ju pouzivali uz v
2.tis.pr.Kr. Najkvalitnejsia myrha sa ziskavala z krika myrhy pravej, ktory rastie na
uzemi dnesnej Etiopie. Dosahuje vysky az 3 m a z jeho tfnitych vetiev prysti zivica,
ktord vzduchu tuhne na priesvitnu leskli hmotu zltej, Cervenkastej alebo hnedej farby.
Pri zahrievani vydava myrha prijemnt balzamovu vonu. Okrem vyraznej vone ma aj
korenistli, mierne trpkastu chut. Za pravi myrhu sa v staroveku platili vysoké ceny.
Kupci ju predavali po kiskoch. Myrha sa palila spolu s kadidlom ako obeta na oltaroch,
pripravovali sa z nej vonné latky a posvitné oleje, okiadzali sa s nou l'udské pribytky,
zmesou myrhy a oleja sa natieralo telo. Stari Egyptania myrhu pridavali do
prostriedkov na balzamovanie tiel mftvych, Rimania ju priddvali do vina a vyrabali z
nej masti na vlasy a lieky. Myrhu obsahovalo vino, ktoré ponukli JeziSovi na krizi
a zmesou myrhy a aloe pomazali jeho telo pred pochovanim.

Kadidlo (hebr. levona, ketoret; gr. thymiama) je glejovita Zivica, ktora sa ziskava
narezavanim kmena stromu kadidlovnika pravého, ktory rastie v juznej Arabii. Nie je
zname, Ze by rastol v *Palestine. Strom dorastda do vysky 4 az Sm. Zivica bola
nepriesvitna, svetlo Zltej alebo Cervenkastej farby, na lome s voskovym leskom. Mala
horkasta, aromaticki chut’ a prijemna balzamova vonu. V kombinacii S myrhou a
balzamom sa pouzivala pri okiadzani svétyn a ako obeta na oltari. Podla Bedy
Ctihodného kadidlo bolo symbolom boZskosti. UZivanie kadidla a kadidelnice pri
nabozenskych obradoch prevzala z rimskych kultov v 5.storoc¢i krest’anské cirkev. Zvyk
sa roz8iril najmd v stredoveku a kadidlo bolo vyhladdavanou koristou kriZiackych
taZzeni. Zlozenie kadidla, ktoré pouZzivali Izraeliti, presne uréuje Exodus (30,34; pozri
Apokalypticky cyklus: Rozlomenie siedmej pecate). NajvzacnejSie kadidlo, olejnata
zivicu kadidlového stromu Boswelia, dopravovali karavany nomadskych Natabejcov
po ,kadidlovej ceste dlhej 3000 km. Trvala tri mesiace a zacinala v omanskom
Dhofare a Hadramaute, viedla cez jemenskti Sabu  do Gerhy pri Perzskom zalive
a paralelne pri Cervenom mori cez izemie Natabejcov V dne$nom Jordansku, d’alej na
vychod  do pristavu Gaza a d’alSich *fenickych miest, odtial' d’alej do egyptskej
Alexandrie a d’alej do Stredomoria. Kadidlova cesta bola v prevadzke od 600 pr.Kr.-
500 po Kr. (pozri Apokalypticky cyklus: Rozlomenie siedmej pecate).

*

Magovia, mudrci, krali. Mudrci prisli z Vychodu. Evanjelista Matas pouzil
vyraz v mnoznom ¢isle, apo anatolon, o znamend z Vychodov. Podl'a badatel'ov
vychod nemusel znamenat’ iba svetovu stranu, ale priamo konkrétnu krajinu, Anatdliu,
vtedajSiu sucast’ Perzskej riSe, kde bol rozsireny kult perzského Mitru (zrejme preto
maju mudrci perzsky odev s frygickou ciapkou, dlhymi vrecovitymi nohavicami
anaxyrides, v akych bol zobrazovany aj samotny boh Mitra).

Magovia (gr. magoi) bol povodne titul prislusnikov perzsko-médskej knazske;j
vrstvy, lebo sa vyznali najme v astrologii, vestbe z polohy hviezd a vykladani snov.
*Mezopotamia a Perzia mali rozvinuti astronomiu i astroldgiu, zatial’ co v *Palestine
astrologické Skoly chybali. Titul mag bol preneseny aj na *chaldejsko-babylonskych
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astrologov (hebr. vyraz magen znamenal horoskop). Titul magovia hovori v prospech
Perzie, ich znalosti astrologie v prospech *Babylonie, a dary, ktoré prinasaju (zlato,
kadidlo, myrha), ukazuju na Arabiu alebo Syrsku pust. Obecne sa ma zato, ze biblicki
mudrci boli uceni perzski kinazi, ktori plnili su¢asne funkciu kralovskych poradcov a
vel'vyslancov.

Od 2.storocia sa rozsiril nazor, ze magovia boli *pohania, avSak podla biblistov-
historikov existuju doklady, Ze mohli byt’ tak *Zidmi Zijucimi v *diaspére, tak pohanmi.
Za kral'ov boli oznaceni mozno pre nedorozumenie pri preklade gréckeho slova magoi,
alebo preto, ze ich dary (zlato, kadidlo, myrha) st v *Starom zakone povazované za
dary kralovské (Izaias 60,6 [zlato, kadidlo]; Piese Salamtinova 3,6 [myrha,
kadidloT).

Prvotni krest'ania ich nepokladali za mudrcov, ktorych vedomosti (znalosti *Tory
alebo magie) priviedli ku Kristovi, ale za I'udi nevedomych, ktorym mesiasa Krista
zjavil Boh. Pre evanjelistu Matusa vSak mali magovia vlastny vyznam: stelesiiovali
pohanstvo, ktoré prijalo radostnti zvest’ a ako *prozelyti (pohanokrest’ania) ju potom
Sirili d’alej.

Oznacenie kral znamenalo v JeZiSovych casoch nieco celkom iné ako v
stredoveku, lebo takmer kazdy vazal Rimanov bol vtedy kralom. Titul kral' v ranom
stredoveku zasa prepoZiciaval cisar takmer podl'a 'ubovole tomu, kto vlastnil vel'ky kus
zeme. ISlo skor o prejav tcty ako mimoriadnych pravomoci. Je zaujimavé, ze rimsko-
nemecki cisari prepozi€iavali titul krdl'a mimo hranice svojej riSe pomerne Stedro, ale
vramci ich riSe sa $lachtic musel uspokojit’ s titulom knieza. Pre tieto métuce
predstavy, volia sucasni prekladatelia z rdznych moznych pomenovani (mudrci = prili$
obecné, krali = nepresné, astrologovia = z dneSného pohladu zavadzajiuce) titul
magovia.

Pri vzniku povesti o troch kraloch mohol zavazit' aj starozakonny text. Zalm
(72,10) hovori o kraloch z Tar$isa a ostrovov, o kraloch Seby (Arabia) a Seby (Saby),
ktori donesti dary Mesiasovi. 1Kralov (22,48) uvadza, ze krali z Tar$iSa maju lod’ami
doviest Salamunovi zlato z krajiny Ofir. Lingvisti usudzujf, ze krajina Tar$i§ (z iber.
tert/uli) bola starovekym mestom Tartésos pri dneSnom Cadize, centrom tzv.tartézskej
riSe, *fenickej kolonie pri Usti rieky Guadalquivir v dneSnej Spanielskej Andaluzii
(2000-500 pr.Kr.). Bola preslavena bohatstvom a obchodom s kovmi a pocetnym
a mocnym namornym lod’stvom.

Podla 1Kralov (10,11) raz za tri roky (tak dlho trvala cesta) tarSiSske lode
privazali Salamunovi zlato, striebro, slonovinu, opice a pavy. Krajina Ofir (snad’ z
*akkad. epru) bola nezndmou, bohatou krajinou, ktort sa dodnes nepodarilo
lokalizovat. Z nej sa do Fenicie a Izraela prepravoval prepychovy tovar.

Niektori badatelia hladaju Ofir v Jemene, v krajine Seba/Saba, kde boli bohaté
naleziska zlata a odkial priila k Salamtnovi kralovna zo Saby. Ini hl'adaju Ofir na
vychodnom pobrezi Somalska, odkial’ sa vozilo do Fenicie kadidlo a myrha. Dalgi
(*Josephus Flavius, *Septuaginta, *Vulgata) Ofir hl'adaja v indickej Supare, 75km od
Bombaja, kde vSetky spominané druhy tovaru dobre poznali.

Zavazit mohla aj skuto¢na udalost: V roku 66 (podla tradicie, vyvracanej C.
Tresmontandom, ktory vznik Matisovho evanjelia datuje kratko po JeziSovej smrti,
resp. priebezne pocas jeho posobenia, anie po roku 80, ako tvrdi oficidlna verzia)
prisli perzski mudrci za rimskym cisdrom Nerom do Neapola, aby mu zlozili hold ako
kralovi sveta (pozri Apokalypticky cyklus: Selma morskd). Potom sa vratili inou cestou
spat’.

Stredovekeé cykly Klanania troch kral'ov zobrazuju tarSiSske lode, na ktorych krali
prichadzaja alebo sa vracaju. Exegéti sa liSia v nazoroch, kol'’ko dni po narodeni Krista
prisli traja mudrci do Betlehema. *Apokryfna literatura hovori o siedmich diioch alebo
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dvoch rokoch po narodeni. Druhy tdaj sa odvolava na Herodesov prikaz povrazdit
betlehemské deti do dvoch rokov veku.

Krestansky spisovatel’, filozof a cirkevny otec Tertullianus (17220/230) bol prvy,
kto oznacil mudrcov za kral'ov. V 6.storo¢i o nich ako o kraloch hovori arlesky biskup
Césaire. Ich stotoznenie s kral'mi sa opieralo aj o Zalm (72,10: ,,Sedia si na vySinich
a nezasahuje ich povoden*) a Izaiasa (60,3: ,,Narody prichadzaju k tvojmu svetlu
a krali k ziare, ¢o ti vzi§la®). Mena troch kral'ov su vybajené a evanjelista Matus ich
neuvadza, ba nepise ani, kol’ko ich bolo.

Grécky cirkevny otec Origenes (17252) bol presvedéeny, Ze boli traja. Nazor sa
ujal zrejme preto, lebo Matus piSe o troch daroch, aj ked’ badatelia predpokladajt, ze v
tomto pripade sa skér mohla uplatnit symbolika trojky, osobitne dolezita pre
krest'anski mytologiu (pozri Christologicky cyklus I.: Svdta Trojica).

V arménskom rukopise priblizne z roku 500 sa objavuje legenda o JeziSovom
detstve, v ktorej sa spominaju krali Melkon z Perzie, Gaspar z Indie a Baltassar z
Arabie. Rovnaké mena sa potom objavuju v *ravenskom pontifikale z 9.storocia a v
10.storo¢i sa uz bezne hovori o Gasparovi, Melicharovi a Baltazarovi. Dominikansky
mnich Jakub de *Voragine v Zlatej legende (13.st.) uvddza mend kral'ov v hebrejCine
(Appellius, Amerius, Damascus), v gréctine (Galgalat, Malgalat, Sarathin) a latin¢ine
(Caspar, Balthasar, Melchior).

Podl'a niektorych mladSich legiend bol Baltazar knieZatom z rodu Sasdnovcov a
znalcom knih legendami opradeného perzského proroka Zarathustry/Zoroastra zijuceho,
ktory zil okolo 7.-6.st.pr.Kr. GaSpar bol astroldgom, znalcom vypoctu tajomnych drah
hviezdnych telies. Melichar bol znalcom *Kabaly a bol povolany zozbierat' a opéit’
zapisat’ texty posvitnej knihy *Zohar (pozri Apokalypticky cyklus: Zemskd Selma),
povodne pisanej zlatym pismom na hovddzej kozi. Kniha sa dajne stratila pocas
grécko-perzskych vojen v 5.st.pr.Kr.

Kult svitych troch kralov (ich sviatok prvy raz slaveny v Egypte v 3.storo¢i a
pripadol na 6.januar) sa intenzivne rozvijal potom, Co boli ich ostatky roku 1164
objavené ned’aleko Milana. Kolinsky arcibiskup Reinald von Dassel ich previezol do
Kolina nad Rynom, kde boli za¢lenené do katedralneho pokladu. V rokoch 1198-1206
bol pre ostatky zhotoveny skrinkovy relikviar, ktory sa zachoval dodnes.

Mozno ostatky milanski meStania ziskali koncom 4.storo¢ia ako dar byzantského
cisara KonS$tantina Velkého, ktorému ich z Palestiny priniesla jeho matka, sv.Helena
(17337). Je vSak otazne, ¢o robili kosti troch kralov v Palestine, lebo Matus uvadza, ze
potom ako mudrci splnili svoju ulohu, k Herodesovi nedosli a vratili sa do svojej vlasti,
ktora sa s najvdacSou pravdepodobnost’ou nachadzala v *Mezopotamii, takZe by sa dalo
cakat’, Ze ich kosti budlil tam. Aj prenesenie ich ostatkov z KonS$tantinopola do Milana
sa spomina iba v posmrtnej biografii milanskeho biskupa, ktord vznikla o niekol'ko
storo¢i neskor prave v Koline.

Zda sa, Ze prave arcibiskup a riSsky kanceldr Reinald von Dassel, prava ruka
nemeckého cisara, politicky vyuzil legendu, aby vo vtedajSom spore papeza a cisara,
svojho péna, ziskal pre cisdra vyhodny argument: svetski vladari boli prvi, ktori sa
poklonili prave narodenému mesiaSovi, a preto ma cisar prednost’ pred najvysSim
predstavitel'om cirkvi. Z toho je jasné, preco sa papezska strana nijako neponahlala so
svitoreCenim kral'ov, hoci za svitého vyhlasila Lazara, ktory bol iba fiktivnou postavou
z JeziSovho podobenstva, a neurobila tak dodnes. Nech sa zdd zamienka zo strany
Reinalda von Dassel alebo papezskej kurie v dneSnom svetle akokol'vek malichernd, v
danych stredovekych pomeroch mohla zavazit'.

Kult troch kralov sa roz$iril najmd v Nemecku a v strednej Eurdpe, kde od
17.storoc¢ia nad domovymi vchodmi bolo vidat’ pismena C.M.B alebo C + M + B. Tento
napis, ktory je v skuto¢nosti skratkou vyhlasenia ,,Christis mansionem benedicat™ (Nech
Kristus zehna tomuto domu), bol vykladany ako zaciatocné pismend mien Gaspar (nem.
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Casper), Melichar, Baltazar. Letopocet pri pismenach C + M + B znamenal pociatok
roka. Pisal ich svétenou kriedou dedinsky knaz alebo ucitel a za tato sluzbu dostaval v
kazdej chalupe vysluzku. Koncom 18.storocia sa pri kolede rozdavali ako pod’akovanie
za Stedry dar tzv.trojkralové karti¢ky, svité obrazky zobrazujuce troch kral'ov a malého
Jeziska.

Sviatok Troch kraPov. Sviatok sa stal jednou z najoblibenej$ich 'udovych oslav.
Uz v stredoveku chodili chlapci s hviezdou (pozri Christologicky cyklus I.: Betlehem,
Betlehemska hviezda) a spievali piesne s nabozenskou tematikou. V Nemecku, kde je
tento zvyk dodnes zivy, sa chlapci nazyvaji Sternsinger, hviezdni spevaci.

Na dary troch kralov odkazuje stary franctizsky zvyk piect’ trojkral'ovy kolac so
zapecenou mincou; kto ju objavil svojom kusku, bol kralom diia a mal mat’ §tastie. V
Spanielsku prichod troch kralov pripominaji slavnosti cabalgata de reyes (kralovsky
jazdecky sprievod) 6.januara, pri ktorych prichddzaji do miest a mesteciek muzi na
konioch, obcas aj na tavach a slonoch. Muzi st prezleceni za troch kral'ov a sprevadzaju
ich pestro obleceni sluhovia a dvorania. Aby nasli cestu k Jezuliatku a nezabudli pritom
podelit’ darceky detom a dospelych (ovocie, drobné sladkosti detom, dospelym vino),
svieti im Spanieli na cestu pestrofarebnymi lampasikmi (porovnaj turiénu kralovsku
jazdu v kapitole Zoslanie Ducha svdtého).

Trojkralovy sviatok bol spojeny s mégiou. Vsetci ¢lenovia domacnosti zapalili s
prvou vecernou hviezdou hrubé sviece rovnakej vysky a nechali ich pomaly horiet’.
Komu dohorela ako prvé, toho Morana (smrt’) odviedla najskér. Ked” dym z voskovic
stupal hore a plamienok bol Cisty a jasny, dostal sa majitel’ po smrti do neba a naopak.
Rovnako ako v Stedrovecernej magii sa pustali lodi€ky z orechovych Skrupin, lialo sa
olovo do vody. Dievéata sa skoro rano umyvali snehom, aby v novom roku mali plet
¢istu ako Panna Madria. Pevné zdravie si mohol zabezpecit’ kazdy, kto mal odvahu o
Troch kral'och na okamih sa ponorit’ do 'adovej vody v potoku alebo rieke. Od chordb
pomahala posvitena trojkralova voda vypitd na lacno. Od konca stredoveku je na
Zapade doloZeny zvyk zehnania vody, soli, kriedy a kadidla. Trojkralova krieda sa
potom pouzivala nielen na pisanie C + M + B, ale aj ako liecebny prostriedok. Bola
prostriedkom pred urieknutim, mleta sa pridavala do krmiva pre dobytok, Sestonediel’ky
ju nosili vo vacku na krku, kladla sa do kolisky na ochranu pred divymi Zienkami,
pouzivala sa pri hl'adani pokladov, alebo v Ciernej magii pri vyvolavani diabla na
ochranu ¢loveka. Trojkralovou vodou posvitenou v kostole sa kropili stromy, aby dali
urodu, obydlie, stajne na ochranu pred neStastim a ohfiom, chranila vcelstvo pred
chorobami, svojich par kvapiek dostala aj studiia. Pred tym, ako sa i8lo na Troch kralov
spat’, vypil kazdy ¢len rodiny trochu trojkral'ovej vody na zdravie a dlhé roky Zivota.
Trojkralova voda sa uchovavala vo flasticke cely rok, rodicia fiou kropili deti v den
sobasa alebo pred d’alekou cestou. Dodnes sa pouziva na Zehnanie domu alebo bytu.

*

Hviezda. O hviezde (gr.sg. aster; lat.sg. stella, astrum) ktora oznamovala JeziSovo
narodenie, sa hovori iba v Mattsovi (2), hoci sa zda, ze ju predpovedd uz Numeri
(24,17) a Izaias (60,3). Carihradsky biskup Jan Zlatousty (17407) sa domnieval, Ze sa
objavila devét’ mesiacov pred Kristovym narodenim; preto sa objavuje na niektorych
obrazoch Zvestovania. Podl'a skeptikov sa nejednalo o kozmicky jav, ale o basnicky
obraz, literarnu pomdcku, ktora mala zvyraznit'® bozsky pdévod novorodenca a jeho
prepojenie so starozakonnymi suvislostami a proroctvami (Numeri: ,hviezda
vychadza z Jakoba, Zezlo sa zdviha z Izraela*). Podla inych komentatorom je
zbyto¢né badat nad pdovodom betlehemskej hviezdy, lebo iSlo o zazrak, ktory
nepodlieha astronomickym zdkonom.
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V staroveku boli hviezdy (hebr.pl. kochavim, gr.pl. asteres) pokladané za mocné
bytosti, ktoré ovplyviiovali osudy l'udi a bolo im treba prindsat obety. Verilo sa, Ze
hviezda, pod ktorej znamenim sa c¢lovek narodil alebo bol pocaty, ovplyviuje, ba
dokonca preduréuje jeho Zivotna drahu. Stadiom hviezd a vykladom hviezdnych
znameni sa zaoberala astroldgia. V prisnom zmysle slova bola umenim urcovat’ vplyv
siedmich planét zverokruhu na celok alebo Cast Zeme aludi, osobitne kazdého
jednotlivca v kI'i¢ovom okamihu jeho zivota. Tato viera je zakotvena aj v krestanstve:
Jezi§ sa narodil v znameni mimoriadnej hviezdy predpovedanej prorokmi. Oznamovala,
7e sa priSiel na zem mesia$. Viera Grékov a Rimanov v bozsky pévod hviezd pramenila
z babylonskych a perzskych kultov, ktoré nebeské telesa stotozinovali s astralnymi
bozstvami. Uz v polovine 1.tis.pr.Kr. vznikaju jednoduché¢ astronomické tabulky, ktoré
predpovedajui z nepriaznivych postaveni planét a zo zatmenia skazu zeme a kralovstva,
neplodnost’, netrodu, vojny a d’alSie pohromy. Objavenie novej hviezdy na oblohe bolo
pokladané za predzvest dolezitej udalosti. Astrologické vestby boli rozSirované
(kanonizovana zbierka ,,Ked” Anu a Enlil*; 7.st.pr.Kr., Ninive) a v 6.-5.st.pr.Kr. vznikli
v Babylonii ,,chaldejské astronomické Skoly®“, ktoré vykladali nebeské znamenia
(postavenia hviezd) vratanie ojedinelych konjunkcii planét a zacali vypracovavat
skuto¢né horoskopy. Najstar§im zndmym horoskopom je tabul'ka z roku 410pr.Kr., ale
skuto¢ny rozmach nastal v 3.st.pr.Kr.

Starom zdkon zakazoval tak v veStbu (Ezechiel 21,26), magiu (Micheas§ 5,11),
zaklinanie (Jeremia$ 8,17), pripravu magickych predmetov (Ezechiel 13,17-23) ¢i
urieknutie (Kniha muddrosti 4,12) a nerozliSoval medzi mégiou, vestbou a astrolégiou:

»Nedvihaj o¢i k nebu anepozeraj naslnko, mesiac a hviezdy, na vSetky
nebeské voje, nedaj sa zviest’, neklanaj sa im a nesliZ im, lebo tieto veci pridelil
Hospodin, tvej Boh, v§etkym narodom pod celym nebom* (Deuteronomium 4,19).
Zékaz zahrnuje modlitby k anjelom a sthvezdiam, aj ked’ sa s nimi zaobchadza ako
s Cinitel'mi pravého Boha. Ustdlenym terminom pre pohanov bol vyraz ,uctievaci
hviezd a suhvezdi“ (hebr. ovdej kochavim u-mazalot). Stary zakon odmietal astrologiu
rovnako ako magiu. Hviezdy nie st predmetom vedeckého zaujmu, kochavim su vsetky
nebeské telesa okrem slnka (hebr. semes < akkad. Samas - sInko) a mesiaca (hebr. jerah
< akkad. (w)arhu; hebr. lebana = biely). SInko a mesiac mali vysadné postavenie medzi
,nebeskymi vecami®, lebo boli spité so svitostou Boha: podla novolunia sa
vypocitaval tyzdenny sabat uréeny naoslavu Boha aslnko bolo symbolickym
stanom/obydlim Boha (Zalm 19,5). Hviezdy su dielom BozZieho stvorenia, zvestuju
Boziu slavu a st predzvestou zaveru dejin (pozri Apokalypticky cyklus: Apokalypsa).
Velky pocet hviezd symbolizuje Boziu velkost. Zidia boli viak v nepretrZitom styku
S *Chaldejcami, tak sa stavalo, Ze aj oni niektoré magické praktiky pouzivali. Sluzili
vSak iba na to, aby ukazali nadradenost Jahve nad vSetkymi temnymi silami.
Pozoruhodne posobi tvrdenie zidovského autora Artapana zijiceho v 2.st.pr.Kr., ze
praotec Abrahdam kedysi naucil astrologiu egyptského faraona. Hoci judaizmus
uctievanie hviezd zakazuje a proroci sa astrologii vysmievali (Izaia§ 47,13; Jeremias
10,2) a talmudski ugenci ju odsudzovali, medzi Zidmi pretrvavala viera, Ze osud &loveka
je podrobeny vplyvu postavenia planét (hebr. mazal), za ktorého sa narodil. Napriek
postoju Starého zdkona k astrologii ako zakdzanému umeniu veStby a modlarstvu,
astrologické myslienky mozno najst vrade ezotericky orientovanych Zzidovskych
textoch z obdobia druhého (Herodesovho) zidovského chramu, najméd vo zvitkoch
od Mritveho mora. Rabinske texty zo 4.-5.storo¢ia uz Casto pokladaju vplyv nebeskych
telies napozemsky zivot zasamozrejmost. V stredoveku do renesancie si vela
vyznamnych Zidov alebo 0sob Zidovského pdvodu ziskalo slavu prave ako dvorni
astrologovia, vratane slavneho francuzskeho astrologa na dvore Karola IX. a Katariny
Medicejskej, Michela de Notre-Dame/Nostradama (i71566). Pozostatky viery
V astrologiu zostali dodnes v beznom sposobe zidovského hovoru: pozdravy mazal tov
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(dobra hviezda) alebo siman tov (dobré znamenie) znacia vela Stastia, hoci sa o nich
tvrdi, ze pripominaju skor BoZiu prozretel'nost’ ako vplyv hviezd.

Evanjelista Mata§ magiu mudrcov od Vychodu ocividne povazuje za vyssie
poznanie, aastrologiu, ktoré¢ ich prieviedlo k odhaleniu pravého Bozieho tajomstva, ku
klananiu pravému Bohu.

*

Hviezda od Vychodu. Z textu vyplyva, Ze kral Herodes s magmi nehovoril
0 ziadnej aktualne viditelnej hviezde, inak by ju videl aj Herodes (pozri Christologicky
cyklus Il.: Klananie troch kralov). Preto iSlo bud’ o zazrak viditelny iba magom, alebo
ukaz, ktory si mohli vypocitat’ alebo nakreslit’ len mudrci, astrolégovia.

Astrologicka tradicia z ¢ias biblickych mudrcov zaregistrovala konjukciu Jupitera
a Saturna, ku ktorej dochadza priblizne kazdych dvadsat rokov. Pretoze Saturn je
planéta vel'mi malého pohybu a zaroven je to ta najvzdialenejSia planéta pozorovatel'na
volnym okom, pokladala sa za nositel'a tajomstva abozieho posla. Tak vznikla
mySlienka, ze Boh odovzdava svoje posolstvo o svojej voli pri kazdej konjukcii
Jupitera a Saturnu.

Ked babylonski magovia rozoberali ukaz, ktory mal nastat’, pravdepodobne
pouzivali astronomické vzorce, ktoré existovali uz v preddynastickom obdobi Egypta a
ktoré vyplyvali z planimetrickych, matematickych a fyzikalnych pozorovani (neskor
ich prevzala numerologia). Vzorce vystihovali chapanie vesmirnej rovnovahy. Ich
zakladom bol 360 stupniovy kruh a najmensi pocet bodov, na ktorom je mozné vyvazit
plochu, teda 3. Trojka teda zacala predstavovat rovnovahu. Naproti tomu ¢islo 4, Styri
body v rohoch, tzv. kriz, sa pod tlakom lame na $tyri trojbodové systémy. Preto sa
zacala Stvorka povazovat’ za vyjadrenie nerovnovahy, zat'aze a stresu. A tak sa zacali
skimat’ uhly, ktoré na obvode kruhu navzdjom medzi sebou zvieraju jednotlivé planéty.

Ked’ sa po obvode kruhu rozmiestnia tri body v rovnakej vzdialenosti, vznikne
rovnostranny trojuholnik, v ktorom je kazdy bod vzdialeny od druhého 120 stupiiov.
Tento velky symbol rovnovahy sa nazyva Velky trigon. Dva velké trigony sa pretinaji
tak, Ze jeden najvyssi bod oznacuje nebo ajeden najnizs§i zem. Tieto dva velké,
pretinajuce trigony sa v hebrej¢ine nazyvaju magen David - Davidov §tit. Hovori sa mu
tiez Davidova hviezda, lebo vzniknuty hexagram ju pripomina. Pojem Davidov $tit
znamena dokonala rovnovahu, o ktortt sa ma ¢lovek usilovat’ vo vzt'ahu k sebe samému,
k nebu i zemi. Slovo magen - stit je v hebrejc¢ine terminus technikus tiez pre horoskop.
Nakolko bol kral David pre Zidov najlepsim kralom a vodcom, musel kazdého
d’alSieho vodcu tento Davidov §tit sprevadzat’ a chranit’. Preto magen David musel mat’
kazdy vodca vo svojom horoskope a Mesias$ ako novy vodca zidovstva prichadzal pod
tymto znamenim a bolo prirodzené, Ze sa ocakéavalo, mesids Jezi§ bude nejako, najlepsie
genealogicky spojeny s kral'om Davidom.

Davidov S§tit sa v Zidovskej tradicii spaja aj s Davidovym synom, kralom
Salamunom. Tvori jeho §tit a magicku pedat, pe¢at’ mudrosti. Tato mudrost’ magi
obsahuje poznanie suvislosti a tajomstiev stvorenia, bytia a smerovania k Stvoritel'ovi.
Magicka pecat’ aochranny S$tit sa tak v hexagrame, Sestrohej hviezde vytvorenej
Z dvoch pretinajucich sa rovnostrannych trojuholnikov, stavaji symbolom harmonie,
dokonalosti, vynimocnosti a univerzalnej moci. Niektori badatelia sa domnievaju, Ze
prave Davidov §tit a Salamtinova hviezda boli tou hviezdou, ktora videli mudrci na
Vychode a o ktorej hovorili s Herodesom.

Ak babylonski magovia rozoberali pozorované astrologické stvislosti a snazili sa
chapat’ stale hlbsie ,,bozsky vzorec stvorenia®, museli si vSimnut' a vypocitat’ nielen
konjukciu planét, ktora nastava priblizne raz za dvadsat’ rokov, ale aj ,,vznesenu
a mocnu konjukciu®, ktord nastava raz za 2160 rokov apodla zidovskych mudrcov
prinasa tzv. Prorocky vek. Dvanast’ Prorockych vekov (dvandstka je magickym c¢islom

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 46 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

harmonie a ma aj svoju astronomicku logiku) tvori Velky rok, ktory trva 25 920 rokov.
Dolezité pre suvislosti s betlehemskou hviezdou je, ze Velky rok zaina pat po sebe
nasledujucich konjukcii Jupitera a Saturna. Staroveka astrologia verila, ze kazdy
vyznamny astrologicky jav, ktory oznamu je vel’ku udalost’, byva viacnasobny.

Ked Jan Kepler v decembri 1603 pozoroval v Prahe konjunkciu Jupitera
a Saturna, zakratko (1604) sa v sthvezdi Hadonosa (rovnikové stihvezdie Ophiuchus)
objavila vel'mi jasna supernova. Kepler vyslovil nazor, Ze podobna situacia mohla
nastat’ aj v jeziSovskych casoch. Zisla na um sprava jeho priatel’a, rabina Abarbanela,
0 Vplyve, aky zvykli staroveki astrologovia pripisovat’ tejto konStelacii planét. Kepler
starostlivo ratal a dospel k vysledku, ze v ¢ase predpokladaného Kristovho narodenia
doslo k trojnasobnej konjunkcii Jupitera so Saturnom v suhvezdi Ryb, tzv. vzneSenej
a mocnej konjukcii, ktord podla zidovskych mudrcov prinasa tzv. novy Prorocky vek.
Tato trojnasobnu  konjukciu nepriamo oznaéil za hviezdu z Betlehema. Podla
stredovekych astrologickych tabuliek to bolo roku 6pr.Kr. Kepler sa rozhodol pre tento
rok atym presunul Mariino pocatie na rok 7 pr.Kr. Konjukciu dvoch ¢i viac planét
potvrdzuje i tzv. Planetarna tabul’a, objavena roku 1902 (ide vlastne o egyptsky papyrus,
na ktorom su podrobné zdznamy o pohybu planét od roku 17pr.Kr. do roku 10po Kzr.).
Aj podla tejto tabule doSlo v roku 7pr.Kr. ku konjukcii Jupitera so Saturnom, ¢o bolo
dobre viditel'né nad celym Stredomorim. Vedci Keplerovu hypotézu dlho zamietali,
lebo si vich ociach pokazil povest’ svojimi mystickymi sklonmi. Nakoniec sa na jeho
tedriu celkom zabudlo. Spomenuli si nanu az astronémovia 19.storocia, ale jasné
vedecké dokazy ojej spradvnosti mohla priniest az veda 20.storo¢ia. Roku 1925
nemecky ucenec P. Schnabel rozlstil novobabylonské klinové pismo a medzi velkym
poctom vedeckych tdajov a pozorovani vedci objavili poznamku o postaveni planét
v suhvezdi Ryb. Pat mesiacov starostlivo zaznamenavali anticki a babylonski vedci
v Sippare polohu Saturnu a Jupitera. Po prepo¢itani na nas letopocet vysiel rok 7 pr.Kr.
Matematické prepoCty okrem toho dokazali, Zze tito trojnasobna konjunkcia bola
osobitne dobre vidite'na v oblasti Stredozemného mora. Jupiter vystupil zo suhvezdia
Vodnara a priblizil sa k Saturnu v suhvezdi Ryb. V tomto obdobi sa v suhvezdi Ryb
nachadzalo aj Slnko ajeho svetlo prekryvalo obraz suhvezdia. 12.aprila vysli obe
planéty v sthvezdi Ryb heliakticky, t.j. naranej oblohe. 29.méaja na 0. stupni nastala
prva dvojhodinova, dobre viditelna konjunkcia v sthvezdi Ryb. Druha konjunkcia
nastala 30.septembra (alebo 3.oktobra) na 18.stupni v suhvezdi Ryb. 4. alebo
5.decembra nastala tretia a posledna konjunkcia na 16.stupni v suhvezdi Ryb.

Ak tuto mimoriadnu konStelaciu zakreslime nie geocentricky, ale heliocentricky,
ako sa pravdepodobne zjavila pred ofami mudrcov, tak sa zjavi hviezda, ktord sa
matematicky moéze zjavit' len raz za 40milionov rokov. Takd udalost’ nastala presne
2.marca roku 5pr.Kr. ,,Videli sme hviezdu na vychode®, pise Matas. Pod slovom
vychod (hebr. Sahar; gr.sg. anatolé¢) teda treba hl'adat’ Specialny astronomicky vyznam,
nie geometricky smer. Ma sa pod nim rozumiet’ prvy pozorovatel'ny vychod sthvezdia,
t.J. heliakticky vychod. Preto MattSove slova vlastne treba prelozit’ ako: ,,v lacoch
ranného usvitu sme videli hviezdu.*

Nazvy: Lat. Adoratio Magorum, tal. Adorazione dei magi, nem. Abetung der
Konige, Drei Konige, ang. Adoration of the Kings.
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ZVESTOVANIE PASTIEROM, KLANANIE PASTIEROV

(Lukas 2,8-18)

*

V tom istom (judskom, betlehemskom) kraji boli pastieri (gr. boskoi), ktori
v noci bdeli astrazili svoje stada. Robili tak dvakrat do roka, ked’ bola noc
najdlhsia a najkratsia (*Zlata legenda, 13.st.). Tu zastal pri nich Panov anjel (gr.
angelos tou Kyriou; pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude — Anjel
Pdna) a oziarila ich Panova slava (gr. doxa Kyriou; doxa = slava, ndadhera, hebr.
kabod; pozri kapitola Zjavenie Pdna). Zmocnil sa ich velky strach (gr. fobos; po
bezprostrednej skiisenosti s bozskostou, podobne Izaids 6,1-5), ale anjel im povedal:
»Nebojte sa (gr.pl. thama, zvestovatelska formula; pozri kapitola Premenenie Pdna).
Zvestujem (gr. euangelizomai) vam vePkia radost’ (radostnii zvest' = gr. euangélion <
hebr. bechora), ktora bude patrit’ v§etkym I'ud’om (v zmysle: Izraelitom; gr. laos =
vSetok lud, vsetky narody): Dnes sa narodil Spasitel’ (gr. Sozér; lat. Salvator, ndzov
odvodeny zo samotného mena JoSua/Jezis; pozri Christologicky cyklus I.: Kristove
tituly), ktory je Kristus Pan (gr. Christos Kyrios). A toto vam bude znamenim.
Najdete diet’atko (gr. hréfos = novorodenec) zavinuté do pasov latky (lat. pannus =
utrzky latky) auloZené v jasliach (gr. fame). A hned’ sa k anjelovi pripojilo
mnoZstvo (gr. pléthos; lat. multitudo) nebeskych zastupov (gr. stratia tou ouranou =
dosl. nebeské voje, armady; lat. militiae caeli; hebr. zebaoth), velebili Boha
a hovorili: ,,Slava Bohu na vysostiach (lat. Gloria in excelsis Deo) a zemi pokoj
Pud’om dobrej véle“ (gr. antropoi eudokias = ludia dobrej vole [ti, v ktorych mda Boh
zalubenie]; dobrd vola = gr. eudokias).

Ked’ anjeli odisli od nich do neba, pastieri si povedali: ,,Pod’me teda do
Betlehema a pozrime, ¢o sa stalo (gr. ginomai rhéma = dosl. , uskutocnené
slovo “[Bozie]), ako nam oznamil Pan* (gr. Kyrios = Pdn < hebr. Adonaj/Moj Pdan =
Boh). PonahPali sa a nasli Mariu a Jozefa i dietatko uloZené v jasliach. Ked’ ich
uvideli, vyrozpravali (gr. gnorizé = oznamujem), ¢o im bolo povedané (dosl. ,, dali im
[Jozefovi a Marii] na vedomi vyrok [Qr. rhéma], ktory im bol predneseny*) 0 tomto
diet’ati. A vSetci, ktori to pocuvali, sa divili nad tym, ¢o im pastieri rozpravali
(pastieri ako prvi apostoli). Ale Maria zachovala vSetky tieto slova vo svojom srdci
(pochopila cely vyznam zvesti [na rozdiel od pastierov - oznamovatelov vracajucich sa
do vsedného Zivota svedomim prichodu mesiasa], pre lzraelitov srdce = organ
porozumenia a rozmyslania;, pre Eurdpanov = orgdn zmyslovosti alebo citovosti)
a premysPala (gr. symballo = dosl. hadzem dohromady [vsetky informacieJ; preberala,
porovnavala, radila sa [Sama so sebou)) o nich (Maria ako symbol cirkvi; pozri
Christologicky cyklus I.: Madona - Maria cirkev). (Lukas)

Pdanov anjel: tiez anjel Pana, gr. agellos tou Kyriou; hebr. vyraz ve ‘elleh semot
=, toto su mena*“; starsie casti Biblie (okolo 1300 pr.Kr.) poznaju anjela Pana, dosl.
anjela boha Jahve (Exodus 3,1-5); biblisti predpokladaju, Ze V zidovskom ponati
nepredstavoval samostatnu duchovnu bytost; v starozakonnych textoch tazko rozlisit,
kedy ide o anjela alebo samotného Boha, ktory hovori a kond (pozri Apokalypticky
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cyklus: Anjeli pri Poslednom sude). Kristus Pan : gr. Christos Kyrios; gr. Christos <
hebr. Masiach = Pomazany, Mesias; Kyrios = titul Boha, ktorému zodpovedd hebr.
Adonaj/Meoj Pan, ktory nahrdadzal bozie meno Jahve; Christos Kyrios je mozno gréckym
prekladom  hebr. vyrazu masiach Jahve = Jahveho kristus, Jahveho mesias;
novorodenec je Bozského poévodu a prichddza ako mesids. MnoZstvo _nebeskych
zdastupoy  gr.pl. stratia tou ouranou = dosl. nebeské vojska, lat.pl. militiae caeli;
hebr.pl. zebaoth, nebeské vojska patria ku klasickému obrazu Jahveho nebeskej rise;
podla mytologov sa jedna o pozostatok polyteizmu (pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli
pri poslednom sude). Dobrd vola = gr. eudokias; dobra vola nie ako ludska vlastnost,
ale Bozia laska, Bozie zaslubenie; v lat. preklade [*Vulgadta]: bonae voluntatis. Ludia
dobrej véle = gr. antropoi eudokias, hebr. ‘ansé racon = ti, v ktorych nasiel Boh
zalubenie; ti, ktorych Boh miluje; t, ktori plnia Boziu volu, bezny preklad z latinskej
*Vulgaty: pokoj ludom dobrej vole nevystihuje beiny zmysel gréckeho slovného
spojenia; iny preklad: ,, pokoj na zemi a U ludi BoZej vile“ je neisty.

Asi dva kilometre od Betlehema sa nachadza lokalita, kde podla krestanskej
tradicie anjel zvestoval pastierom narodenie JeziSa. Miesto sa nazyva Pole pastierov
abolo uctievané od rannych krestanskych c¢ias. Uz v 4.storo¢i tu stal klastor
byzantskych mnichov. Spravu o tomto mieste poddva aj putnicka *Egeria, ktora
v rokoch 393-394 alebo 381-384 navstivila *Svata zem. PiSe o velkej zahrade dookola
ohradenej, o svetlej jaskyni s oltarom. Spravu od Egerie prevzal roku 1137 knihovnik
Z Monte Casina Petrus Diakonus, ked’ pisal knihu o *Palestine na zaklade historickych
sprav a svedectiev.

V zikladnom *ikonografickom type sa nad pastiermi vznésa anjel, iba vel'mi
zriedkavo aj jeho nebesky sprievod. Scénu s archanjelom Gabrielom oznamujiucim
pastierom zhromazdenym na pastvinach narodenie Spasitel'a, pripravilo *byzantské
umenie, menej ¢asto sa ndmet vyskytuje v zdpadoeurdpskom okruhu. Od neskorej
*gotiky sa scéna odohrdva v noci pri ohni, s oveckami, straZznymi psami. Niektori
pastieri spia, ini vyl'akane pozerajli na ziariaceho anjela (Taddeo Gaddi, 1322-37). Pocet
pastierov uprostred stadda sa pohybuje od dvoch do piatich, najCastejSie su traja, ako
ekvivalent Troch kralov.

O klanani pastierov sa v Biblii nepiSe, struénd zmienka o flom sa nachadza v
apokryfnom TomaSovom evanjeliu zo 4.storo€ia. Namet Klananie pastierov tvori
paralelu ku Klananiu troch kralov. Byva ponaty ako doplnkova scéna Narodenia Pana
alebo Klarnania kralov, alebo, v karolinskom umeni 9.storo¢ia, tvori samostatni tému
(Drogov *sakramentar, 830). Klananie pastierov ako nasledna scéna Zvestovania
pastierom sa objavuje az v 14.storo¢i pod vplyvom frantiSkanskej zboznosti (Gaddi).
Niekedy mu predchadza namet Nesenie darov.

Pastieri, opdt’ zvyCajne traja, sa prichadzaji poklonit’ Jezuliatku, ktoré lezi v
jaslickach obklopenych Pannou Mariou, sv.Jozefom a zvieratami (Majster Pavol z
Levoce, okolo 1500). Jeden z pastierov zvyCajne kl'ai, ostatni stoja, prizeraju sa,
niekedy sa pozeraju cez okno do chlieva. Prinasaju dary, zvycajne baranceka. V ranych
dielach tvori dary ovca so zviazanymi nohami, symbolizujuca krest'anské obetovania,
pastierske palice a pistaly, ktoré podl'a cirkevného otca Klementa Ochridského (913)
vyjadruju spasnu moc Vykupitel'a a st nastrojom nebeského *logu. Ak pastier nesie
ovcu cez ramend, ide o vyznamovu pribuznost’ s obrazovym typom dobry pastier. V
neskorej gotike aj v d’'alSom obdobi vyjav nadobtida *zénrové ladenie s mnohymi
hrajlicimi pastiermi a pastierkami, sprevadzanymi psami, nezriedka stadom v krajine
(Giorgione, 16.st.). V *manierizme a *baroku 17.storoCia sa okrem narativnej verzie
objavuje aj nocna scéna (Gorreggio, 1530; Carravaggio, 1609; Rembrandt, 1646). V
umeni 17.storoCia, ktoré zac¢inalo od seba odliSovat’ r6zne umelecké druhy (figuralna
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mal’ba, krajinomal’ba, zatiSie), dary tvori 1 hydina, mlie¢nik, slamenica s vajcami atd’.
(Estéban Murillo, 1672-82). V 19.storo¢i si napokon namet Klananie pastierov
privlastnilo 'udové umenie v podobe betlehemov (pozri Christologicky cyklus 1.).

PiStalovymi nastrojmi st zvyCajne gajdy a syrinx, odkazujlce na anticku
pastiersku tradiciu. Hudobné prvky v scéne Klafiania pastierov pramenia zrejme nielen
zo samotne] pastierskej tradicie, ale aj zo zvyku v urcitych krajoch Talianska hrat’ pocas
Vianoc na pistaly pred obrazmi Madony s dietatom.

*

Pastieri. Pastiersky sposob  zivota sa zrodil predovsetkym z hospodarskych
dovodov. Bol zdrojom potravin, surovin aenergie a doplhal uZz jestvujiice
pol'nohospodarstvo. V oblasti Predného Vychodu pastierstvo vzniklo v 9.-7.tis.pr.Kr. a
vychadzalo zo zdomacnovania hlavnych lovnych zvierat (ovce, kozy, hovddzi dobytok
a prasce).

V historickej dobe 3.tis.pr.Kr. uz bolo dostatocne vynosné a stalo sa
podnikatel'sky zaujimavé pre palacové a chramové hospodarstvo. V tom case je uz
dolozené prehananie dobytka zo zimnych do letnych pastvin a naopak. AvSak uz vtedy
zrejme vznikol problém sezonneho vyuzivania jedného a toho istého pozemku k osevu
alebo pastve, ¢o viedlo k prvym sporom, ktoré neboli ¢asté v obdobi riedkeho osidlenia
krajiny.

Pastieri neboli hospodarsky sebestaéni a boli nuteni vyhladavat spoluzitie s
usadnutym, rol'nickym obyvatel'stvom. Tomu pontkali svoje zivo¢isne prebytky, alebo
svoje sluzby, najmi sprievod v nehostinnych a nebezpecnych krajinach a vojensku
ochranu. Niekedy naopak vnutili usadnutému obyvatel'stvu svoju nadvladu vojensky a
vynucovali si od nich pol'nohospodarske prebytky ako dan. To sa tykalo mnohych
vel’kych starovekych ris, napriklad partske;.

V *Mezopotamii a neskorsie aj inde pastierstvo a dobytkarstvo riadili palacovi a
chramovi uradnici. Vznikali strediskd, v ktorych sa zaznamendvala Zivocisna vyroba,
zdravie dobytka, obnovovanie a velkost’ stdd. V zmieSanych stddach vZzdy vysoko
prevazoval pocet oviec a kdz nad hoviddzim dobytkom a neboli vynimkou stada o sto a
viac kusoch. V Stredomori a *Palestine vlastnili vysoko postavené rody aj
niekol’kotisicové stadda. Od sto plodnych oviec sa oCakéaval ro¢ny prirastok osemdesiat
mlad’at, priCom vrhy troji¢iek platili za zlé znamenie. Pripustné ro¢né straty,
zapri¢inené dravcami, kradezami, chorobami, boli 3-5 kusov. O stada sa starali skupiny
pastierov s rozdielnymi tlohami a zodpovednostou. Povolanie vyzadovalo od nich
znalosti o pripustani dobytka, brezivosti, tvorbe mlieka, vyzive, pripadne vycviku.
Hlavni pastieri patrili k vysSej spoloCenskej vrstve, v Mezopotamii sa priamo podiel’ali
na vedeni Statnej spravy.

V literarnych pramenoch patrila predstava zelenych pastvin so stddami dobytka k
obrazom blaZenej krajiny, vyraz pastier bol jednym z najcastejSich titulov vladcov a
bohov Predného vychodu. Bohmi - pastiermi boli napriklad sumersky Dumuzi,
egyptsky Anupev, *frygicky Atys/Attis a grécky Hermes, v prenesenom vyzname i
hebrejsky Jahve (Zalm 23,1; 80,2). Kral'mi - pastiermi boli egyptski faradni, ich zezlo
malo tvar pastierskej palice, 1 prvy zidovsky kral’ David.

Striedanie pastvin a kontakt s bohat$imi roInikmi mal spolocenské aj politické
dosledky. Niektoré pastierske kmene sa postupne dostali do zavislosti na rol'nikoch
zijucich v opevnenych mestskych sidliskach. Staroveké mestské Staty sa usilovali
podmanit’ si pastierov a urobit’ si z nich lacné pracovné sily v pol'nohospodarstve. To sa
aj stavalo, lebo pastieri tizili po pokojnejSom, pohodlnejSom a menej nebezpetnom
zivote. Boli vSak aj taki, ktori si cenili vol'ny pohyb a slobodny Zivot, burili sa proti
novym panom a utekali sa do puste alebo stepi. Doklady o tom déavaju nielen egyptské
dejiny, ale aj *Stary zakon.
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Este nebezpecnejsie bolo, ked’ sa mestské Staty rozhodli dopliiovat’ svoje vojsko z
radov pastierov. V sluzbach miest sa pastieri naucili zdruzovat’ a ucelnejsie utoCit’ a
tieto svoje vedomosti vyuzivali pri svojich vzburach proti mestdm a ich vladarom.
Takyto uspesny odboj byvalych pastierov proti mestu, urodzenej mestskej vrstve 1 jej
bohom podl'a historikov tvoril pozadie vzniku Izraela, C¢i presnejSie, ustanovenia
izraelského kmenového zvizu v Palestine.

Z *chetitskych zdrojov (1700 pr.Kr.) sa dolozené zmluvy medzi rolnickym
panstvom a pastierskymi poddanymi. Tieto zmluvy, ktoré v ivode uvadzaji meno krala
vystavujuceho dokument, pokracuju dejinami doterajSich vzt'ahov medzi zmluvnymi
stranami a zmluvnymi podmienkami, boli zrejme predlohou pre zmluvu medzi Jahvem
a izraelskymi kmenmi a tvorili zdkladny kamen izraelského naboZenstva. Preto sa
zvacSa pastiersky Izrael, obsadzujici v obdobi 1200 pr.Kr. Palestinu, staval proti
mestam obyvanym vacSinou rolnikmi, ako to opisuje Kniha Jozue. Genezis (46,34)
priamo hovori o tom, Ze pastierov (Semitov) v Egypte nemali v obl'ube a pohrdali nimi.

V Starom zékone, ktory je do istej miery historiou izraelskych kmenov, naopak
dochadza k ospevovaniu pastierstva a kocovného sposobu zivota, k jeho povyseniu nad
ostatné stavy. Tento postoj odraza biblicky pribeh o Adamovych synoch, rolnikovi
Kainovi a pastierovi Abelovi, ktorého obetu Jahve uprednostnil. Podozrievavy postoj k
usadenému obyvatel'stvu *Kanaanu vyznavajucemu kult bohov vegetacie, vzdal'oval
prevazne pastierskych Izraelitov od ich susedov.

Pokial’ ide o naboZenstvo pastierskych kmenov obecne, nemalo eSte prepracovant
Struktiru spolocenstva bohov s rozdelenymi Ulohami. V popredi stalo uctievanie
akéhosi bozského predka, od ktorého kmen odvodzoval svoj povod. V tejto rovine
vystupuje nielen Adam (Genezis 4,2), ale aj praotcovia *Abraham a Jakob. Podla
niektorych badatelov ndbozenstvo pastierov bolo kultom predkov, urcitym druhom
totemizmu, hoci iba zriedkavo bol na Prednom vychode ako myticky predok a ochranca
kmena uctievany nejaky zvieraci druh. Z jazykového rozboru vyplyva, Ze tento kultovy
predok nemal vlastné meno, alebo sa neuZzivalo, vystupoval ako bozsky pribuzny (hebr.
am), otec (hebr. ab), brat (hebr. ach).

Pastieri stotoznovali svojho boha s bohom miesta, kde sa hoci len docasne
usadzovali, alebo ho stavali do protikladu k miestnym bohom (taky pomer vznikal v
izraelskych kmenioch). Popri vlastnych bohoch uctievali pastieri soSky predkov (v
hebrejskom prostredi terafim), alebo ochrannych bézikov miest (hor, skal, brodov a
inych prirodnych utvarov), ktorymi prechadzali. ISlo teda o polyteizmus alebo
polydémonizmus.

Konflikt pol'nohospodéra Kaina a pastiera Abela z Genezis (4; [etymolégia mien
Kain a Abel pozri v kapitole Juddsova litost’ a samovrazda]), mal jasné nabozenské
pozadie. Rolnici zavisli na prirode mali blizko ku kanaanskym kultom plodnosti a
k *Baalovi (povodne i§lo o obecné meno vo vyzname vlastnik, pan a neskorSie manzel,
az ovela neskorSie to bol titul r6znych zapadosemitskych bohov dazd’a a burky; este
neskorSie konkrétny boh plodnosti a Zivota, zobrazovany v podobe ruciaceho byka
alebo muza s kyjakom a bleskom, s by¢imi rohami na kuzel'ovitej prilbe). Pastier Abel
svojou obetou baranka, prinasal obet’ zmierenia, ktorou uznaval svoju bezpodmienecnu
podriadenost’ Bohu, preto Jahve jeho obetu prijal. Abelov obetny baranok sa potom stal
predobrazom Abrahamovho baranka obetovaného za Izaka a bardnka BozZieho Krista).

Vo vyzname boha alebo pozemského vladcu - dobrého i zlovolného, sa vyskytuje
pastier v Biblii viac ako pat'desiat razy. Mojzi$ prosi Boha, aby jeho I'ud nebol ako ovce
bez pastiera (Numeri 27,17), Jahve sa vyhraza pySnym pastierom, ktori nicia jeho dielo
(Jeremias$ 12,10, Ezechiel 3 4,2, Zacharias 10,3; 11,17), sl'ubuje poslusnému l'udu, ze
mu dé pastierov, ktori mu budid mudro vladnut' a chranit’ ho (Jeremias 3,15; 23,4;
Zacharias 11,16). Amos (7,14) skromne pripomina, Ze nie je prorok - prostrednik a BoZi
vyvolenec, ale iba pastier Hospodinovho stdda. Vo vysostne boZzskej tilohe vystupuje
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pastier v Mattsovi (25,32), kde Kristus sudca v den Posledného sudu oddel'uje ovce od
kozlov, dobrych a zlych vo svojom stade. Novy pohl'ad na pastierske povolanie
priniesla antika, ktora pretvorila pastiera do podoby obyvatela blazenej Arkadie a
zastupcu muzickych umeni (Orfeus). Od postavy bozského pastiera Herma (sucasne
sprievodcu dusi do podsvetia), od pravzoru pastierov ochrancov a d’al§ich pohanskych
predstav je odvodeny obraz Krista dobrého pastiera (lat. pastor bonus) v Janovi (10,11)
a Marie dobrej pastierky/lat. Pastrix bona, ktory bol obltbeny Vv 17.-18.storo¢i
Spanielskymi kapucinkami a vznikol aktualizciou $lachtickych pastierskych hier.

Stredoveké hodnotenie pastiera bolo dvojznacné a odrazalo rézne spolocenské
kritéria. Na jednej strane ponizilo pastierske povolanie na podradny zivotny udel
(pasacika svin), ¢o sa napriklad nepriamo odrazilo v stcitnom pohl'ade na klanajice sa
postavy pastierov v Narodeni Pdna, na druhej strane si podrzalo povodny vyznam boha,
vodcu a ochrancu, ktory vyjadruji vyrazy pastor, pastoratna omsa, pastiersky list,
pastoralna teoldgia, v hudobnom umeni 18.-19.storocia pastoréla, pastierska kantata,
ktoré skladali dedinski kantori aj velki hudobni skladatelia, ako bol Johann Christian
Bach (¥1782) a Ludwig van Beethoven (171827).

Postava pastiera je neoddelitelne spédtd s viano¢nymi sviatkami. O sviatku
Narodenia Pana sa sluzi pastierska ranna omsa (missa in aurora), pri ktorej sa spievaju
piesne s krestanskymi a pastierskymi motivmi. K Vianociam patrili aj pastierske hry
(pozri Christologicky cyklus l.: Pasiové hry). Hrali sa v kostoloch alebo pri
obchddzkach kolednikov. U¢inkovali v nich vi&§inou muzi alebo chlapci obledeni do
kozuchov alebo Zenskych Siat. Mali Siroké klobtky a dlhé pastierske palice, spievali
zartovné piesne o rozospatych pastieroch zobudenych anjelom, o ich pociato¢nom
strachu a velkej radosti z narodenia Mesia$a. Vypocitavali dary pre malého Jeziska,
podrobne opisovali ich pripravu a namahavu cestu do Betlehema a klananie diet’atku,
leZiacemu v na slame v jasliach. Scénu oZivoval niekedy pes, za ktorého bol jeden z
ucinkujucich prezleceny, alebo vystupy certov, ktori kradli darc¢eky urcené pre Jeziska.

Nazvy: Tal. Annunzionai pastori, Adorazione dei pastori, nem.

Hirtenverkiindigung, Hirtenanbetung, angl. Message to the Shepherds, Adoration
of the Shepherds.
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OBREZANIE JEZISA/OBRIEZKA

(Lukas 2,21)

*

Po osmich dioch (gr. meta apo okto heméres), ked’ ho bolo treba obrezat’ (gr.
peritomé= obrezat, obriezka), dali mu meno Jezi§, ktorym ho nazval anjel skor, ako
sa pocal (gr. én syllambdanein = pocat) Vv Zivote (gr. en gastri = v bruchu) matky.
(Lukas)

JeZis: lat. Jesus, gr. lesus, hebr. Jehosua (starsi vyraz) alebo Jesua, Josua;
odvodeny od hebr. slovesa jasa = vyslobodit, zachranit; Jehosua = Jahve je
Vysloboditel; povodny vyznam zrejme: Jahve pomdha, Jahve je spasa (pozri kapitola
Narodenie Pdna). Ked’_ho_bolo_treba obrezat’ . Qr. peritomé= obrezat, obriezka,
stredoveka cirkev udalost’ prvého preliatia Kristovej smrti pouzila na vypracovanie
myslienkovej stavby, ktorda z neprijemného prejavu Jezisovho zZidovstva urobila

predobraz *eucharistie.

Siesteho dita potom vstipili (Jozef s Mdriou a Diefatom) do Betlehema,
astravili tam siedmy den. Osmeho diia pri obriezke dostal meno JeZis, ktoré
vyslovil anjel, skor nez ho matka pocala. (*Pseudo-Matisovo evanjelium, 8.-9.st.)

Doslo k nemu (obrezaniu) v jaskyni, kde ho vykonala hebamme (hebr.),
porodna babica. (*Arabské evanjelium JeZiSovho detstva, 6.5t.)

Urobila ho kamennym noZom sama Maria. (*Pseudo-Bonaventura, 14.st.)

Namet Obrezanie JeZiSa sa objavuje od 10.storo¢ia, umelci ho kladu do neurcitého
prostredia, alebo (CastejSie) do chramu s oltarom, ako to napokon takmer vzdy
zodpovedalo skutoénosti (Rakovnicky oltar, pred r.1510). Uastnikmi obradu su Jozef,
Maria, maly Jezi§, velknaz, jeho pomocnik a asistenéné postavy - divaci. V
minimalizovanej verzii vystupuju iba Maria, dieta a Jozef, ktory vykonava obriezku
(Pasional abatiSe Kunhuty, 1320). V klasickom type pribuda velknaz a odbornik na
obriezku mohel, pricom vlastny zékrok vykonava velknaz alebo mohel (E. Schrott,
18.st.). Rodicia drZia pri obriezke diet'a nad oltarom, alebo (CastejSie) maly Jezis sedi v
naru¢i Panny Madrie alebo na kolenach velknaza (Marteen de Vos, 16.st.). Vedl'ajSie
postavy stoja, sedia alebo kl'acia, pridrziavaji knihu, misu, Satku, diskutuji medzi sebou
alebo sa iba prizeraju (nemecky maliar Michael Pacher, 15.st.).

Okrem vlastnej Obriezky sa niekedy objavuje scéna Pripravy, napriklad Prichod
¢i Prichystanie sa na obriezku (*Menolégium Bazilea I1., 10.st.). Jakub de *Voragine
v Zlatej legende uvadza Sest dovodov na obrezanie Krista: naplnenie Zakona,
demonstréacia Kristovej 'udskej prirodzenosti, odkaz na duchovnl obriezku, vyvratenie
vyhovorky Zidov, Ze Jezi§ k nim nepatri, aby démoni nepoznali tajomstvo vtelenia, aby
sa naplnila spravodlivost’.

Téma Obriezky JeziSa sa vyskytuje predovSetkym v talianskom renesanénom
maliarstve (Giovanni Bellini, 15.st.) a k jej oZiveniu doslo v baroku 17.-18.storocia (P.
P. Rubens, Hans Holbein, Federico Barocci), predovsSetkym v jezuitskom umeni:
TovariSstvo JeziSovo, ktoré osobitne uctievalo meno Jezis, kladlo doraz na sviatok
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Obrezania Pana, lebo bol spity s pomenovanim dietata. V tomto obdobi sa malovali
kompozicie, ktoré spajali oba vyjavy: v dolnej Casti obriezka, v hornej sa objavuje meno
Jezis, ktoré drzia anjeli (Rubens, 1606-7).

Vyjav Obrezania sa objavuje v cykloch zo zivota Panny Marie ¢i detstva Krista.
PretoZe pri obriezke bola prvy raz preliata Kristova krv, vyjav patri tiez do cyklu Sedem
bolesti Panny Marie (pozri Christologicky cyklus I.: Madona), n6z zasa medzi ndstroje
utrpenia Krista.

Starozakonné predobrazy Obrezania JeziSa: a) Obrezanie Samsona (Sudcov
13,24). Ked’ sa Manoach/Manue a jeho Zena dozvedeli, Ze ich Boh pozehna dietatom,
vypytovali anjela, aké prikazy maji zachovat, ked’ sa dieta narodi. Dozvedeli sa, ze
bude Bozim zasvdatencom apri obriezke dostane meno Samson. b) Obrezanie
Abrahama (Genezis 17,42). Ked’ bolo Abramovi 99 rokov, uzavrel Zmluvu s Jahvem.
Jej podmienkou bola zmena mena spojend s obriezkou. Praotec dostal nové meno
Abraham (hebr. Abraam - Otec mnozstva (narodov), ktorych sa Jahve chce zmocnit
prostrednictvom svojho vyvolenca). ¢) Obrezanie Ger$ona (Exodus 4,24). Na ceste z
Midjanu do Egypta sa Jahve rozhodol Mojzisa usmrtit. Jeho zena Sipora/Sefora
kamennym nozom obrezala svojho syna GerSona/Gersama a polozila predkozku k
noham Mojzisa ako vyraz jeho zastupnej obeti a zmluvy s Bohom.

*

Obriezka (hebr. mulah, gr. peritomé, arab. chitan, lat. circumcisionis) je ritualne
odstranenie predkozky. Bolo motivované magickymi alebo ndboZenskymi predstavami.
U prirodnych narodov strednej a juznej Afriky, Austrélie, Oceanie, Indonézie a Juznej
Ameriky sa robi vo veku dospievania v suvislosti s iniciaénymi obradmi. Je dokazom,
ze mladik sa stava prislusSnikom daného kmena a moéze vstupit do manzelstva.
Hygienické a zdravotné dovody spociatku nehrali Ziadnu alebo iba druhotnt rolu. V
réznych kmenoch bol tento zvyk spojeny s predstavou obety bohu plodnosti a mal
zaistit’ plodivu silu muza. V neskorom obdobi starého Egypta bola obriezka pokladana
za znak Cistoty a kiazi ju mali prikdzant. Dodnes ju dodrziava judaizmus a islam.

V starozdkonnych c¢asoch obriezku okrem Egyptanov a Izraelitov dodrziavali
semitski *Edomcania, *Moabcania a *Ammoncania, ale nie etnicky r6znorodi
*Asyréania a nesemitski *FiliStinci/PeliStejci. AvSak iba Izraeliti (Levitikus 12,3)
pripisovali obriezke nadzmyslovu, duchovnt a ndboZensku dolezitost’.

Niektori badatelia (Roland de Vaux, °1971) sa domnievaju, ze aj Izraeliti
povodne brali obriezku ako iniciacny obrad pred prijatim mladého muZza do medzi
dospelych alebo pred vstupom do manzelstva. Poukazuji na pasaz z Jozue (5,2-9),
ktory zachycuje star§i sposob obrezania v suvislosti s prehlasenim za dospelého, jeho
opravnenosti zcastiiovat’ sa na kulte a vykone vojenskej sluzby. Obriezku vykonal
MojziSov nastupca, vojvodca Jozue, pri Pahorku predkoziek, na mieste bliZSie
neur¢ené¢ho posvitného miesta v blizkosti Gilgalu (hebr. gilgal = kamenny kruh, kruh
kameniov), leZziacim medzi Jerichom a Jordanom. Nie je vylic¢ené sa na tomto mieste
nachéadzala starSia *kanaanska svityna.

Posvitny akt obriezky pri Gilgalu zrejme treba vnimat ako doklad kultovych
a nabozenskych zmien, ktorymi prechédzali Izraeliti pri vstupe na kanaansku pddu
a ktorou demonstrovali svoj vzt'ah k bohom cudzej krajiny. Obriezka prestala byt
davana do suvislosti s pohanskou plodnost'ou a odrezana predkozka sa stala symbolom
vSetkého zlého, Co ma byt pri vstupe do zmluvy s Jahvem odlozené. Stala sa aktom
ritudlneho ocistenia, ktoré bolo podmienkou ucasti na kultu, menovite na hodu
vel’kono¢ného baranceka, *pesahu (Exodus 12,48).

Vlastny obrad, spravne zmluva obrezania (hebr. brit mila), bol/je vnimany v
priamom vztahu k praotcovi Abrahdmovi (pre vyobcovanie neobrezaného zo
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spoloCenstva Izraela mala hebrej¢ina vyraz vytat’; iSlo o kliatbu, jeden z najtazsich
trestov vobec). Zachovavanie prikazu obriezky sa vzt'ahovalo aj na otrokov v zZidovskej
rodine (Genezis 17,12; 23-27), ba aj na cudzincov, ktori sa chceli zacastnit’ slavnosti
pesahu. Obriezka bola jednou z pric¢in druhého Zidovského povstania roku 132-134:
cisar Hadrian (i7138) vydal nariadenie, ktorym sa zidovska obriezka trestala smrt'ou
(pozri kapitola Stotnikov sluha).

Obradné odstranenie predkozky 6smy dent po narodeni (prvych osem dni Zivota
dieta patrilo matke, bolo sucastou jej tela, preto podla Levitiku 12,2n stvisela
obriezka s obradom ocistovania matiek) sa tradovalo ako nezmazatelny symbol
Zmluvy a prislusnosti k vyvolenému narodu. Rozhodne to nebolo iba preto, aby, ako
sadil rimsky historik Publius Cornelius Tacitus (7116), slazila obriezka pre odliSenie
naroda.

V 2.st.pr.Kr. za vlady Antiocha IV., v Case prenikania *helenizmu do Palestiny, si
niektori *Zidia naopak nechali operativne obnovit predkozku a podstupili tzv.
epismasmos, aby sa mohli zapisat’ do vzdelavania v gymnasione a *efébione (zamerany
na vojenské cviCenia: Serm, strelba z prakov) Vv Jeruzaleme a zucastnit’ sa zapasov, v
ktorych tcastnici vystupovali nahi.

Medicinsko-technické tidaje o obriezke obsahuje *Misna. Zakrok vykonavali
rodicia, najcCastejsSie otec, ¢o sa zdovodnovalo pasazou v Genezis (21,4), ale mohla ju
vykonat’ aj matka (Exodus 4,25). Za starych ¢ias ju prevazne urobil chrdmovy odbornik
mohel, osobitne vyskoleny pre tento tkol. Diet'a drzal na svojich kolenach jeho kmotor
sandak.

Pri obrade obriezky brit mila hralo symbolicku rolu tzv.kreslo proroka Eliasa kise
el Elijahu, aj ked” sa v skuto¢nosti nepouzivalo, iba sa o iom mohel zmienuje. Toto
ElidSovo spojenie s obradom ma svoje korene vo vyklade biblickych pasazi 1Kralov
(17,17-24; 19,10-14). V pasazi 17,17-24 ide o ,,EliaSovo lono* (prorok sa tisne celym
telom na mftveho), prostrednictvom ktorého Jahve nazorne prejavuje svoju stvoritel'ska
a spasitel’ski moc a ozivuje mftveho chlapca (pozri Slovnik: *Abrahdmovo lono).

Miestom obradu moéze byt *synagodga (hebr. kahal, kehila) alebo stkromna
miestnost” v nemocnici alebo pdorodnici. U muZov prestupujlicich na judaizmus tvori
obriezka stcast’ iniciacného obradu. V pripade, Ze sa taky ¢lovek uz obriezke podrobil
(stpenec islamu, alebo zo zdravotnych dovodov), nechd mohel vytiect’ symbolickll
kvapku krvi. Povodny kamenny néz (Jozue 5,2-9), sktorym sa spajala rovnaka
predstava zékazu kovovych nastrojov ako pri stavbe oltara (Exodus 20,25; pozri
kapitola Dvandastrocny Jezis v chrame), nahradil zvlastny néz naostreny po oboch
stranach. NeskorSie (az do dne$nych ¢ias) vykondva obriezku zvycajne lekar. Podl'a
Levitiku (12,3) mal byt kazdy chlapec na 6smy den po narodeni obrezany aj vtedy, ked’
tento den padol na sabat (hebr. sabbat/Sabat), den zasviteny rozjimaniu. Obriezka sa
odkladala iba, ked bolo dieta choré, na rozdiel od krestanského krstu z nudze (v
pripade, kedy bol zivot dietata, napr. novorodenca, ohrozeny). Ked je v rodine
hemofilia, obriezka nie je dovolena. Po obrade dieta dostava svoje hebrejské meno ¢i
mena.

V Biblii sa Casto hovori o neobrezanom v zmysle zatvrdnuty srdcom (Genezis
17,10), kym metafora obriezka srdca (Deuteronomium 10,16) vyjadruje vernost
Jahvemu. Slovo neobrezany je v *Starom zdkone synonymom *pohana, kym obrezany
v *Novom zékone znamena *Zida (Rimanom 3,30, Galatskym 2,7).

Za JeziSovho Zivota nebola obriezka problémom. Stala sa nim az v krestanskej
cirkvi, v oblasti misie medzi pohanmi. Stala sa jednym z velkych problémov
krestanov, lebo v prvych rokoch svojej existencie cirkev pozostdvala takmer iba zo
Zidov (pozri Slovnik: Zidokrest'ania). Vodcovia jeruzalemskych prvokrestanov, Jakub
Mladsi, Peter a Jan, ktori boli v prvych dvoch desatroCiach po Kristovej smrti
povazovani za stipy cirkvi, boli zastancami obriezky krestanov a tym aj vizby na
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judaizmus. Pavol naopak tvrdo hajil rovnopravnost obrezanych (palestinskych)
aneobrezanych  krestanov  (*helenistickych,  *diasporalnych  Zzidokrest'anov
a konvertitov z radov pohanstva) a hlasal, Zze pravou obriezkou je viera. Otazku riesil
jeruzalemsky apostolsky koncil roku 49. Pavol vyhlasoval, ze viera ju robi zbyto¢nou,
lebo iba Kristus moze Cloveku priniest’ spasu (Rimanom 15,8). Podl'a Pavla prava
obriezka nie je telesnd, ale vnutorna, spociva v obrateni sa ku Kristovi (Filipskym 3,3;
Kolosenskym 2,11) a nahradza ju krst - obriezka, ktora nie je vykonana I'udskou rukou
(Kristova obriezka je potom vysvetl'ované ako odloZenie JeziSovho nevyktpeného tela).
V Liste Filipskym (3,2) Pavol pouziva pre obriezku grécke slovo katatom - rozrezanie
(mrzacenie tela). Pribuzné slovo atatemno sa objavuje v LukaSovi (21,5) v savislosti so
zékazom pohanskych praktik, kedy l'udia sami seba mrzacili z kultovych dévodov.
Obriezka krest’anov sa podl'a Pavla stala nemodernym znamenim viery, ktoré sa rovnalo
pohanskému zjazvovaniu.

Rovnaky postoj kobriezke ma *apokryfné Nikodémovo evanjelium. Ide
0 odmietanie zidovského kultu a obavy, ze ritual vytlac¢i vnitorni zboznost: ,,Jeho
ufenici mu povedali: Prospieva obriezka alebo nie? Povedal im: Keby to
prospievalo, ich (geneticky) otec by ich zich matky plodil obrezany. Ale prava
obriezka z Ducha (duchovné znovuzrodenie) priniesla pravy uzitok* (*Tomasovo
evanjelium, Logion 53).

Korédn sa o obriezke chitan sice nezmietiuje, ale pre niektorych moslimov je
podmienkou na prestup na islam a je pravne zavdzna (fard). Poklada sa za prejav
sebakontroly pri plneni Bozich poziadaviek a ako fyzické uznanie Bozej nadvlady nad
inStinktmi. Jednako len obriezka nepredstavuje vSeobecnu prax. V *diaspdére na
Zapade, kde od 70 rokov moslimské pritomnost’ silnie, sa vykonava v nemocnici hned’
po narodeni dietata. V tradicnych spolo¢nostiach Stredného vychodu sa vykondva
ritudlnym spésobom medzi druhym a dvanastym rokom chlapca. V pripade islamskych
chlapcov sa vykonava v dvanastich rokoch a je symbolom pohlavnej dospelosti a
schopnosti plnit’ si vSetky povinnosti moslima v obrane viery (hebrejsky vyraz pre
Zenicha chatan zodpoveda arabskému slovu pre obriezku chitan; zrejme upozoriuje, Ze
v tejto oblasti bol muz obrezany, ked’ sa stal zenichom, ¢ize dospelym).

Sviatok Obrezania Pana. Krestanska cirkev sviatok Obrezania Pana (lat. Festum
circumcisionis Domini nostri Jesu Christi) svitila 1.januara postom, modlitbou,
meditaciou alebo nabozenskou putou. Sviatok zdomacnel najprv v Hispanii a *Gallii,
kde sa slavil od 6.storo¢ia. V Rime je spominany az v 13.-14.storo¢i. Stredoveka cirkev
ho ctila ako den, ked’ bola prvy raz preliata Kristova krv. Dostojny a pokojny charakter
sviatku mal obmedzit bujaré oslavy Nového roka, ktoré nadvédzovali na tradiciu
rimskych slnovratovych *saturnalii.

*

Osobné mena. V *Mezopotamii sa pouzivalo jedno meno, v uradnych
dokumentoch a niektorych listoch sa udavalo aj meno otca alebo povolania, aby
nemohlo ddjst’ k zamene osdb rovnakého mena. K pévodnym priezviskam patrili tiez
mena oznacujuce nejaku telesnu zvlastnost’.

Najviac sa vyskytovali theoforné osobné mena, viacClenné vyrazy obsahujiice
meno boZzstva, ktoré boli niekedy skracované vypustenim niektorej Casti. Také je aj
meno Sim3on/Samson (slnie¢ko), odvodenina od mena hlavného *akkadského
solarneho boZstva, Samasa.

Zdrobneniny sa pouzivali vel'mi Casto, a to aj mimo okruh rodiny a priatelov.
Objavuju v uradnych zdznamoch, dokonca aj v kralovskom pisomnom styku.

Niekedy sa stcasne pouzivala skratena a neskratena podoba mena. Okrem
priezvisk obsahujucich boZzské meno, sa uzivali aj mend vztahujice sa k urcitej
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udalosti, ktora napriklad postihla rodinu, do ktorej sa diet’a narodilo (vyplienenie mesta,
uspesné vyrieSenie pravneho sporu, strata potomka atd’.).

V hebrejskom prostredi bol Casty zvyk dat’ dietat'u meno podla vkusu rodi¢ov. K
takym patria zrejme osobné mena Ester (myrta), Debora (v€ela), Rachel (ovecka), Lea
(krava), Lot (zavoj), Kefira (mlada levica).

Popritom existovali tieZ mena odrazajice udalosti. Sem patri meno Kain (z hebr.
gajin = splnil), ktorym pramatka Eva d’akovala Bohu vyplnenie prisl'ubu potomstva -
narodenie prvého syna. Podobne meno Izak (z hebr. jishag = smiech) pripomina
smejucu sa stara Saru, ktora sa od anjelov dozvedela, ze Abrahamovi porodi syna.

Osobné meno Mojzis/hebr. Mose/gr. Moysés vzniklo zrejme z egyptského mesu
(dieta) a mo (voda), Cize iSlo o dieta, ktoré vytiahli z vody. Podla inych verzii je
odvodené z egyptského osobného mena Ahmose, vel'mi ¢astého v ¢ase panovania 17.-
18.dynastie. Meno Jakob (z hebr. "eqéb = péta) bolo vybrané podla polohy dvoji¢iek
Jakoba a Ezaua pri porode. Podl'a telesnych znakov mohlo dokonca vzniknut meno
Mirjam/Maria, ktoré niektori lingvisti odvodzuju z hebrejského tucna, vykimena, ini z
egyptského marje (milovana [boha Amona]), z akkadského rjm (bozia) a dalSich
vyznamov.

Iné mena odrazali dusevné vlastnosti, ako napriklad Lahad (lefioch), Kesuot
(fazkopadny, hlapy). Dalsie poukazovali na povolanie, napriklad Karmi (ma vinohrady,
vinar), miestny povod - Kenaan (z Kanaanu, Kanaanec).

Velka Cast’ zidovskych osobnych mien bola theoforna, vyjadrovali prosbu, alebo
boli inak spojené s Bozou osobou. Sem patri Ezechiel (nech Boh posiliuje), [zaias
(nech Boh spasi), Samuel (jeho meno je Boh). V biblickych stvislostiach ¢asto ide o
mend vel'kych prorokov a verilo sa, Ze také osobné meno uz od narodenia poukazovalo
na osobitny Bozi zdmer s danym jedincom a jeho tlohou v dejinach vyvoleného l'udu.

Clovek veril, Ze ak odhali spravne meno nejaké veci, ziska nad nimi moc. Preto sa
ludia zapodievali magiou mien a programovo davali alebo menili mend. Viera v
spojenie mena a osudu viedli k premenovavaniu, napriklad cudzi panovnik premenoval
porazené¢ho stpera, aby mu zmenil osud: V 2Kralov (23,34) egyptsky faraon Neho
ustanovil za krala Eljakima/Eliakima (Boh podvihol - z nestastia) a zmenil mu meno na
Jojakim/Joakim (spdsobi povstanie).

Mena sa dedili a tak boli spésobom, ako premoct’ smrt’; jednotlivec zomieral, ale
prostrednictvom svojho mena zil v rode, rodine d’ale;.

Mnohé krestanské mend zverovali nositela pod ochranu svétych. Deti ich
dostavali pri krstu, preto sa im hovori krstné. Tesné spojenie mena a priezviska (rodové
meno, meno po rodi€och, od 16.st. trvalé oznacenie rodiny, od 18.st. dedicne
uzakonené) sa objavuje az v epoche vrcholného stredoveku, priblizne od 13.storocia.

Osobné meno JeziS je slovanskd podoba gréckeho lesous odvodené¢ho z
hebrejského Jehosuallesua, Jozue (Boh je spasa, pomoc, vyslobodenie). Patri k menam
spojenym s osobou starozakonného Boha a v novozdkonnych suvislostiach sa samotné
stava ozna¢enim Boha (pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly).

Nazvy: Lat. Circumcisio Christi, tal. Circoncisione, nem. Beschneidung und
Namengebung Christi, angl. Circumcision of Christ.
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OBETOVANIE JEZISA/UVEDENIE JEZISA DO CHRAMU,
OCISTOVANIE PANNY MARIE

(Lukés 2,22-39)

*

Ked’ uplynuli podl’a MojziSovho zakona dni ich (gr. tou = ich, jej) olist'ovania
(gr. katharismou; Levitikus 12,1-4,; ocistovanie sa tyka iba matiek, preto niektoré
preklady osobné zameno ,,ich* menia na ,,jej* [Mariinho7), priniesli ho (Jezisa) do
Jeruzalemu, aby ho predstavili Panovi, ako je napisané v Zakone (Exodus 13,2-12):
»VSetko muzského rodu, c¢o otvara lono matky, bude zasvitené Panovi (Exodus
dosl. ,bude nazvané svité*; Lukdsov zamerny odklon od vyznamu zidovského
ritudlneho zasvdtenia),* a aby obetovali, ako kaze Panov zakon (Levitikus 5,7; 12,8)
par (gr. zeygos) hrdli¢iek (gr. trygon = hrdlicka) alebo dva holabky (gr. dio
peristéria; odkaz na chudobu Svdtej rodiny).

Priniesli ho do Jeruzalemu : obrad ocistenia (gr. kathdarismou) bol povinny iba
pre matku, no dieta malo byt vykupené, jeho predstavenie v chrdame nebolo predpisané,
no bolo mozné (Numeri 18,15); naboznym Zidom sa zdalo vhodné a evanjelista Lukds
tym zdoraznuje, Ze JeZisovi rodicia si plnili vietky nariadenia Zakona.

V Jeruzaleme Zil vtedy muZ menom Simeon (gr. Simedn < hebr. Simeon =
Vyslysany < Simhon = nacuvajuci), €lovek spravodlivy (gr. dikaios = zachovavajuci
Zdkon, pozri kapitola Kdzen na hore) anabozny (Qr. eulabés = bohabojny), ktory
ofakaval potechu (gr. parakiésis = utecha) lzraela, a Duch Svity (gr. Hagio
Pneuma) bol pri iom (mal prorocké schopnosti). Jemu Duch Svity vyjavil (gr.
chrématizo = vyjavujem; casty helenisticky vyraz v suvislosti s vestbami), Ze neumrie,
kym neuvidi Panovho Mesiasa (gr. ho Christos ton Theou = dosl. BozZieho Mesidsa,
iny titul ale rovnaky obsah ako Kristus Panlgr. Christos Kyrios; Christos = Pomazany
< hebr. Masiach = Pomazany; novorodenec je Bozského pévodu a prichdidza ako
mesias, mesias, ktorého posiela Pan; pozri kapitola Zvestovanie pastierom). (Po troch
dnoch od zavrazdenia velkinaza Zachariasa, otca Jana Krstitela) sa kinazi radili, koho
ustanovia namiesto neho, alos padol na Simeona. Tomu bolo uréené duchom
svitym, Ze sa nedocka smrti, kym neuvidi vteleného Krista (*Protoevanjelium
Jakubovo, oddiel XXI1V; 2.-4.st.). Z vnuknutia Ducha prisiel do chramu (gr. hieron
= chramovy okrsok; iba tu, vo vonkajsich priestoroch chramu sa mohol stretnit so
Zenou). A ked’ rodifia prinasali diet'a JeZiSa, aby splnili to, ¢o o iom predpisoval
Z:akon, vzal ho aj on do svojho narucia a velebil Boha slovami: ,,Teraz prepustis,
Pane (gr. tora apeleutheronontai Despotes; lat. Nunc dimitis Domine; Despota =
zvrchovany vlddca), svojho sluZzobnika (gr. dulos = preklad hebr. ebed = sluzobnik,
dulos - sluzobnik ako ndprotivok kK despota - viadca; pozri kapitola Stotnikov sluha)
V pokoji (prepustis v pokoji = das vecny zivot, spasis) podPa svojho slova (gr. rhéma,
hebr. dabar = Bozie slovo;, Boh md v Simeonovi zalubenie), lebo moje o€i (gr. ta
matia) videli (gr. eidan) tvoju spasu (gr. sotérion sas; Jezisovo vielenie ako spdsa
sveta; ,,Jahve spasi“ = meno JehosualJosuallesous/lesulJezis), ktora si pripravil pred
tvarou (pripravit’ [dosl. ,dat pred tvar*] = hebr. vyraz ,,vidiet*) vSetkych narodov:
svetlo na osvietenie (iny preklad: ,,na odstranenie zavoja [z tvare]™) *pohanov (gr.

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 58 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

ethnon; lat. gentium; cudzie ndarody [oproti Zidom a krestanom; odkaz na Izaidsa
40,5; 52,10) aslavu tvojho izraelského Pudu (odkaz na Izaidsa 46,13; spdsa
pohanskych narodov vychadza od vyvoleného ludu Izrael, zda sa, Ze Simeonov
chvdlospev zlozZil samotny evanjelista Lukds pomocou textov z IzaidSa).

Jeho otec (Jozef ako zdkonity manzel Marie je ,, otcom* pred zdkonom) a matka
sa divili tomu (gr. thaumdko dia ti en = cudujem sa nad), ¢o sa o om (Jezisovi)
hovorilo. Simeon ich pozehnal (gr. eulogései tous) a Marii (gr. kai he Maria), jeho
matke (gr. he metéra tou), povedal: ,,On je ustanoveny (gr. keimai = dosl. , tento
lezi”) na_pad a povstanie (gr. anastasin = vzkriesenie) pre mnohych v Izraeli a na
znamenie, ktorému budua odporovat’ (gr. antilegé = vzdorujem, staviam sa na odpor;
Jezis ako pricina rozdelenia Izraela; rozdelenie ludi na stupencov a protivnikov Jezisa,
posolstvo sa pre Jezisa bude spdjat’ s nepriatelstvom a prenasledovanim zo strany jeho
vlastného ludu), tvojou vlastnou dusou prenikne me¢ (gr. tén psychén dieleusetai
romfaina = tvoju dusu prenikne mec,; utrpenie asmrt JezZisa zasiahne Mdariu matku;
odmietnutie Jezisovej misie zasiahne Mdariu - Cirkev), aby vySlo najavo zmysPanie
mnohvch srde (gr. ek pollon kardion dialogismoi).«

On je ustanoveny na pad a povstanie : dosl. on je polozeny k padu a opdtovnému
povstaniu (alebo anastasin = vzkrieseniu). Zmysl’anie mnohych siédc : Qr. ek pollon
kardion dialogismoi; ek = vdésledku coho, pollon kardion = mnohych srdc;
dialogismoi = odhali; gr. dialogismos = odmietanie, aktivny myslienkovy odpor; tieto
slova sa uz vztahuji k Jezisovi; u Zidov srdce je organom myslenia. Meé : symbol meca
moze byt inspirovany Ezechielom 14,17 alebo Zachariasom 12,10.

Zila vtedy prorokyna Anna (hebr. Hannd/Chand = Omilostend), Fanuelova dcéra,
z ASerovho kmena (potomstvo dsmeho syna praotca Jakoba). Bola uZ vo vysokom
veku ...84 rokov. Z chramu neodchadzala, vo dne v noci (gr. nykta kai hemera =
diiom i nocou) slazila Bohu poéstom a modlitbami (gr. nesteia kai proseuché; post
a modlitby ako klasické prejavy zboznosti). Prave v ti chvil’u priSla aj ona, velebila
(gr. latretousa; hebr. beovdhah [1) Boha (gr. ton Theou) a hovorila 0 iom (prdve
narodenom Mesiasovi) vSetkym, ¢o o¢akavali vykapenie Jeruzalemu (gr. /ytrosis ten
Hierousalem; Jeruzalem a Izrael ako symbolické synonyma; Jeruzalem = stredisko
spasy). (Lukas)

Bola_ui vo vysokom veku : dosl. preklad gr. textu: , pokrocila v mnohych
rokoch*”, ktory pouziva stary hebr. obrat ba ba-jamin = pokrocily v dioch (Genezis
24,1; 18,11; C. Tresmontand.: Hebrejsky Kristus, str. 99), opdt ide o *kalk podporujuci
tézu o existencii hebrejskej predlohy gréckeho textu.

Obraz starého muza obracajuceho sa s nadejou K dietatu, ktory sa objavuje
v LukaSovi, ma svoju apokryfnu verziu v *TomdSovom evanjeliu: ,,Jezi§ povedal:
Stary muZ, plny dni, nebude vahat’ a spyta sa celkom malého sedemdenného
diet’at’a, kde je miesto Zivota, a bude Zit. Lebo mnohi prvi budi posledni. A stanu
sa jednym jedinym.“ (*Tomasovo evanjelium, Logion 4; 2.st.)

Umelci vzdy zobrazovali vyjav v jeruzalemskom chrame, pri vchode alebo
(CastejSie) v jeho vnutri. Spociatku svétyiiu pripominali iba niektoré architektonickeé
¢lanky, napriklad schody, stipy, oltar, neskor starostlivo zobrazovali dobovy interiér s
oltarom (siensky maliar Ambrogio Lorenzetti, 1342). PoloZenie JeZiSa na oltar bolo
vysvetlované ako predobraz jeho obeti na krizi. NajstarSie vyobrazenie Obetovania
Jezisa v Cechach sa nachadza vo Vysehradskom kodexe (1058).
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V zékladnom *ikonografickom type Panna Maria podava dieta velknazovi pri
oltari, niekedy ho uz knaz drzi na rukach. Jozef stojaci za Mariou hl'ada ¢i odpocitava
pat Sekelov (nemecky maliar Stefan Lochner, 1447). V ranej *renesancii Maria
(narazka na obrad oc€istovania matky) nesie dve hrdlicky (Lochner), niekedy ich drzi
Jozef (Egbertov kodex, 980) alebo jedna zo sprevadzajucich Zien, tradi¢ne stotoznovana
s Mariou Salome, ucastni¢kou Ukrizovania a Pohrebu (pozri Christologicky cyklus IlI.:
Zbozné zeny pri hrobe). Ak je namet inSpirovany *Pseudo-Bonaventurom, Maria klaci
pred oltarom a sv.Jozef nesie v koSiku obetné dary.

Podl’a sposobu zobrazenia Simeona existuji dva varianty: Od pociatku 14.storocia
sa objavuje verzia inSpirovana apokryfnym *Jakubovym evanjeliom, stotoziujica
Simeona s vel'knazom. Starec ma na sebe velknazské racho, niekedy je zobrazeny so
svétoziarou. Maria mu kladie dieta do ruk a on vyslovuje svoje proroctvo (Egbertov
kodex).

Ak su postavy velkiaza a Simeona odliSené, potom kinaz za oltdrom vykonava
obetu a stary Simeon drzi dieta (Lorenzetti), pricom vedla neho stoji veStkyna Anna
(sochy ostenia portalu katedraly v Remesi, 13.st.), ktord nema v namete pasivnu tlohu,
ale vystupuje ako d’alsi svedok Kristovej bozskosti.

V talianskom, menej ¢asto v severskom umeni, je Anna zobrazena ako Zena v
pokro€ilom veku, zdvihajica pravicu v prorockom geste so vztyéenym prstom
(tzv.gesto Jana Krstitel'a). Motiv malého JeziSa v Simeonovom naruci malovali v
*baroku viaceri autori aj samostatne (Rembrandt Harmensz van Rijn, 1664; Peter
Brandl, 1725). V minimalizovanej verzii sa objavuje iba Maria, dieta a velknaz, v
rozsirenom type vystupuji mladé zeny so sviecami (odkaz na obrad ocistenia matky a
spojenie sviatku Obetovania a Ocistenia v 9.st.) a navstevnici chramu. Niekedy ma
sviecu v rukach aj Panna Maria. Nad vyjavom sa niekedy vznéaSa holubica Ducha
Svitého ¢i Boh Otec (Lochner).

Starozakonné predobrazy Uvedenia JeziSa do chramu : a) Obetovanie
Samuela (1Samuelova 1,24-28). Ked’ sa Elkanovej zene Chane po dlhej neplodnosti
narodil syn, po jeho odstaveni od pfs (po troch rokoch) pobrala sa s manzelom a
dietatom do svityne v Sile, aby zlozila obet a zasvitila dieta Bohu. b) Prikaz
zastupnej obeti prvorodeného (Exodus 13,2; Numeri 18,15-16). Jahve prikazal
Mojzisovi na hore Sinaj: ,,Zasvdt mi vSetko prvorodené... to bude moje; ludské
prvorodené vSak nechas v kazdom pripade vykupit...*

*

Ocist'ovanie matky. Dni ocistovania matiek urcoval Levitikus (12,1-4) na 31.
dent po narodeni dietata. Po narodeni chlapca bola matka kultovo necista Styridsat’ dni.
Prinesenim obety sa stavala Cistou (ritualna ocista - pozri kapitola Uzdravenie
malomocného) a zaroven podla Zakona rodina obetovala svojho prvorodeného syna
Bohu. Bolo ho treba vykupit’ z kinazskej sluzby, ktoru kedysi izraelski prvorodenci bez
rozdielu rodovej prisluSnosti vykonavali, ale od 8.st.pr.Kr. mohli tito sluzbu vykonavat
iba prislusnici kmena Léviho (Numeri 1,50 [po kultovej reforme kral'a ChizkijaSa roku
621 pr.Kr. sa stali iba sluzobnikmi chrdmu, podradenymi knazom, potomkom Aronaj).

Obrad ocistovania matiek, ktory prebiehal v rovnakom case ako uvedenie
prvorodenca do chramu, v LukaSovom podani prezradza Cosi o socidlnom postaveni
Svitej rodiny. Zatial' ¢o majetnejSi mali obetovat baranka a holuba, chudobnej$im
rodindm bola povolend Ulava a ako obetu mali priniest’ parik hrdli¢iek alebo dva
holubky (Levitikus 12; Numeri 18,16). Obrad bol spojeny so zapalnou obet’'ou.

Prvotna cirkev oba dva zidovské sviatky prijala za svoje a slavila ich ako sviatky
krestanské. V stredoveku sviatok o€istenia matky mal podobu sprievodu s vysvitenymi
svieCkami, ktoré sa potom zapal'ovali v domdcnostiach pocas burok. Odtial’ pochadza
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nazov sviatku Hromnice. Pripadal na 2.februar a v l'udovej tradicii nim kon¢ili viano¢né
sviatky (pozri kapitola Narodenie Pdna). Na tento den boli oba sviatky presunuté na
prelome 5.-6.storocia.

Hromnice maju svoj povod na krestanskom Vychode. Prvykrat je oslava pisomne
dolozena okolo roku 400 v Jeruzaleme. Putni¢ka *Egeria, ktora roku 383 navstivila
Jeruzalem (pozri kapitola Uzdravenie ochrnutého), uvadza, ze v Svitom meste sa
Styridsiaty denl po epifanii (sviatok Troch kral'ov; 14.februara) konala vel'ka procesia pri
chrame Vzkriesenia a 'udu boli vysvetlované udalosti LukaSovho evanjelia, opisujuce
Ocistovanie Panny Madrie, Obetovanie JeziSa v chrame a stretnutie so Simeonom a
Annou. Sldvnost’ ukoncila omSa.

Priblizne v 5.storo¢i bol na Vychode sviatok Uvedenia do chrdmu oznacCovany
Hypanté (gr. Hypanté = Sviatok stretnutia). Oslavam Hypanté dominovali dve udalosti:
stretnutie Jezi$a s chrdmom svojho Otca a stretnutie JeziSa so Simeonom a Annou, ktori
v fiom spoznavaju Spasitel'a sveta. Za vlady byzantského cisara Justina (518-527) sa
Hypanté stali vo Vychodorimskej risi beznou sti¢astou krest'anského roka.

Podla legendy sldvnosti Hypanté vznikli za dramatickych udalosti, ked v
Konstantinopole vypukol mor, ktory sa rychlo S$iril v celej riSi. Ludia 1 zvieratd
zomierali v hroznych bolestiach a zufaly cisar nariadil, aby 2.februara (v den uvedenia
JeziSa do chramu a stretnutia so Simeonom) sa vSetko obyvatel'stvo mesta zi§lo na
slavnosti stretnutia (festum hypapantés). Inu verziu vzniku sldvnosti Hypapanté podava
Sigebertova kronika (fr. mnich a ucitel' Sigebertus de Gemblouxt, 1112), ktora ju
spaja s velkym zemetrasenim v Pompeiopolis v Mysii, ktoré pohlo Justina k zalozeniu
slavnosti stretnutia.

Na uzemi Zapadorimskej riSe boli Hromnice prvykrat slavené v 5.storo¢i za vlady
cisdra Marciana. Zbozné a bohata rimska patricijka Icelia vraj vtedy vyzvala vSetkych
krestanov riSe, aby prejavili svoju vernost pravej viere procesiou so zapalenymi
sviecami, pripominajicimi, ze Simeon v ten defl nazval JeziSa svetlom, ktoré bude
zjavené *pohanom. Svetelny sprievod krestanov mal totiz potlacit’ pohansky zvyk
konat’ kazdy piaty rok na zaciatku februdra sprievod ulicami mesta so zapalenymi
fakl'ami (pozri Apokalypticky cyklus: Videnie siedmich svietnikov).

Podl’a inej zapadnej verzie oslavy Hromnic z rovnakych dévodov inicioval papez
Gelasius I. 1.494 a podla sprav (provensalsky kanonik, liturg. spisovatel Wiliam
Durandus, 1296) papezovo Usilie malo tUspech a obratilo vela pohanov na
krest'anstvo.

O vyzname Hromnic pri christianizacii zépadnej Eurdpy svedcia lyonsky biskup
Eligius (¥660), anglicky historik a mnich Beda Venerabilis (i7735), cisar Karol Velky
(1~814), Karolov radca Alkuin z Yorku (17804) a frantiSkansky mnich Bernard Siensky
(171153).

Na Vychode bol sviatok Hypanté predovSetkym slavnostou Pana, na Zapade boli
Hromnice najmd@ marianskym sviatkom, oslavou Panny Madrie. Aj ked Hromnice
povodne vznikli ako nastroj proti pohanskym kultom, prostrednictvom l'udovej viery sa
do neho pohanské praktiky a obycaje vratili: sviece posvitené 2.februara v kostole boli
pouzivané na ochranu proti bleskom a na ochranu trody pred zlym pocasim (gazda
napr. so zapalenou hromnicou obchadzal tule). V 16.storoCi prindsali ziaci svojim
rektorom tzv.hromnickales, prispevok jedného bieleho denaru na zakupenie sviece
hromnice. Hromnice sa déavali do ruk zomierajucim, horeli pri ich 16zku. Babky
zelinkarky sviece pouzivali v lie¢itel'stve; kto mal horticku, tomu sa drzali pod bradou
prekrizené hromnice. Hoci cirkev proti poverdm bojovala, Carovanie s hromnicami sa
udrzalo az do pociatku 20.storocia.
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Prvorodenec. V zidovskom prave prvorodeny (hebr. bechor) znamena prvy
narodeny syn. Prvorodenec mal v Izraeli mimoriadne postavenie. Verilo sa, Ze je
prvotinou otcovej sily a muznosti (Genezis 49,3), ze zdedil jeho najlepSie vlastnosti.
Prvorodenec bol nositel'om Boziecho pozehnania (Exodus 22,28) a patril Bohu. S jeho
postavenim boli preto spojené urCité povinnosti: mal byt duchovnym vodcom,
modlitebnikom a obetnikom rodu. Genezis (25,19 ad’.) ukazuje, Ze prvorodenectvo
mohol najstar$i syn aj stratit’, ak sa napriklad nie¢im previnil. Také bolo zrejme pozadie
pribehu Izédkovych dvojiciek Ezaua a Jadkoba a onej ,,misky SoSovice®, za ktort Ezau
predal svoje prvorodenectvo. Nakol'ko hebrejsky text oznacuje pokrm v miske ako
‘adom (Cervené), niektori badatelia sa domnievaju, ze Jakob predlozil bratovi kultovo
necisty pokrm z krvi. Pre svoju chtivost’ a nepozornost’ Ezau neobstal v skuske, ktorej
ho podrobil (prostrednictvom Jakoba) Boh, a zjedol to, o Zmluva zakazovala. Stratil
tak moznost’ dostat’ vSetkym povinnostiam, ktoré z bechor vyplyvali. Podl'a niektorych
badatel'ov je mozné, ze sa v pribehu Jakoba a Ezaua odraza neskorsia zidovska prax v
urcovani prvorodenectva, ktoré mohlo byt za urcitych okolnosti prenosné z jedného
¢loveka na druhého.

Bechor bol preto stcasne (alebo predovSetkym) pravny vyraz. Pouzival sa bez
ohl'adu na to, ¢i po narodeni prvého syna nasledoval d’als§i potomok alebo nie. U
dvojiciek bol za prvorodené¢ho pokladany ten, ktory prvy vysiel z matkinho lona
(Genezis 25,24; 38,27-50; 1Paralipomena 2,4). NerozliSovalo sa, ¢i prvorodeny
pochadza od oblibenej zeny alebo nie (Deuteronomium 21,25; pozri kapitola Kristus a
cudzoloznica). Po otcove] smrti mu patril dvojndsobny podiel dedicstva
(Deuteronomium 21,17).

MojziSovsky zdkon vyzadoval, aby vSetko prvorodené, z I'udi aj dobytka, prinieslo
obet’ svojmu Bohu. Iba deti maju byt vyplatené piatimi Sekelmi (Numeri 18,15-17),
lebo T'udskt obet zidovsky zakon zakazoval. Obrad uvedenia do chramu bol
pripomienkou desiatej rany egyptskej (Exodus 13,11-15), zabijania prvorodenych
chlapcov v Egypte, ktorého boli na zasah Jahveho Izraeliti uSetreni.

Pri obradnom vykupeni prvorodenca (hebr. pidjon ha-ben), ktory predpisuje
Numeri (18,15-16), otec venuje syna kinazovi (hebr. kohen). Po zloZeni predpisanej
formuly knaz prijme mince ako vykupné, dieta vrati otcovi a synovi pozehni. V
stCasnosti sa pri obrade vd¢Sinou pouzivaji Specialne razené mince a neskorSie kohen
dostane prislusna cCiastku, ktort pouzije, ako uzna za vhodné. Zaver obradu pidjon-
haben tvori rodinna oslava. Obrad sa nekona, ak otec alebo matka patri k rodine knazov
alebo levitov z otcovej strany.

Prvorodenectvo. Myslienka prvorodenectva je tesne spété so zvykom prvej obeti,
ktory je vlastny mnohym prirodnym ndrodom. Pol'ovnicke kmene obetuji na zaciatku
obdobia lovu prvy tlovok alebo jeho ¢ast. Ukony &asto sprevadzaji slovami vdaky a
prosieb o uspech pri love d’alSom. V Egypte bol zasviteny prvy klas, ktory zozal sam
kral’, bohu plodnosti Minovi. Prvotiny prinesené bohu st vyrazom uznania bozskej
suverenity, lebo vSetci tvorovia st v poslednom rade boZim vlastnictvom. Zasvitenim
(posvétnou obetou) Casti si 'udia zaistovali posvitenie celku.

Rovnako postupovali aj Izraeliti. Prvé zrelé plody (hebr. bikurim), prinesené do
svityne, preberal knaz a polozil ich pred oltar (Deuteronomium 26,2). Tvorili jeden z
dvadsiatich Styroch darov kinazom (Exodus 23,19; 26,1-11). Nebol stanoveny ziadny
konkrétny rozsah a mnozstvo zaviselo od §tedrosti a moznosti darcu. Casom talmudski
ucenci obmedzili predpis tykajuci sa bikurim na sedem druhov, ktorymi Palestina
oplyvala: pSenicu, jaCmen, vini¢ové hroznd, figy, granatové jablka, olivy, d’atle a med.
Zjest’ bikurim smeli iba kiazi a leviti, ostatnym bolo zakazané. V praxi to vyzeralo tak,
ze plody stromov sa nesmeli jest v prvych troch rokoch, lebo sa povazovali za
predkozku neobrezanych stromov, ktorti bolo potrebné odstranit’. Stvrty rok boli vietky
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plody prinesené ako obetina Jahvemu (na pociatku jari rol'nik stuzkou oznacil prvé
kvety rastlin, aby vedel, ktoré ovocie prinesie v kosi do Chramu) a az piaty rok smeli
Izraeliti zo stromov jest’ (Levitikus 19,23-25).

Zasvitenad Cast’ ma na celok posvitny vplyv. V judaizme narod Izrael vystupuje
ako prvotina - zasvitena Cast’ za vSetky narody (v Exodu 12,29 Jahve vyhlasuje: ,,1zrael
je mdj prvorodeny syn*). Ked’ sa vladca Egypta zdrahal vzdat’ Izraelitov, odpovedal
mu Boh tym, Ze vSetko prvorodené¢ z jeho I'udi aj dobytka usmrtil, aby faradnovi
dokazal, ze v kone¢nom dosledku vsetko je jeho, Jahveho vlastnictvom a nebola mu
odovzdana prvotina, ktord mu patri (Exodus 12,29).

Starozakonny vyraz bechor oznacuje prvy porod u l'udi aj dobytka. Je zastupnou
obetou za vsetkych a vsetko, ¢o vlastni Boh. Preto v Exodu (13,2) stoji: ,,Zasvit’ mi
vSetko prvorodené, ¢o medzi Izraelitami otvara lono, ¢i Pudi alebo dobytka. Je to
moje!*“ Krvavé obetovanie prvorodené¢ho syna, praktikované susednymi narodmi, si
Izraeliti osklivili (2Kral'ov 16,3), hoci ndbozenski historici jeho pozostatky vidia v
Genezis (22,5), v pribehu *Abrahama a Izaka. Ak Exodus sucasne hovori o vyplateni
prvorodencov a o obeti zvieracej prvotiny, potom iba v zmysle, ze to vSetko patri Bohu.
Ludské prvorodenectvo bolo obetované iba symbolicky. Namiesto tych, ktori by ako
prvorodenci museli bezprostredne sluzit Jahvemu v chramoch, nastapili ¢lenovia
kmena Leviho, ktori vykonavali niz$iu knazskua sluzbu v jeruzalemskom chrame. Leviti
boli v istom zmysle ndhradou za vSetkych prvorodenych zasvitenych Bohu (Numeri
3,12n). Rodina vykupovala svojho prvorodeného zo sluzby v chrame predpisanou
sumou piatich Sekelov (pozri kapitola Dariovy peniaz).

Ak je Boh ,Ten prvy“ (povod vsetkého bytia), tak Jezi§ je Hospodinov
Prvorodeny Syn, ktorého Boh uviedol do sveta. Tym je zrete'ne formulované, Ze vSetka
spasa narodov moéze prist iba od neho Prvorodeného, lebo je zastupnou obetou za
vSetkych I'udi pred Bohom. Je Bohu osobitnym spdsobom zasviteny az do svojej obeti
na krizi, ktora je predpokladom vSeobecného vzkriesenia. Tak ako v Adamovi (pre jeho
¢in) vSetci zomieraju, tak v Kristovi (pre jeho zdstupnu obet) sa smrti zbavuji a
vstupuju do vecného Zivota.

Aj JeziSovi nasledovnici z radov l'udi tvoria obec prvorodenych. Ide o onych 144
tisic vernych z Janovho Zjavenia (pozri Apokalypticky cyklus: Rozviazanie sStyroch
anjelov, Poznacenie BozZich sluZobnikov, Hora Sion), ktori sa stali dobrovolnou
prvotinou venovanou Bohu. Su to ti, ktori sa vzdali svojho Zivota, pozemskych ambicii
aj svojej sexuality, ak sluZila iba na uspokojovanie ich ja, a premenili ich na obet’ pre
vSeobecné vzkriesenie. V tomto zmysle oficidlne vyznieva celibat, ktory
rimskokatolicka cirkev kladie na svojich knazov, a zmysel odriekavého Zivota
stredovekych pustovnikov a mnichov.

Nazvy: Predstavenie v chrame, Oc¢ist’ovanie Panny Marie, Simeon a Anna,
lat. Praesentatio Domini, Purificatio beate Marie Virginis, tal. Prezentatione di
Gesu al Tempio, nem. Darbringung Juse in Tempel, Reiningung, ang. Presentation
in the Temple, Purification.
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VRAZDENIE NEVINIATOK

(Matts 2,16)

*

Ked’ kral’ Herodes videl, Ze bol mudrcmi (gr. magoi) oklamany (gr.
enepaichtlé; ti zatajili narodenie Mesiasa a odisli z krajiny; pozri kapitola Klananie
troch kralov), vel’'mi sa rozhneval a dal povrazdit’ (gr. foneo = vrazdim) v Betleheme
ajeho okoli (gr. ste Bethleém kai ta perichord) vSetkych chlapcov (gr. paisin =
chlapci, deti [pozri kapitola Stotnikov sluha7; gr.pl. paisin = hebr. ha-jeladim) od
dvoch rokov nadol (po priklade faraona [Exodus 1,15-227), pedPa ¢asu, 0 ktorom sa
dokladne prezvedel od mudrcov (svojich, t.j. Zidovskych ucencov: *zdkonnikov a
velknazov). Vtedy sa splnilo, ¢o povedal prorok Jeremias (31,15): ,,V_Rame bolo
pocut’ hlas, narek a vel’ké kvilenie: Rachel oplakava deti (izraelské kmene)
a odmieta prijat’ atechu (gr. parnegoria = utecha), lebo ich uz niet.« (Matas

V Rdame : lokalita Rama bola sidlom Benjaminovcov; lezala blizko Betelu
a Gibeonu; a bola odpocinkovym miestoim na ceste na sever; po pdadu Jeruzalema tu
*Nebukadnezar zhromazdil presidlencov a prepustil proroka Jeremidsa, po ndvrate
z *babylonského zajatia bola Rama opdt osidlend,; Rdchel oplakdva deti . Rdchel bola
druhd manzelka praotca Jakoba a matka Jozefa a Benjamina (pri jeho pérodu
zomiera); vnimand ako pramatka Izraelitov, V povodnom zmysle textu Rachel place nad’
ludmi z pokolenia Efraima, Manasse a Benjamina, povrazdenymi alebo odvlecenymi
*Asyréanmi roku 721 pr.Kr. (pozri kapitola Stotnikov sluha — Kanadnci, Izraeliti);
Matus mohol pouzit' Jeremiasov text na zaklade tradicie, ktora hrob Rdchel
umiestiiovala na vizemie blizko Betlehema (Genezis 35,19n; pozri Apokalypticky cyklus:
Poznacenie BozZich sluzobnikov); Herodes prirovndavany k najkrutejsim nepriatelom
Izraela.

Ked’ Herodes poznal, Ze ho magovia podviedli, rozzuril sa, poslal vrahov
a povedal im: ,Nemluviiata, ktorym je dva roky alebo menej, zabijete.“ Ked’ sa
Maria dozvedela, Ze vrazdia nemluviiata, v hroze vzala chlapca, zabalila ho do
platna a polozila ku kravam v Zl’abe. Tiez Alzbeta, ked’ sa dozvedela, Ze hPadaji
Jana, vzala ho a rozhliadala sa, kde by ho ukryla. Ale nebolo kde by sa ukryla,
a Alzbeta prepukla v hlasity pla¢ avolala: ,,Hora BoZia, vezmi si matku aj
S dietatom!“ Alzbeta totiz nedokazala vysthapit’ hore. A vta chvilu sa hora
rozostupila avzala ju ksebe. A Ziarilo im svetlo: anjel Pana bol totiZz s nimi
a chranil ich. (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XXII; 2.-4.st.)

Ked’ Herodes videl, Ze ho ucenici podviedli, rozzuril sa a rozoslal 'udi po
vSetkych cestach, pretoZze ich chcel chytit’ a zabit. Nakol'ko ich nikto nemohol
najst’, poslal 'udi do Betlehema a dal zabit’ vSetky deti do dvoch rokov, podl'a
toho, ¢o sa dozvedel od ucencov ohPadne doby. (*Pseudo-Matusovo evanjelium,
oddiel XVII; 8.-9.st.)
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Kati zabili aj najmladSieho Herodesovho syna, ktorého dali do vychovy
v Betleheme. (Legenda aurea, *\VVoragine; 13.st.)

Samostatny vyjav Vrazdenia betlehemskych neviniatok Herodesovymi vojakmi je
v krestanskom umeni vzacny. V *katakombovom maliarstve 4.storocia ho nendjdeme
vobec, objavuje sa vSak na reliéfoch *sarkofagov v suvislosti s kultom Neviniatok
praktikovanym v oblasti Marseille. Obcas sa vyjav objavuje na doskach evanjelistarov a
rukopisov (Rabulov kodex 586), v mozaikovej vyzdobe chramu S. Maggiore v Rime
(432-440), neskorsie vo freskovej vyzdobe kaplnky Scrovegniovcov v Padove (Giotto
di Bondone, 1304-1306), ale aj tu je iba sucast'ou po sebe iducich zobrazeni.

Vyjav spociatku zobrazovali v neur¢itom prostredi, najcastejSie vSak Vrazdenie
situovali do stredu mesta (Q. Reni, 1610), na nadvorie Herodesovho palaca, zriedkavo
do zasnezenej krajiny (holandsky maliar Pieter Brueghel St., 1616). Zakladny
*ikonograficky typ vznikol v 5.storo¢i a nemenil sa v d’alSich slohovych obdobiach.
Vojaci s vytasenymi meémi vytrhavaju deti z naruCia ich vzpierajicich sa a
nariekajucich matiek, na zemi lezia pohadzané mftve telicka a Herodes vsetko pozoruje
z balkéna alebo z tronu. Pocet vojakov, deti ani matiek nebol zavdzny. Prchajica Zena s
dietatom ukrytym v zahyboch plaita je Alzbeta. Zena sediaca a nariekajuca nad
mitvolkou dietat’a je narazkou na placicu Rachel z Jeremiasa (31,15: Jozefa predali
bratia do egyptského otroctva a Benjamin spolu s bratmi odiSiel pocas hladomoru do
Egypta). Tento vers pokladala cirkev za predobraz Herodesovho vrazdenia.

V minimalizovanej verzii zobrazovali iba jedného, dvoch vojakov, aby
posobivejsie vyjadrili krutost’ zabijania (Nicolas Poussin, 1626-1627). V klasickej verzii
sa objavuje niekol’ko matiek a deti, v rozSirenom type tvori scénu mnohofiguralny vyjav
s desiatkami postav (P. P. Rubens, 1635-1639).

V klasickej schéme sedi Herodes na trone a vydava prikazy na zabijanie
(Giovanni Pisano, 1302-1311), pozoruje dramu z terasy, alebo sa ho ucastni spolu s
vojakmi. Ako sprievodni scénu Vrazdenia neviniatok malovali niekedy Utek AlZbety s
malym Janom Krstitel'om do hor.

Zvlastne vyznenie ndmetu predstavuje vyobrazenie *Sibyly Eurdpskej, v
stredoveku jednej z dvanastich vestkyn toho mena, ktoré predpovedali jednotlivé etapy
zivota Krista. Sibyla Europska udajne predpovedala vrazdu betlehemskych neviniatok.
Jej *atributmi sa preto stali list a mec.

Starozakonné predobrazy VraZdenia neviniatok: a) Faraén prikazuje
pozabijat’ deti Izraelitov (Exodus 1). Pocet Izraelitov v Egypte narastal, preto faraon
prikazal pérodnym babiciam zabijat’ zidovskych novorodencov muzského pohlavia. b)
Atalja dava zabit’ deti kralovského rodu (2KraPov 11). VVdova Atalja, aby si udrzala
postavenie kralovnej matky aj po smrti syna AchaziaSa/OchozidSa, dala vyvrazdit’
kralovské (davidovské) potomstvo. Potom neobmedzene vladla, kym velknaz Jojada
neuviedol na tron AchaziaSovho sedemro¢ného syna Joasa, ktorého pred kralovnou
ukryvali v chrame.

*

Diet’a. Starovek vo vSeobecnosti neprikladal zivotu novonarodené¢ho dietata
vel’ky vyznam. Hippokrates (1370 pr.Kr.), zakladatel' antického lekarstva, si uplne
prirodzene kladol otdzku, ktoré z deti je vhodné zachovat’ pri Zivote. Soranos, grécky
lekar (gynekolog) a filozof z ¢ias rimskeho cisarstva (2.-3.st.), hovoril o detskom
lekarstve ako o umeni rozhodovat, ktory z novorodencov si zaslizi, aby bol
vychovavany. Rimsky politik Marcus Tullius Cicero (ir43) sa domnieval, ze smrt’
dietat’a rodi¢ia zndSaji s pokojnou myslou. Rimsky filozof Lucius Annaeus Seneca
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(i765) pokladal za rozumné, aby slabé alebo chorl’avé deti boli utopené. Rimsky historik
Publius Cornelius Tacitus (1"116) pokladal za vystredny zidovsky zvyk nezbavovat’ sa
ziadneho novorodenca. Az prvy krestansky filozof gréckeho povodu Justin (7165)
pripominal tictu krestanov k zivotu dietat’a, a to ,,dokonca i novonarodeného.*

Zda sa, ze cenu detsky zivot si cenili viac prehistoricki l'udia, ale aj niektoré
mladsie kultary, ako napovedaju niektoré archeologické nalezy, kedy bolo bezné, ze
tela mftvych boli ponechané vo vol'nej prirode a iba niektoré boli uznané za osobitne
hodné pohrebu. Boli medzi nimi nielen vyznamni prislus$nici kmena, ale aj deti. Napr.
na Aleuskych ostrovoch a v Peru za zachovali detské mamie v kozenych obaloch, ktoré
mali niekedy aj kolisku, zrejme podla veku dietata. Takyto balicek si matka nosila po
ur¢itu dobu pri sebe, alebo ho pochovala. Ked'ze Aleuc¢ania verili, ze dusa malého
dietata je nevyvinutd, trva jej dlhsie, kym dorastie a moze opustit’ telo, doba smutku,
po ktorom je telo ulozené do zeme, musi byt dlhsia.

V starovekom Grécku bolo bezné obmedzovanie pdrodnosti. Prerusenie
tehotenstva nebolo zakazané, ak s nim otec suhlasil. Ani slobodna matka si nemohla dat’
prerusit’ tehotenstvo bez sthlasu jeho otca a otrokyia bez sthlasu svojho pana. Vylu¢ne
otec mal pravo zriect’ sa novorodeniatka, ktoré nechcel (napr. z obavy pred chudobou)
vychovavat. Diet’a odlozili do hrnca alebo hlinenej nddoby, ktord sa preni stala hrobom.
Ak dieta prijal za ¢lena rodiny, uz nemal pravo zbavit' sa ho. V Sparte 0 osude
novorodenca rozhodovala obec, rada starSich; ak bolo dieta chorlavé alebo inak
postihnuté, usmrtili ho (pozri kapitola Nechajte malickych ku mne prist).

V starovekom Rime ked’ sa narodilo dieta, jedno ¢i chlapec alebo dievca, polozili
ho na kozub k noham otca, ktory mohol dieta pozdvihnut' (prijat) alebo odmietnut’
tym, ze ho nechal lezat. Také dieta bolo odsudené k smrti hladom. Ochrankyiiou
cerstvych novorodencov bohyna Levana. Jej meno pochadza od slovesa levare —
dvihnat. Bola patronkou aktu dvihnutia diet'ata a jeho prijatia do rodiny

V ranom stredoveku sa usmrtenie novorodenca, vykonané tajne, napriklad pri
magickych praktikach, trestalo ako normalna vrazda. Alebo sa nestihalo vobec, ak iSlo
o smrt’ z rozhodnutia otca, alebo ak iSlo o smrt’ dietat’a slobodnej matky sposobent z jej
umyslu, lebo v tomto pripade otec, vlastnik diet’at’a, nebol ukrateny na svojich pravach.
Karolinska krestanska spolo¢nost’ 9.storoc¢ia viac menej akceptovala usmrcovanie
novorodencov, najmi Zenského pohlavia, v ¢asoch vleklého nedostatku potravin.
Island’ania prijimali krestanstvo pod podmienkou, Ze si ponechavaju pravo nad’alej
odkladat’ svoje deti a usmrtit’ ich hladom. Napriek tomu hlboky cit *pohanov k det'om,
aj k novorodencom, prezradzaji pohreby v blizkosti obydli, ¢asto i s hrackami.

Stredovek sa o osud dietat’a vel'mi nezaujimal, prinajmenSom cit lasky k nemu
pokladal za intimny, takZe sa o nom nepisalo, prave tak, ako sa nezaujimal o Zivot a
osobitné potreby tehotnej zeny. Ak sa spolocnost o dieta zaujimala, malo to
nabozensku suvislost: krst a prirodzene, v pripade vladarskych rodin, genealogické
dovody.

Historici sa domnievaji, ze rastci aneskryvany zaujem o dieta v neskorom
stredoveku suvisel s kultom Jezuliatka (pozri Christologicky cyklus 1.). Objavuju sa
prejavy hlbokej bolesti na smrt'ou dietat’a, ktoré predtym zostavali skryté v stkromi.
Prave tak narasta pocet zobrazeni tehotnych Zien.

V tomto historickom kontexte sa trochu inak javi vraZzda betlehemskych
novorodencov. Prirodzene nejde o zI'ahcovanie alebo ospravedliiovanie ¢inu samotného,
ale o pochopenie, preo (mozno) micia historické pramene. Niektori dneSni historici
pochybuju, Ze sa povestné hromadné zabijanie betlehemskych novorodencov skuto¢ne
stalo, lebo jediny biblicky pramen predstavuje MatiSovo evanjelium. Ostatni evanjelisti
o masakre nehovoria a ml¢ia aj iné dobové pramene, predovsetkym zidovsky historik
*Josephus Flavius, Zijuci o 100 rokov neskor po udajnej drame. Alfons Sarrach (*1927)
vsak jeho diskrétnost’” vysvetluje presne opacne a vidi v nej skor naznak toho, ze k
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nemu skuto¢ne doslo. Ak by o udalosti napisal, musel by sa Flavius zmienit’ aj o jej
pri¢ine a spomenut’ 0S0bu Jezisa, co rozhodne nebolo v zaujme rimskeho Statu a cisara,
z ktorého priazne autor zil. Svoj ndzor Sarrach podopiera historicky overenou
udalostou, masakrou 2000 zidovskych povstalcov pri meste Sepforis, kde mal svoju
rezidenciu Herodes Antipas (i739), vzdialenou iba 5km od Nazareta. Krviprelievanie
nariadil cisar Augustus a vykonal ho vrchny velitel' Antiochie, Quintilius Varus. Ak
suCasni rimski historici udalost nespominaji, iste preto, aby nekompromitovali
prekvapivo silnym povstanim moc rimskeho vladéra.

*

Herodes Velky. Dalsie dovody na spochybiiovanie udalosti vrazdy v Betleheme
niektori historici priamo v osobe Herodesa Velkého, ktory vladol medzi rokmi 37-
4pr.Kr. Pochéadzal z idumejského panovnickeho rodu, ktory si roku 125 pr.Kr. podmanil
*Hasmoneovec Jan Hyrkdn I. *Machabejsky a prinatil jeho prislusnikov prijat
obriezku; tym sa Herodesovci oficidlne stali *7idmi.

Zakladatel'om dynastie Herodesovcov ako palestinskych kral'ov a vladarov sa stal
spravca *Idumey, Antipater, otec Herodesa Velkého. Antipater ako obratny politik
podporoval Gaia Iulia Caesara a za to ziskal roku 47 pr.Kr. rimske obc¢ianstvo. Svojho
dvadsatpdtrocného syna Herodesa dosadil ako vladcu do *Galiley. Ten sa stal jednym z
najschopnejSich politikov svojej doby. Neuspokojil sa s postavenim miestodrzitela a
roku 39 pr.Kr. si na rimskom senate vymohol vynos, ktorym bol ustanoveny za
judského krala s oficidlnym titulom kral' Zidov, titulom, ktory uzival aj Alexander
lannaios/Jannaeus zrodu Hasmoneovcov (103-76pr.Kr.) ajeho nastupcovia Vv
postaveni kral'ov a kiiazov. Preto, ked’ sa magovia pytali, kde je ten kral’ Zidov (Matas
2,2), mohlo to byt chapané tak, ze ide o Herodesovho prave narodeného konkurenta;
tento titul bol tiez dovodom JeziSovho ukrizovania. Onedlho siahali hranice
Herodesovej rise od Damasku po Egypt. Svoje postavenie si upevnil sobaSom s
vnuckou zosadeného Hasmoneovca Jana Hyrkana II. (vlada 63-40 pr.Kr.), ktorého
kedysi podporoval jeho otec. Po svadbe zacal odstraniovat’ pribuznych, ktori svoj povod
odvodzovali od Jana Hyrkana. Najprv roku 36 pr.Kr. dal v kupel'och uskrtit’ jeho syna,
velknaza Aristobula, a roku 30 pr.Kr. dal popravit samotného staruckého Jana
Hyrkéna. Rovnako nelUtostne Herodes Velky zaobchodil s vlastnymi detmi. S
desiatimi manZelkami priviedol na svet devit’ synov a pat’ dcér, ale z chlapcov zostali
nazive traja. Nevahal dat’ zavrazdit' svoju manzelku Mariamne, ktorou sa do rodu
Hasmoneovcov prizenil, aj synov, ktorych s fiou splodil, a d’al§ich 45 prednych ¢lenov
rodu, a ich majetok skonfiskoval.

Herodes zomrel v Jerrichu po tazkej chorobe a podl'a zidovskych kronik skonal
kratko po zatmeni mesiaca apred nasledujicim sviatkom *Pesah, ktorym si Zidia
pripominaji vyslobodenie z Egyptského zajatia (pozri Christologicky cyklus IIIL.A:
Poslednd vecera). Herodesov hrob sa nachadza na niektorom z opustenych miest puste,
v lokalite niekdajsej luxusnej pevnosti Herodion, ktoru si kral’ dal postavit’ v rokoch 23-
20 pr.Kr. Sem podla vladarovych prikazov ulozili jeho telo. Herodion zdedil syn
Archelaos (16 po Kr.), neskorsie sa dostal do rik Rimanom, roku 66 pocas zidovského
povstania ho obsadili zidovski vzburenci, opatovne dobyli Rimania a nakoniec roku 132
pocas druhého Zidovského povstania pevnost’ nakratko obsadil vodca *Bar Kochba.
Nakoniec 0 pevnost nikto nemal zaujem a Herodion sa pomaly menil na ruiny.
Herodesov hrob sa zatial’ nenasiel.

Herodes Velky zomrel roku 4 pr.Kr., a ked’ aj pripustime, ze sa Jezi§ nenarodil
,,Foku nula“ (pozri kapitola Narodenie Pdna), ale o $tyri az sedem rokov skor, Herodes
mal uz okolo sedemdesiatky. Zdalo by sa, ze novorodenca sa nemusel obavat’. Mal vSak
povest’ zarivého paranoika a tidajne sam cisar Augustus na jeho adresu vyhlasil, Ze je
lepsie byt Herodesovym prasatom ako synom.
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Na druhej strane treba brat’ do uvahy skutocnost’, ze nebol suverénnym vladarom,
ale iba vazalom dosadenym Rimom. Cisar Augustus si vyhradil pravo posledného slova
vo vSetkych rozsudkov smrti a zda sa, ze vystrelky, ako hromadné vyvrazd’ovanie deti
by nestrpel, lebo podobne ako ini rimski vladari starostlivo dbal na udrzanie pokoja v
zemepisne doblezitej provincii; o desat’ rokov neskorsie Herodesovho néstupcu Archelaa
za ovel'a mensie previnenie jednoducho zosadil a poslal do vyhnanstva (Sarrach vSak
argumentuje tym, ze Rim toleroval Herodesovo vyvrazdovanie Hasmoneovcov).
Avsak treba brat do tvahy, Ze tentoraz iSlo ,,iba 0 zabitie novorodencov* a ako také
mohlo uniknat’ pozornosti.

Niektori historici sa domnievaju, ze evanjelista Matus si udalost’ pribasnil v sulade
s beznymi dobovymi zvyklostami, aby zdoraznil vyznam JeziSa ako mesiaSa. Podobné
pribehy o nevydarenych pokusoch o vrazdu na velké postavy dejin jestvovali uz
predtym: Mojzi§ v obdobnom pribehu hromadného zabijania zidovskych synov iba o
vlas unikol smrti v kosiku, ktory po Nile pustila jeho matka. Podobné zapletky sa uz v
staroveku nebrali doslovne, ale boli chipané ako literarne zddraznenie vyznamu
planovanej obete. Ak vSak k udalosti doslo, vzhl'adom na vtedajSiu vel'kost mestecka
Betlehem historici predpokladaju, ze do uvahy prichadzalo ro¢ne narodenie asi 10-15
novorodencov (Sarrach odhaduje pocet Styridsat’, stredoveké legendy uvadzaji magické
&islo 4444), ktori spinali Herodesovu podmienku, ktorou spresnil svoj prikaz. Priblizne
v rovnakom case (4 pr.Kr.) ako sa udiala betlehemska masakra, uskutocnili sa vrazdy
Herodesovych vlastnych synov hasmoneovskej krvi.

Rod Hasmoneovcov mali Zidia vo velkej vaznosti a Herodesovi jeho &iny nikdy
neodpustili. Znevazit' tyranského vladara pred dejinami im rozhodne bolo prijemné,
preto zamlcali niektoré Herodesove vyslovene kladné povahové rysy: Stedrost,
vzdelanost, lasku k umeni, zaujem o stavitel'stvo a prosperitu krajiny. Herodes nielen ze
dal opit postavit Chram, ktory bol dva razy tak velky ako v ¢asoch Salamiina, rozsiril
Jeruzalem z plochy 16ha na plochu 71ha, ale podporoval aj Zidov v *diaspére. Vo
vSetkych velkych mestach budoval pre nich strediskd, dal postavit’ desiatky *synagog.
Pre palestinskych Zidov viak bol podozrivy svojim edomskym povodom a neprijatelny
svojim *helenistickym zameranim. Neodpustili mu vystavbu antickych divadiel,
neocenili stavitel'ské novatorstvo pri vystavbe Cézarey s jej umelym pristavom
vybiehajucim d’aleko do mora. V rokoch 36-30 pr.Kr. dal vybudovat’ na vysokej skalnej
plosine originalnu palacova pevnost’ Masadu a na projekte sa osobne podiel’al. Tu asi
sedemdesiat rokov po jeho smrti nasli uto¢isko *zéloti, Zidovski povstalci proti rimske;j
nadvlade (pozri kapitola Stotnikov sluha). Herodesove dobré skutky boli zabudnuté a do
povedomia d’alSich generacii vstapil ako stelesnenie ukrutnosti a I'udskej zloby. Podla
C. Tresmontanda (Otazky naSej doby — Apokalypsa, str. 20) za magickym ¢islom 666 sa
ukryva meno Herodes, Horodos (pozri Apokalypticky cyklus: Zemskad selma).

*

Kult neviniatok. V Biblii symbolizuji deti nepredpojaté prijimanie Boha (Matas
18,3; Lukas 18,7) a tym sa stavaju vzorom pre krestanov. Jednako len rany stredovek
(Augustin z Hippo Regia, 430) sa priklanal k predestinaénému pesimizmu, podl'a
ktorého nepokrstené deti boli odstidené nepoznat’ ve¢nu blazenost’ raja. Vo vrcholnom
stredoveku teologovia (papez Inocent III. [pontifikat 1198-12167) verili, Ze milosrdny
Boh sa postara o nejaky sposob spasy nepokrstenych neviniatok.

Podl'a mystickej tradicie na detoch lipne zvySok ¢ohosi rajského, Cosi z povodne;j
blizkosti obyvatel'ov raja k svojmu Stvoritelovi. Vo vytvarnom umeni sa to odrazilo v
detskych anjelskych postavickach, hoci svoju rolu zohrali aj neskoroantické vzory,
*eroti, amoreti a putti (pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude). Deti sa
stdvaju atributmi svitcov: Ambroza, Edmunda z Cantenbury, MikulaSa, Vincenta de
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Paul, Simperta z Augsburgu, Augustina, Felicitas, ale aj Matusa, ktory svoje evanjelium
zacina JeziSovym rodokmetiom.

Kult betlehemskych neviniatok vznikol na Zapade v 5.storo¢i. Sviatok neviniatok
vznikol na Zapade a prvy raz sa o niom zmienuje roku 505 kartaginsky kalendar. Na
Zapade sa slavi 28.decembra a na Vychode o den neskorsie. V Anglicku a na Slovensku
ma podobu sviatku Mlad’atiek. Mal smuto¢ny charakter, kilazi nosili fialové liturgické
racho a existoval ,,post usi*“: pri omsi odpadal spev Te deum a Gloria.

Betlehemské neviniatka boli pokladané za mucenikov, ktori nielenze zomreli za
Krista ale aj namiesto necho. Cirkevny otec Hieronymus (i420) ich nazyval Svité
neviniatka, kazatelia (Augustin z Hippo Regia), béasnici (Aurelius Prudentius Clemens,
7430; Beda Ctihodny, i735) a umelci (taliansky maliar Masaccio, 1428) rozvinuli
teoretické i l'udské prvky ich kultu.

Uctievanim kultu Neviniatok si cirkev cti vSetkych, ktori zomreli v stave
nevinnosti a dava utechu rodicom zomrelych deti v presvedCeni, Ze sa budu tesit’ vecnej
blaZenosti ako nevinni druhovia Jezuliatka (pozri Apokalypticky cyklus: Mucenici
volaju po odplate).

Niektoré anglické a franctizske kostoly tvrdili, ze maju relikvie betlehemskych
neviniatok. V stredoveku aj neskorSie boli deti zobrazované ako zbozny krdlik s
palmovymi ratolestami v rukach. V talianskej *renesancii sa niekedy objavuju na
obrazoch Marie s Jeziskom a svitcami (obrazové typy Svita rodina, Sacra
conversazione; pozri Christologicky cyklus 1.). Deti Studujuce knihy predstavujua
Gramatiku v rdmci vyobrazeni siedmich slobodnych umeni.

Sviatok Mlad’atiek bol stcasne sviatkom deti. O tomto dni sa v stredoveku
obdarovéavali bonifanti, tzv.dobré deti. ISlo predovsetkym o zborovych spevacikov, ktori
mali prilezitost’ ziskat’ od dobroc¢innych veriacich oblec¢enie, jedlo alebo drobny peniaz.

Sviatok ~ Mlad’atieck neskorSie  splynul so  svdtomikulagskymi  hrami,
organizovanymi 6.decembra pocas svitcovho sviatku. V niektorych krajinach sa konali
liturgické viano¢né hry (pozri Christologicky cyklus L.: Pasiové hry), ktoré koncili
scénou, ako vojaci kladu k noham krala nemluvniatko prebodnuté pred ocami matky. V
naSich krajoch hra splyvala s trojkralovym pribehom (pozri kapitola Klarnanie troch
kralov).

V naSich krajinach sa s dilom Mladatiek spdjali I'udové zvyky a pranostiky.
Rodicia sa pytali svojich deti na neviniatka a ich pocet, a ked’ deti spravne odpovedali,
dostali daréek. Zeny, ktoré prisli o diet’a, zapal'ovali 28.decembra sviece, aby sa dusi¢ka
dietata mohla v teple plamienka zohriat. Pocas sviatku Mlad’atiek sa nesmelo prat,
lebo pracky by bielizen plakali v nevinnej krvi betlehemskych chlapcov a za trest by
chodili cely rok ufulané. V S$pinavych, zakrvavenych Satockach by cely rok museli
chodit’ aj duSicky nepokrstenych deti. Za trest prania odevov by krival dobytok. Ak
matka v deit Mlad’atiek udrela diet’a, bola na starobu nesStastna. Bolo zakazané aj Sit,
lebo deti by si mohli vypichnit’ o¢i a kraj¢irkin prst poraneny ihlou by sa zle hojil. Z1¢
pocasie v deit Mlad’atiek prinaSalo choroby a smrt. Ak bolo pekne, bol rok priaznivy a
urodilo sa vel'a zemiakov...

Nazvy: VraZdenie deti v Betleheme, lat. Infanticidium Herodis, tal. La

Strage degli Innocenti, nem. Betlehemitischer Kindermord, angl. Holy Innocents,
Masacre of the Innocents.
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UTEK DO EGYPTA

(Matds 2,13-15)

*

Po ich (mdgov) odchode sa Jozefovi, hl’a (gr. euthys = okamzite; hebr. hine =
hla), vo sne zjavil Panov anjel (gr. angelos tou Kyriou; pozri Apokalypticky cyklus:
Anjeli pri Poslednom sude — Anjel Pana) a povedal: ,,Vstan, vezmi so sebou diet'a
i jeho matku, ujdi do Egypta a zostain tam, kym ti nedam vediet’, lebo Herodes
bude hl’'adat’ diet’a, aby ho zmarnil“ (gr. apollyein = zahubil).

On (Jozef) vstal, vzal za noci diet’a i jeho matku a odiSiel do Egypta. Tam
zostal aZ do Herodesovej smrti (marec-apri/ r.4), aby sa naplnilo, ¢o povedal Pan
ustami proroka (Ozeas 11,1): ,,Z Eqypta povolal som syna.« (Matus)

Ujdi do Eaypta : tradicné itocisko Zidov v starozdkonnych dobdch (1Kralov
11,40; Jeremias 26,21) a dobach *Machabejcov, (163 pr.Kr. uprchol do Egypta
velknaz Onias 1V.); Egypt od 30 pr.Kr. pod rimskou nadvladou; nespadal pod
Herodesovu moc. Z Eqgypta povolal som syna : uplny citat. ,, Ked bol (ndrod) lzrael
mlady, miloval som ho (Boh) a z Egypta povolal som syna (izraelsky ndrod ako Bozi
syn); *Septuaginta preklada: ,,povolal som deti*; Matusom pouZity citat zdoraznuje
Jezisovo Bozské synovstvo a kontinuitu medzi Jezisom a lzraelom (pozri Christologicky
cyklus 1. Jezisove tituly - Syn Bozi); zvlastny na citdte je smer: podla Ozedasa Boh
povolava syna/synov z EQypta, podla Matusa naopak do Egypta Syn Bozi vstupuje;
V tejto suvislosti J. J. Menken upozornuje na pouzitie nespravnej predlozky ,,z* (gr. ek)
namiesto gr. apo, ako to vyzadoval hebrejsky text Ozedsa.

Ked’ Herodes videl, Ze ho ucenici podviedli, rozzuril sa a rozoslal 'udi po
vSetkych cestach, pretoZe ich chcel chytit’ a zabit’. Nakol’ko ich nikto nemohol
najst’, poslal 'udi do Betlehema a dal zabit’ vSetky deti do dvoch rokov, podla
toho, €o sa dozvedel od u¢encov ohPadne doby. Den predtym, ako sa to stalo, vSak
bol Jozef vo sne varovany BoZim anjelom, ktory mu povedal: ,,Vezmi Mariu
adieta a vydaj sa cez pust’ do Egypta.” Jozef sa podl’a anjelovho slova vydal na
cestu. (*Pseudo-Matisovo evanjelium, oddiel XV1I; 8.-9.st.)

A ked’ dosli k akejsi jaskyni achceli si v nej odpocinut’, zliezla Maria zo
zvierata, sadla si avarovala vlone Jezisa. S Jozefom cestovali traja chlapci
a s Mariou nejaké dievéa. Zrazu vyliezlo z jaskyne mnoho drakov; ako ich chlapci
uvideli, dostali hrozny strach a kricali. Tu JeZi§ zliezol z mat¢inho lona a postavil
sa pred drakov; ti mu vzdali dctu, a ked’ sa mu poklonili, odisli. Tak sa splnilo
proroctvo Davida, ktory povedal: ,,Draky na zemi, chvalite Pana, draky a vSetky
priepasti (pozri Zalm 148,7). Sam mali¢ky JeZi§ sa pred nimi prechadzal
a prikazal im, aby neskodili Ziadnemu ¢loveku. Jozef a Maria sa v§ak vel’mi bali,
aby draky chlapéekovi neubliZili. Jezi§ im povedal: ,,Nebojte sa a nepozerajte sa na
miia ako na malé diet’a: ja som stale bol a som dospely ¢lovek a vSetky Selmy v lese
predo mnou musia skrotnat’.* (*Pseudo-Matiasovo evanjelium, oddiel XV1II)
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Podobne levy alevharty mu vzdavali uctu asprevadzali ich na puasti;
kamkol’vek Maria a Jozef iSli, kracali pred nimi, ukazovali im cestu, sklanali hlavy
avzdavali dctu JeziSovi. Prvy den, ked” Maria uvidela Levy a rézne iné druhy
Seliem, ako chodia okolo nej, veI’'mi sa zlakla. Maly JeZiS§ jej vSak s veselou tvarou
pozrel do tvare a povedal: ,,Neboj sa mama: neponahl’aju sem, aby ti ublizili, ale
aby ti sluzili.“ A s tymito slovami zahnal strach z ich dusi. Levy teda kracali s nimi,
spolu s volmi, somarmi a mulicami, ktori niesli ich veci, a Ziadne zviera nezranili,
hoci s nimi prebyvali; pokojne boli s ovcami a baranmi, ktoré priviedli z Judey
a mali ich so sebou. ISli medzi vlkmi a ni¢ sa nebali, a Ziadny druhému neublizili.
Vtedy sa splnilo slovo, ktoré predniesol prorok: ,,VIKy sa budi past’ s jahnatami,
lev a vol budu spolu Zrat’ slamu (odkaz na Izaidasa 11,6). Bol tam voz s dvoma volmi,
v ktorom viezli veci, a tie viedli na ceste levy. (*Pseudo-Matusovo evanjelium,
oddiel XX)

Lotor Dismas/Titus (pozri Christologicky cyklus III.: Ukrizovanie) prepadol
Svitl rodinu prchajicu do Egypta. Dojala ho vSak kriasa Panny Marie a od zlého
umyslu upustil a dokonca pomahal utecencom, za ¢o mu Maria slPubila odmenu v
podobe vykitipenia. Lotor Gesmas/Dumachus chcel zobudit’ ostatnych lupicov, ked’
na ich spiacu skupinu na razila prchajica Sviita rodina. Titus mu v tom zabranil,
ba dokonca mu dal peniaze, aby tak neurobil. (*Arabské evanjelium detstva, 6.st.)

Svita rodina iSla popri roPnikovi, ktory prave osieval pole Panna Maria ho
poziadala, aby tym, ktori sa na nich buda pytat’, povedal, Ze ich vidiel ist’ okolo
pocas siatby. Cez noc obilie zazra¢ne vyrastlo, dozrelo a Herodesovi vojaci, ktori
sem nasledujuci den dorazili, sa vzdali prenasledovania, ked’ sa dozvedeli, Ze ich
obet’ tadial’ presla pred najmenej tromi tyzdnami. (Zlata legenda, *\oragine;
13.st.)

Na ceste z Palestiny do Egypta, asi 10km severne od Kahiry, na pravom brehu
Nilu, sa nachadza mestecko Mataria. Prastaré povesti vzt'ahujuce sa k ned’alekej zahrade
dali francuzskym jezuitom podnet na stavbu kostola. Pri brane do zahrady stoji zvetrany
kmen sykomory (hebr. Sigma, gr. sykomoraia), ktory sa nazyva Strom svitej Panny.
Povest hovori, ze v jej dutom kmeni sa skryla Maria s JeziSkom pred
prenasledovatel'mi.

Dalsia Tudova povest’ sa spaja s ruzou z Jericha, ktord pochadzala z vyhonku
rastiiceho eSte v rajskej zdhrade a ktoru objavili kriZiaci. Vraj na vetve tejto ruZe vesala
Panna Maria plienky malého Jeziska pocas odpocinku na tuteku do Egypta.

Ina povest’ o Uteku Svitej rodiny do Egypta sa spdja s ciganmi, ktori boli za trest
potrestani veénym putovanim, lebo odmietli poskytnit jej utocisko pred
prenasledovatel'mi a nudzou.

Namet Utek do Egypta predstavuje obrazovy typ Svitej rodiny (pozri
Christologicky cyklus 1.). Tematicky celok Uteku zahrnuje ¢asovo posunuté scény
Odpocinok na uteku a Navrat z Egypta.

Namet sa vranom stredoveku objavuje zriedkavo (mozaiky kostola S.Maria
Maggiore v Rime, 432-433), v 8.storo¢i dostava svoju stabilni podobu. Vac¢sinou
sprava dol'ava putuje skupinka putnikov na ¢ele s Mariou a malym JeziSom, sv.Jozef
hlucik postav vedie alebo uzatvara. Namet obsahuje tri hlavné postavy: Panna Maria
drzi malého JeziSa v ndruci, vezie sa na oslovi a Jozef vedie zviera za chomut. Zvycajne
ich sprevadza a ochraniuje jeden az traja anjeli. V protireforma¢nom maliarstve 17.-
18.storocia zviera Casto chyba a skupina cestuje pesi.
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Hoci biblické texty neuvadzaju, ¢i Jozef pouzil na cestu komna alebo osla, od
najstarsich stredovekych diel sa opakuje obraz klusajuceho osla, ktory tvori paralelu
k oslovi z nametu Vjazd do Jeruzalemu. Ak sa vo vyjave nachadzaja aj vol a osol ide
o paralelu k Narodeniu Pdna. V 13.storo¢i sa objavuju aj tri voly. Pre racionalne
zalozené renesancné maliarstvo, ktoré kladlo déraz na dejovost’, je priznacné postupné
zaClenovanie d’alsich a d’alSich postav. Ranorenesancné obrazy niekedy do vyjavu
zahrnuju aj troch Jozefovych synov a babicu Salome (pozri kapitola Narodenie Pdna).

Ak sa na obraze objavuje zelené pole, ide o inSpiraciu *Pseudo-Matisom (8.-
9.st.; holandské a franctuzske umenie). V stredovekych zobrazeniach sa zriedkavo
objavuje aj prepadnutia Svitej rodiny lupi¢mi alebo drakom (reliéf fasady katedraly
Orvieto, 14.st.; Gillis Mostaert, 16.st.). Hoci sa drak vztahuje ku konkrétnemu
apokryfnému textu, sticasne ucinkuje ako paralela k apokalyptickému drakovi (pozri
Apokalypticky cyklus: Bitka na nebi) a symbolizuje ohrozenie ¢loveka hriechom.

Vo franctizskom a talianskom maliarstve 17.-18.storodia sa objavuje variant
Uteku, v ktorom Svita rodina nastupuje do ¢lna a anjel sa ju chysta previest’ cez rieku.
Franctzski maliari Nicolas Poussin (11665) a Francois Boucher (#1770) namal’ovali
prievoznika ponésajiceho sa na podsvetného starca Charona, aby tak v duchu dobovych
alegorii vniesli do pribehu JeziSovho detstva predzvest’ Spasitel'ovej smrti. Rovnaku
ulohu plnia anjelské postavicky nesuce v oblakoch kriz. Tato verzia nametu niekedy
tvori sucast’ cyklu Sedem bolesti Panny Marie (pozri Christologicky cyklus I.: Madona).

Na niektorych obrazoch sa Utek do Egypta odohrava v noci, ako to zodpoveda
evanjeliovej sprave: ,,Vstal teda (Jozef) v noci, vzal dietatko a matku, a odisiel do
Egypta. Umelci zvycajne volia okamih odchodu a ukazuju Mériu, ako sa luci alebo
caka pod stromom, zatial co Jozef osedlava zviera. Alebo sa rodina uberda noc¢nou
krajinou, nad ktorou sa klenie nebo plné hviezd (Adam Eslsheimer, 1609).

Iba zriedkavo sa na vyobrazeniach Uteku do Egypta vyskytuju tri Zeny ukryvajiice
sa v skalach so svojimi detmi, Alzbeta s malym Janom Krstitelom, Anna s Pannou
Mariou, Panna Maria s malym JeziSom. Niekedy tvoria samostatni kompoziciu (pozri
Christologicky cyklus 1.: Svdtd rodina; Kristovo pribuzenstvo).

Zvlastny motiv Uteku do Egypta predstavuju Leonardove dva obrazy Madona
v skalach (1483; 1503). Ide o dve verzie zobrazeni, na ktorych sedi Panna Maria s
detmi JeZiSom a Janom Kirstitelom. Sprevadza ich anjel, tradicne stotoZflovany s
archanjelom Urielom. Prva verzia bola objednand pre oltar kaplnky Neposkvrnené¢ho
pocatia v kostole San Francesco Grande v Milanu. Vyjav zachycuje legendu, podla
ktorej sa Svéta rodina na tteku pred Herodesovymi vojakmi ukryla v opustenej jaskyni
v Egypte a tu sa stretla s malym Janom Krstitel'om a archanjelom Urielom, ktory bol
povereny ich ochranovat’. Mal'ba zobrazuje kamenitu jaskynu, grottu, s Pannou Mériu
sediacou v strede. V hibke obrazu sa objavuju vysoké a strmé hory, ktoré zjavne
symbolizuji nesmiernu silu prirody. Po stranach jej postavy st dve deti a anjel kl'aciaci
po jej l'avej ruke. Dieta po pravej strane je tradi¢ne pokladané za Jana Krstitel'a; kI'aci v
modlitbe, zatial’ ¢o ho Panna objima okolo ramien. Diet'a po l'avej strane predstavuje
Jeziga; ma prekrizené nohy (pozri Christologicky cyklus I.: Jezuliatko), l'ahko sa
odklana od matky a ruku dviha smerom k druhému dietat'u v Zehnajucom geste. Maria
drzi ruku nad JeZiSovou hlavou a vzty¢enym prstom ukazuje na Uriela, ktory zasa
ukazuje na diet’a po pravici Marie (na Jana Krstitel'a). Nakol'ko Leonardo deti neodlisil
zauzivanymi atribitmi, nie je mozné postavy jednozna¢ne identifikovat. Na druhej
verzii z roku 1503 diet’a po pravici Mdrie drzi zastavu vzkriesenia (pozri Christologicky
cyklus I.: Krizova zastava), €o bol zvy€ajny *atribut Jana Krstitel'a, ale aj atribut Jezisa
vo vyjavoch Vzkriesenia. Zda sa vSak, ze tento kriz domal'oval neskorsie iny umelec.

Niektori badatelia sa domnievaju, Ze JeziSom je modliace sa dieta po pravici
Miarie, lebo sedi blizSie k nej a ona ho utiSuje a ochranuje, zatial’ ¢o maly Jan Krstitel je
pod ochranou Uriela, s ktorym priSiel. V tom pripade vSak postava Krstitel'a hra (idajne
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podla templarskej tradicie) dolezitejSiu ulohu. Bratstvo, ktoré si obraz od Leonarda
objednalo bolo nespokojné s nedostatkom krest'anskych znakov (maliar sa podobnych
nejasnosti rad dopustal aj na inych obrazoch), predovsetkym mu vytykali, Ze celkom
pominul postavu sv.Jozefa. Preto bol nakoniec obraz darovany Leonardovmu velkému
obdivovatel'ovi, francizskemu kralovi Cudovitovi XII., a v sucasnosti sa nachadza v
Louvri. Druhd verzia nametu Madona v skalach, dnes umiestnenda v londynskej
Narodnej galérii, je uz jednoznacna: postavy deti maju svitoziaru, archanjel Uriel uz
neukazuje na dieta po pravici Marie.

Nazvy: Lat. Fuga in Aegyptum, tal. Fuga in Egitto, nem. Flucht nach
Agypten, angl. Flicht into Egypt.
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ODPOCINOK NA UTEKU DO EGYPTA

*

Na treti deni potom, ¢o sa vydali na cestu, padala Maria od unavy, lebo sinko
privel’mi palilo, a ked’ videla palmu, povedala Jozefovi: ,,Oddychnem si trochu
Vv jej tieni.“ Jozef ju rychlo doviedol k palme a zosadil zo somara. Ked’ sa Maria
posadila, pozrela do koruny palmy plnej ovocia a povedala Jozefovi: ,,Ak je to
moZné, rada by som dostala par plodov tej palmy.“ Jozef jej povedal: ,,Cudujem sa
ti, Ze to vravis, vidiS predsa, ako je ta palma vysok4, a ty mysliS§ na to, Ze by si jedla
z jej plodov. Ja skor myslim na nedostatok vody, lebo sa nam jej v mechoch
nedostiva, a nemame, z ¢oho by sme mohli obcerstvit’ seba aj zvierata.“ Tu
mali¢ky JeZi§, ktory sedel s veselou tvarou v lone svojej matky, povedal palme:
»Ohni sa strom, a osvieZ moju matku zo svojich plodov.“ A na tie slova palma
hned’ sklonila vrchol az k Mariinym noham, tak z nej nazbierali plodov a vSetci sa
nimi osviezili. Ked’ zozbierali vSetko jej ovocie, zostavala sklonena, lebo ¢akala,
aby sa dvihla na rozkaz toho, na koho rozkaz sa sklonila. Vtedy jej JeZi§ povedal:
,»Vzty¢ sa, palma, a bud’ silna, a pripoj sa K mojim stromom, ktoré su v raji méjho
otca. Otvor vsak u svojich korefiov pramei, ktory je skryty v zemi, nech z neho
vyteka voda, aby sme jej mali dost.“ A hned’ sa palma vztycila, a medzi jej
korenmi zacal striekat’ tryskat’ pramen Kkristalovej vody, studenej a vel’mi dobrej.
Ked’ videli pramen vody, zmocnila sa ich vel’ka radost’ a napili sa do sytosti so
vSetkymi zvieratami a Pud’mi apri tom d’akovali Bohu. (*Pseudo-Matisovo
evanjelium, oddiel XX; 8.-9.st.)

Druhy defi odtial’ vysli a vo chvili, ked’ sa vydali na cestu, sa JeZi§ obratil
k palme a povedal: ,Davam ti, palma, tu vysadu, aby jednu z tvojich vetiev
preniesli moji anjeli a zasadili v raji mojho otca. Znesiem na teba také poZehnanie,
Ze vSetkym, ktori zvitazia v nejakom zapase, sa bude hovorit: »Dosiahli ste
vitaznej palmy.« Zatial’ ¢o hovoril, objavil sa zrazu BoZi anjel, ako stoji nad
palmovym stromom, odnasa jednu z jej vetiev a odlieta v nebo s vetvou v ruke.
Ked’ to uvideli, padli na tvar a boli ako mftvi. JeZi§ im povedal: ,,Preco zachvatil
va$e srdcia strach? Vari neviete, Ze ta palma, ktoru som dal preniest’ do raja, bude
pripravena pre vSetkych svitych na mieste poteSenia, tak ako bola pripravena pre
vas na tomto mieste na pusti?*“ Vsetci boli naplneni radost'ou a vstali. (*Pseudo-
Matusovo evanjelium, oddiel XXI)

Vitazna palma . v Rime sa palmova ratolest’ ako znamenie triumfu udelovala od
293pr.Kr. vojakom po bitke, neskorsie v cisarskej dobe aj zdpasnikom, v krestanskych
casoch sa stala symbolom mucenictva (pozri Apokalypticky cyklus: Mucenici volaju po
odplate/Rozlomenie piatej pecate).

Ked’ boli na ceste, Jozef mu povedal: ,,Pane, spal’'uje nas vel’ka Ziara: ak
chces, drZzme sa cestou blizko mora, aby sme mohli najst’ ob¢erstvenie, ako budeme
prechadzat’ primorskymi mestami.“ Jezi§ povedal: ,,Neboj sa, Jozef; ja vam tu
cestu skratim tak, Ze Co ste chceli prekonat’ za tridsat’ dni, urazite za tento jediny
den.“ Ked’ o tom spolu hovorili, pozreli pred seba a zrazu uvideli egyptské hory
amesta. S radostou a jasotom dospeli na uzemie Hierapole a vosli do jedného
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egyptského mesta, ktoré sa vola Sotinen, anakolko v iom nebol nikto znamy,
u ktorého by sa mohli ubytovat’, vstupili do chramu, ktorému sa hovorilo egyptsky
Kapitol. V tom chrame bolo umiestnenych tri sto Sest'desiat pit’ modiel, ktorym
bola preukazovana bozska pocta. (*Pseudo-Matusovo evanjelium, oddiel XXII)

Sotinen : mesto neidentifikované,; podla niektorych meno umelo vytvorené podla
bohyne Sothis; Sothis = gr. variant egyptskej bohyne Sodet; Sothis sucasne iné
pomenovanie hviezdy Sirius, ktorda bola stelesnenim egyptskej bohyne Sodet; Sothis,
podobne ako ,,psia hviezda“ - Sirius, signalizovala zaciatok nového roka, t.j. hned
zmieniovanych 365 dni; podla inych vykladov je Sotinen — totozny s gréckym
Hermopolisom (egypt. ESmunén/Chemen), ktory sa nachddzal v strednom Egypte na
zapadnom brehu Nilu.

3

Ked’ vosla presviitd Maria s dietatkom do chramu, spadli v§etky modly na
zem, takze lezali iplne prevratené a rozbité tvarou dolu; a tak jasne ukazali, Ze nie
st ni¢im. Vtedy sa naplnilo, ¢o povedal prorok 1zaias (odkaz na Izaiasa 19,1): ,Raz
pride Pan na Pahkom oblaciku a vstipi do Egypta a vSetky vytvory Egyptanov sa
zritia pred jeho zrakom.“ (*Pseudo-Matusovo evanjelium, oddiel XXIII)

Ked’ vtedy bolo oznamené Afrodisiovi, panovi tohto mesta, prisiel k chramu
s celym vojskom. Ako nahle chramovi knazi zazreli Afrodisia s celym vojskom
ponahlat’ sa k chramu, mysleli si, Ze vidia, ako sa blizi pomsta pre tych, kvoli
ktorym sa bohovia zritili. Sotva v§ak on voSiel do chramu a uvidel, Ze vSetky
modly lezia tvarou dolu, pristipil k Marii a vzdal dctu dietat’'u, ktoré niesla
V naruci, a ked’ sa mu poklonil, oslovil celé svoje vojsko a priatelov slovami:
»Keby to nebol boh naSich bohov, nasi bohovia by iste pred nim nepadli na tvar
a nelezali by pred jeho zrakom na zemi: prehlasuju ho teda ml¢ky za svojho pana.
Ak my vSetci neurobime dost’ obozretne to, ¢o vidime robit’ nasich bohov, budeme
mozno riskovat’ nebezpecenstvo, Ze sa nahneva a vsetci prepadneme skaze, tak ako
sa to stalo faraonovi, kralovi Egyptanov, ktory neveril ve’kym znameniam,
a preto so vSetkym svojim vojskom utonul v mori (odkaz na Exodus 14,28; 15,1).
V td chvilu vSetci Pudia tohto mesta uverili Panu Bohu pre JeZiSa Krista.
(*Pseudo-Matusovo evanjelium, oddiel XXVI)

Odpocinok na tteku tvori samostatny namet v ramci pribehu Utek do Egypta a je
stiCasne variantom Svdtej rodiny (pozri Christologicky cyklus 1.). Bol oblbeny v
protireforma¢nom umeni 17.storoCia a castejSie mal *devociondlny ako *narativny
charakter. Na obrazoch su Panna Maria a diet’a Jezi$ usadeni v krajine, zvyc€ajne pod
palmou. Ich veci leZzia na zemi zviazané do batohu. Anjeli, vznaSajuci sa nad ich
hlavami, prinasaju jedlo na mise.

Stara zena je Maria Salome, pérodna babica znama z pribehu Narodenia, modly
na zemi su narazkou na *Pseudo-Matiisa. Tento variant je zobrazovany aj samostatne
(mozaika vitazného obluka baziliky S.Maria Maggiore v Rime, 432-433), najmi vo
franctizskych stredovekych katedralach.

Najmenej od 9.storo¢ia nechyba na tradi¢nych zobrazeniach Uteku a Odpo¢inku
zazrak s palmou a prameniom (Bonanus da Pisa: reliéf katedraly v Pise, 1085; Albrecht
Direr: drevorez, 1504-05). Idylickd scéna je sticasne modelom znovu najdeného raja,
tak ako pramen pri pdte stromu symbolizuje studsiu Zivota (pozri Christologicky cyklus
).

Postupne do nametov Odpocinku prenikala *zdnrovost, objavuje sa scéna
S Mariou, ako perie bielizen na kameni pri rieke tradiénym sposobom vidieCanky
a sv.Jozef opatruje Diet’a.
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Namety Utek do Egypta a Odpo¢inok na tuteku zastivajii vyznamné miesto
V *barokovom umeni, kedy sa vyrazne rozvijala krajinomal’ba a oddelovali sa od seba
jednotlivé druhy maliarstva. Je zaujimavé sledovat’, ako sa Odpocinok na uteku stava
stale viac prileZitostou na prezentaciu kras krajiny, v ktorej sa celkom stracaji drobné
postavicky Svitej rodiny, a povodny nabozensky zdmer ustupuje do pozadia.

V holandskom barokovom maliarstve, v ktorom dozrelo realistické zatiSie do
vrcholnej dokonalosti, je mozné najst nezvycajné spojenie biblického pribehu so
z4tiSim s hostinskym riadom a potravinami, v ktorom sa drobné postavicky Svitej
rodiny stali iba doplnkom, identifikovate'nym iba podl’a nazvu obrazu.

*

Egypt ako tradi¢né Gto¢isko Zidov pred prenasledovanim sluzil ako vyjadrenie
kontinuity medzi JeziSom - Synom Bozim a Izraelitami - Bozimi detmi (pozri kapitola
Utek do Egypta).

Dnesni vedci sa usiluji zodpovedat otazku, ako vyzerala Svitd rodina,
predovsetkym samotny Jezi§. Zavrhuji predstavy zauzivané v stredovekom,
predovsetkym zapadnom umeleckom okruhu, kde vystupuje svetlovlasy Kristus s
uzkou, preduchovnenou tvarou askétov, ktord okrem iného vyplyvala zo snah zapadnej
cirkvi vzdialit' Jezisa jeho semitskym korefiom a privlastnit’ si ho.

Nezatazeni ideologickymi potrebami badatelia hl'adaju inSpiraciu v etnickych
typoch sucasnikov ale aj v kostrovych pozostatkov z jeziSovskych Cias, ktorych je
Palestina plna vd’aka zidovskej pohrebnej praxi (pozri Christologicky cyklus IIL.:
Ukladanie do hrobu). Nielen na zaklade archeologickych poznatkov, ale aj pre
historicko-nabozensku logiku sa badatelia domnievaju, ze ak si Svéta rodina zvolila za
ukryt egyptska krajinu, musela mat’ nadej, ze svojim vyzorom splynie s domacim
obyvatel'stvom alebo sa strati v pocetnej egyptskej *diaspore. Tento Cisto raciondlny
pristup neberie do tvahy moznost, Ze existoval aj teologicko-symbolicky ddovod,
naznaceny citdtom OzedSa (11,1): ,,Ked’ bol Izrael mlady, miloval som ho a z Egypta
povolal som syna.«

Zidia vytvorili velku a vplyvnli vrstvu obyvatel'stva Egypta, najmi Alexandrie.
Tato diaspora vznikla v obdobi vlady Ptolemaiovcov a vojen diadochov, byvalych
velitelov Alexandra Macedonskeho (4.-3.st.pr.Kr.), ked’ do Egypta utiekli alebo boli
presidleni Zidia z *Palestiny. O niekol'ko storo¢i neskér, v jezisovskych ¢asoch, bol uz
idajne kazdy siedmy & 6smy obyvatel severného Egypta Zid. Vedci usudzuji, Ze
Maria, Jezi§ a Jozef boli tmavovlasi a mali vel'mi tmav( pokozku a Siroké lebecné
kosti. Napokon pre tisicroéné kontakty Zidovského a egyptského obyvatel'stva to bolo
prirodzené.
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NAVRAT Z EGYPTA, ZIVOT V NAZARETE, SVATA RODINA

(Matas 2,16-22; Lukas 2,51-52)

*

Po Herodesovej smrti, sedem rokov po prichode do Egypta (*Zlatd legenda),
sa Panov anjel (gr. angelos tou Kyriou; pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri
Poslednom sude — Anjel Pana) opat zjavil v sne (sen ako prostriedok komunikdcie
s Bohom) Jozefovi v Egypte a povedal mu: ,,Vstai, vezmi diet’a i jeho matku
a chod’ do izraelskej krajiny. Ti, ¢o striehli na Zivot (a/ebo dusu = gr. psychen; hebr.
nefses) dietata (krdl, velknazi a zdkonnici; podobne o MojzZisovi Exodus 4,19), uZ
pomreli (Herodes Velky, 74 pr.Kr.; pozri kapitola VraZdenie neviniatok).“ On (Jozef)
vstal, vzal diet’a i jeho matku a yratil sa do izraelskej krajiny. Ale ked’ sa dopocul,
Ze v Judei kraluje Archelaos (/irézoviadou povestny Herodes Archelaos panoval
v *Judei, *Samarii a *ldumei [4 pr.Kr.-6 po Kr.7J) na miesto svojho otca Herodesa,
bal sa ta ist’. Varovany vo sne, odobral sa do galilejského kraja. Ked’ tam priSiel,
usadil sa v meste Nazaret (gr. Nazaret; *aram. Nasrat; heb. Nacereth), aby sa splnilo,
¢o povedali proroci (lzaias 11,1): ,Budid ho volat’ Nazaretsky (gr. Nazoraios)“.
(Matus)

Vratil sa_do_izraelske] krajiny : v novozdkonnych, t.j. c¢asoch, ked ju oviadali
Rimania, zahrnovala juznu oblast, *Judeu (pozri kapitola Uzdravenie stotnikovho
sluhu). Odobral sa_do_galilejského_kraja : *Galilea = izemie na severe *Palestiny
zapadne od rieky Jordan a Genezaretského jazera™; v Jezisovym casoch jej (a Perei)
vladol Herodes Antipas. Budii ho volat’ Nazaretsky : gr. Nazoraios; gr. tvar Nazoraios
pouziva Matus a Jan; Lukds pouzZiva dva tvary Nazarenos i Nazoraios, oba tvary su
beznymi prepismi *aramejského pridavného mena nasraja, ktoré vzniklo z aramejského
Nasrat = Nazaret; formalna blizkost slov nazirejsky a nazorejsky so spolocnym
vyznamom zasvdteny (gr. nazoraios, hebr. ha nocri) a nazaretsky (z Nazareta) bola
zrejme umyselna (pozri Christologicky cyklus 1.: JezZisove tituly, Koren Jesse);
pomenovanie nazaretsky sa pouzival v Zidovskom svete pre oznacenie Jezisovych
stupencov, v grécko-rimskom prostredi previadol vyraz christianos = krestansky; nie je
Jjasné, na ktoré hebrejské vyrazy Matus odkazuje, ¢i na nazir (Sudcov 13,5-7), necer =
vwhonok (Izaias 11,1) alebo nacar = strazit (Izaias 42,6, 49,8) alebo na nacur = zvysok.

Potom (po sldveni *pesahu v Jeruzaleme a strate Jezisa rodicom v meste; pozri
kapitola Dvandastrocny Jezis v chrame) sa s nimi (rodicmi) vratil do Nazareta bol im
(rodicom) d’alej poslusny (gr. hypotassomai = podriadeny; dodrziaval zvyklosti
a poriadky [svojej pozemske] 7 rodiny). A jeho matka tiez starostlivo zachovavala (gr.
diatérein) v8etky (jeho) slova (gr. rhémata = vyroky) vo_svojom srdci (gr. dianoia,
hebr. leb. A Jezi§ sa vzmahal v mudrosti (gr. prokoptein = prospieval [V mravnom
a intelektualnom zmysle7]), veku (gr. hélikia = postava, vek) av oblube u Boha
i U Pudi. (Lukag)

Vo svojom srdci : gr. dianoia, hebr. leb; srdce pre lzraelitov = orgadn
porozumenia a rozmyslania; pre Europanov = organ zmyslovosti alebo citovosti;
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Maria ako symbol Cirkvi; meditujiica Mdaria = vzor veriaceho. VeK : gr. hélikia =
postava, vek; u Lukasa vV suvislosti s uvedenim JeZiSa do chramu (2,40) vzrast;
potvrdenie [ludskej prirodzenosti Jezisa v kontraste s Bozskou prirodzenostou,
zdoraznenou versom 2,49: ,,mam byt tam, kde ide o mojho (Boha) Otca *.

Po JeziSovom navrate z Egypta sa stalo, ked’ bol v Galilei (a to mu uz bolo
viac ako tri roky), ze si raz hral s det’'mi pri rieke Jordan. JeZi§ sa posadil, urobil si
z blata sedem rybni¢kov a ku kazdému z nich prirobil kanalik, kade na svoj rozkaz
privadzal vodu z rieky do rybnic¢ka a zasa odvadzal spit’. Vtedy jedno z z tych deti,
diablov syn, zavistlivo uzatvoril cesty, ktoré poskytovali vody pre rybnicky, a znicil
to, ¢o JeziS vybudoval. JeZi§ mu na to povedal: ,,Beda tebe, syn smrti, syn satanov.
Ty nic¢i§ dielo, ktoré som vykonal?“ A ten, ktory to urobil, hned’ zomrel. Tu sa
rodi¢ia mrtveho rozhnevali na Mariu a Jozefa a Kkricali: ,,Vas syn zlorecil naSmu
synovi, aon zomrel.“ Ked’ to Jozef a Maria poculi, hned’ i§li za JeZiSom, lebo
chlapcovi rodi¢ia boli pobiireni a Zidia sa zbehli. Jozef viak povedal stranou
Marii: ,,Ja sa neodvaZujem mu to povedat’; ty ho ale pokarhaj a povedz mu:
»Prefo si vyvolal nenavist’ Pudi proti nam? Ako to tu mame vydrzat, ked’ nas
Pudia budu nenavidiet'?* Ako nahle k nemu matka prisla, spytala sa ho: ,,Moj
pane, ¢o urobil tamten, Ze zomrel?* On odpovedal: ,,Zaslazil si smrt’, lebo zni¢il
dielo, ktoré som vykonal ja.* Matka ho teda poZiadala: ,,Nerob to, moj pane, ved’
sa vSetci proti nam buria. On nechcel svoju matku zarmiitit’, tak kopol mrtveho
pravou nohou do zadku a povedal mu: ,,Vstai syn nepravosti; nezaslazis si, aby si
dosiel pokoja u mojho otca, lebo si zni€il jeho dielo, ktoré som ja vykonal.* Tu
vstal ten, ktory bol mrtvy, a odiSiel. A JeZi§ na svoj rozkaz privadzal korytkom
vodu do rybnickov. (*Pseudo-Matisovo evanjelium, oddiel XXVI; 8.-9.st.)

TieZ sa prihodilo, Ze potom vzal JeZi§ blato z rybni¢kov, ktoré urobil, a aby to
vSetci mohli vidiet’, urobil z neho dvanast’ vrabcov. Ale bola sobota, ked’ to JeZis
urobil, abolo snim vePmi vePa deti. Nejaky Zid uvidel, ako to robi, a hned’
povedal Jozefovi: ,,Jozef, vari nevidis, Ze maly JeZi§ v sobotu robi nie¢o, ¢o mu nie
je dovolené robit’? Ved’ z blata urobil dvanast’ vrabcov!“ Ako to Jozef pocul,
pokarhal ho: ,,Preco robis v sobotu tieto veci, ktoré nam nie je dovolené robit’?
Jezi§ Jozefa pocul, zatlieskal rukami a povedal vrabcom: ,Lette.“ A na jeho
rozkaz zacali poletovat’. Ked’ tam vSetci stali dookola, videli to a poculi, povedal
vtakom: ,,BeZte a let’te svetom, do celého sveta a zite.“ Ako videli ti, ktori tam boli,
také znamenia, naplnil ich vel’ky tzZas. Jedni ho chvalili a obdivovali; ini ho vSak
ohovarali. A ktosi odiSiel k prednym kiiazom a predstavenym farizejov a oznamil
im, Ze JeZi§, syn Jozefov, urobil vel’ké znamenia a zazraky pred zrakmi vSetkého
izraelského Pudu. A bolo to oznamené dvanastim izraelskym kmenom. (*Pseudo-
Matusovo evanjelium, oddiel XXVII)

Jeho otec bol tesar a robil v tych ¢asoch drevené pluhy a jarma. Jeden boha¢
si unitho objednal 16zZko, aby mu ho urobil. Jedna priecka ramu (gr. enos kanonos
tou kaloumenou), ako sa tomu hovori, vysla kratSia, a ked’ s tim nemohli ni¢ robit’,
povedal maly Jezi§ otcovi: ,,PoloZ tam tie dva tramiky, postav sa tam doprostred
a priloz ich k sebe.“ A Jozef urobil, ¢o mu chlapec povedal. Potom sa JeZi§ postavil
Z druhej strany, chytil ten kratsi tramik a natiahol ho, takZe bol rovnako dlhy ako
ten druhy. A ked’ jeho otec Jozef videl, uZasol nad tym a pobozkal chlapca
apovedal mu: ,,Som Stastny, Ze mam takého chlapca. (*Pseudo-Tomasovo
evanjelium detstva, oddiel XII; opis z 11.st)
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Navrat z Egypta patri k $irSiemu okruhu témy Utek do Egypta. Je mu velmi
podobny, ale odliSuje sa vekom JeziSa, ktory je teraz uz malym chlapcom, v pripade Ze
ide o pribehy z jeho detstva stravené v Nazarete, je starSim chlapcom.

Stretnutie Svétej rodiny s malym Janom Krstitelom (zvycajne iba Maria, Jezi§ a
maly Jan Krstitel') po navrate z Egypta nie je v biblickom texte doloZené, ale vyskytuje
V *renesan¢nom maliarstve (pozri Christologicky cyklus I.: Madona).

Pribehy zo zivota Svitej rodiny sa objavuju vo vytvarnom umeni pomerne
neskoro, zriedkavo pred 14.storo¢im, predovsetkym v talianskom a zaalpskom umeni.
Nie si velmi casté, a preto nevytvorili nijaky zavdzny obrazovy typ. Priblizovali
niektoré¢ udalosti pobytu rodiny v Egypte a Zivot v Nazarete. Scény zvycajne
navodzovali rodinni atmosféru pri modlitbe alebo jedle (Jan Mostaert, 16.st.),
predstavovali Mariu pri ¢itani (Rembrandt, 1645), pri domacich pracach, napriklad pri
Siti (Francisco de Zurbaran, 1640) alebo kapani Jeziska (G. Romano 16.st., N. Poussin
17.st.), niekedy zobrazovali Dieta hrajice si za pritomnosti Alzbety a Panny Marie s
malym Janom Krstitefom (Domenico Ghirlandaio, 1470). Na Zapade 13.storocia bol
vel'mi obl'ibeny namet Infantia Christi/Kristovo detstvo, kde Maria vedie za ruku
malého Jeziska, ktory podla niektorych kunsthistorikov vznikol izolaciou nametu
Navrat z Egypta.

Vzacne su zobrazované scény inSpirované *Pseudo-MatuSovym evanjeliom, ako
maly Jezi$ ozivuje hlinenych vtakov. Z *Tomasovho evanjelia detstva pochadza namet
malého JeziSa hrajuceho si s vlkom (hrackou). Pomerne vzicne sa objavuje namet
malého Krista, ktory sa uéi chodit’ v chodul’ke a sprievod mu robia anjeli. Castejsie, v
odkaze na *Pseudo-Tomasovo evanjelium detstva, mal'ovali Jezisa v tesarskej dielni,
ako pomaha otcovi (I. Scarsella, 1600, B. E. Murillo 17.st.). Tomuto nametu sa venovali
holandski maliari 17.storo¢ia (Geririt van Honthorst, 1620) a ¢asto sa k nemu vracali 1
umelci 19.storo¢ia (John Millais, 1850). V l'udovom prostredi bol oblibeny motiv
malého JeziSa spiaceho na krizi alebo nestceho kriz (pozri Christologicky cyklus I.:
Jezuliatko).

*

*Pseudo-Matusovo evanjelium nema ziadny vztah k evanjelistovi MatGsovi.
Ide o neskoru latinsku pracu, ktora vznikla zostavenim inych textov, predovsetkym
*Protoevanjelia Jakubovho (4.st.) a *Pseudo-Tomasovho evanjelia (grécke rukopisné
texty pochadzaju uz z 2.-4.st. a opisy z 11.storo¢ia), ktoré v stredoveku nezavisle na
sebe kolovali medzi Citate'mi.

Vyznam Pseudo-MatuSovho evanjelia spo¢iva v tom, Zze nazorne ukazuje, ako
jednotlivé *apokryfné texty v stredoveku vznikali a $irili sa. Jazyk spisu je vel'mi
vzdialeny klasickej latin¢ine. Je pravdepodobné, Ze dielo vzniklo medzi 8.-9.storo¢im.
Popularita vysledného kompilatu bola obrovska a inSpirovala nespocetné mnozstvo
umelcov od 10.-15.storo¢ia. V 13.storo¢i z neho Cerpalo najpopularnejsie stredoveké
Citanie, Legenda aurea od Jakuba de *Voragine.

Hoci najuznavanejsi krestansky teolog Hieronymus (17420) podobné diela oznacil
za deliramenta apocryfum (Sialené podvrhy), d’alej vznikali rozne fiktivne pribehy
a koreSpondencie, niektoré¢ boli, prave v pripade Pseudo-Matisa, vysmesne pripisované
samotnému Hieronymovi, ktory takto proti svojej voli potvrdzoval ich platnost. Cez
zjavnl neddveryhodnost’ cirkev Pseudo-Matiisovo evanjelium tolerovala a veriaci ho
milovali. Cudovy rozpravacsky Styl, fantdzia s nardbanim udajov, humorné scénky si
ziskali stredovekého Citatela.

Nazvy: Kristovo detstvo, lat. Infantia Christi, tal. Santa Famiglia, nem.
Heiliche Familie, angl. Holy Family.
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JEZIS MEDZI ZAKONNIKMI/DVANASTROCNY JEZIS V CHRAME/
DISPUTA S UCITELEMI

(Lukas 2,41-51)

*

Jeho (Jezisovi) rodi¢ia chodievali kazdy rok (gr. kat'étos = kazdorocne) do
Jeruzalemu (gr. eis Hierosolyma) na sviatky *pesah. Ked’ mal dvanast’ rokov, tiez
iSli, ako byvalo zvykom (Exodus 23,14-17; Deuteronomium 16,16 a nasl.). A ked’ sa
dni slavnosti skon¢ili (sedemdennd slavnost' 15.-21/22. *nisan [marec-april ], pesah
sa nazyva iba prvy den a slavi sa prvy a posledny den [pozri Christologicky cyklus
I1l.: Posledna vecera) a oni sa vracali domov, zostal chlapec v Jeruzaleme, ¢o jeho
rodi¢ia nezbadali. PretoZe sa domnievali, Ze je v spolonosti cestujicej
pohromade, presli vzdialenost’ diia cesty apotom ho zacali hPadat medzi
pribuznymi (gr. syggéveia = pribuzenstvo, pribuzni, rodina) @ znamymi (gr. synodia
= skupina [putnikov z pribuznych a susedov tej istej dediny7), no nenasli ho. Vratili
sa teda do Jeruzalemu a tam ho usilovne hPadali. Po troch diioch (gr. trité hémera;
mozno narazka na vzkriesenie Kristana treti den;, ucenici hladali JeZisovo telo
a napokon sa nasiel: bol oziveny, vzkrieseny) ho nasli v chrame. Sedel medzi (Qr.
and meson) uéitePmi (gr. nomikoi  [Lukdsov vyraz namiesto gr. grammateis,
nomodisdaskalos 7; hebr. soferim = *zdkonnici), po¢aval ich a kladol im otazky. Ale
vSetci ti, ¢o ho pocivali, Zasli (gr. exiszémi) nad jeho rozumnost’ou a odpoved’ami.
Ked’ ho (rodicia) zazreli, stipli (gr. ekiéssomai) od udiva a matka mu povedala:
»Syn moj (gr. teknon mou; teknon = dieta, syn), €o si nam urobil? Pozri, tvoj otec
a ja sme t’a s bolest'ou (gr. odynaomai = utrpenie [dusevné i fyzické]) hPadali!* On
im povedal: ,,Pre¢o ste ma museli ist’” hPadat’? Nevedeli ste (gr. «i odiate/ouk eidete
= v zmysle ,,mali ste vediet), Ze musim byt (gr. dei = je treba) tam, kde ide
0 modjho Otca?* (gr. en fois tu patros = kde ide oveci zdlezitosti, dielo [maojho
Otcaj; Jezis v postaveni Ucitela ucitelov; zdoraznenie BoZskej prirodzenosti Jezisa,
pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly; Lukas 2,49). Ale oni nepochopili slovo
(gr. ouk sukenam to rhéma; gr. rhéma, hebr. dabar = slovo Bozie), ktoré im hovoril.

Kaidy rok do Jeruzalemu na sviatky : kazdy Zid po doviseni veku dvandstich
rokov bol povinny na tri sviatky, pesah (hebr. sviatky nekvasené¢ho chleba; krest.
*pascha — Velkd noc), sviatok Tyzdnov (Savu’ot, krestanské Turice) a sviatok Stankov
(sukot; slavnost oberania) putovat do jeruzalemského chramu, hlavného kultového
miesta zidovstva. Jeruzalem : hebr. Jerusalaim alebo Jerusalajim; gr. Hierosolyma
alebo Hierusalém; tvar Hierusalem napodobnuje hebrejskii  vyslovnost; tvar
Hierosolyma, ktory pouziva Matus 2,1 (pozri kapitola Klananie troch krdlov), je
umyselne helenizovany, aby znel ako grécke slovo, jeho prva cast pripomina grécky
termin hieros = posvitny a celok zrejme znamenal , posvitny Sdlem*; *Septuaginta
pouziva iba tvar Hierusalém, zatial' ¢o grécki a rimski autori pouzivaju oznacenie
Hierosolyma (pozri kapitola Vjazd do Jeruzalemu). Musim_byt’ tam, kde ide o méjho
Otca : prvy evanjeliovy priklad Kristovho vyucovania: Jezis zdoraznuje svoj bozsky
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povod, aj to, Ze viola nebeského Otca ma prednost pred volou ludi, aj keby islo
0 rodicov; pribeh naznacuje napditie, ktorému bude krestan vystaveny, konflikt medzi
povinnostami k Bohu a laskou k ludom; prvy prejav Jezisovho vedomia , zZe je Syn Bozi
(pozri kapitola Pokusenie na pusti).

Potom sa s nimi (rodic¢mi) vratil do Nazareta bol im (rodicom) d’alej poslusny
(gr. hypotassomai = podriadeny, dodrziaval zvyklosti a poriadky [Svojej pozemskej 7
rodiny). A jeho matka tiez starostlivo zachovavala (gr. diatérein) vSetky (jeho) slova
(gr. rhémata = vyroky) vo svojom srdci (gr. dianoia, hebr. leb). A JeZi§ sa yvzmahal
v mudrosti (gr. prokoptein = prospieval [V mravnom a intelektudlnom zmysle?), veku
(gr. hélikia = postava, vek) a v_.obPube u Boha i u Pudi. (Lukas)

Bol im_poslusny : poslusny = gr. hypotassomai, dodrziaval zvyklosti a poriadky
svojej pozemskej rodiny, zmiernovanie napdtia medzi sluzbou Bohu a povinnostiam voci
ludom, v protiklade Kk poZiadavkam na ucenictvo (pozri kapitola Povolanie Petra
a Ondreja). Zachovdvala vSetky slovd vo _svojom_srdci . Qr. diatérein = zachovadvat’;
srdce, gr. dianoia, hebr. leb, bolo pre Izraelitov = orgdn porozumenia a rozmyslania;
pre Rimanov a stredovekych Europanov vseobecne = orgdan zmyslovosti a citovosti;
Maria uchovavajuca slova v srdci, t.j. meditovala nad nimi = symbol cirkvi a vzor pre
veriaceho (pozri Christologicky cyklus I.: Madona - obrazovy typ Matka cirkev: Maria
zobrazovana s knihou, citajuca knihu). Vzmdhal sa v mudrosti, veku a obl’ube u Boha
I U ludi : prospieval (gr. prokoptein) v mudrosti: v mravnom a intelektudlnom zmysle,
vek (gr. hélikia = dosl. postava, vzrast, vek), vzmdhal sa vo veku = znamenie [udskej
prirodzenosti Jezisa v kontraste s Bozskou prirodzenostou, zdoraznenou versom 2,49:
,,Mam byt tam, kde ide o méjho Otca*; vzmdahal sa v oblube u Boha a ludi: prejavovali
sa, rastli jeho prorocké schopnosti. NeK : gr. hélikia = postava, vek; u Lukdsa
v suvislosti s uvedenim JeziSa do chramu (2,40)  vzrast; potvrdenie ludskej
prirodzenosti Jezisa v kontraste s Bozskou prirodzenostou, zdoraznenou versom 2,49.

Ked” mu bolo dvanast’ rokov, vydali sa rodiia v sprievode putnikov ako
zvycajne do Jeruzalemu na sviatok Vel’kej noci, a po Vel’kej noci sa vracali domov.
Zatial’ ¢o sa vracali, odbehol maly JezZi§ do Jeruzalemu. Rodic¢ia si mysleli, Ze je
niekde v sprievode medzi ostatnymi. Ked’ mali za sebou dei cesty, zhanali sa po
nom medzi pribuznymi, a nakol’ko ho nemohli najst’, zacali si robit’ starost’, vratili
sa spiat’ do Jeruzalemu a hl’adali ho. Po troch diioch ho nasli v chrame, ako sedi
medzi uditePmi zakona, pocuva ich a vypytuje sa. VSetci davali pozor a divili sa,
ako ten maly chlapec berie slovo star$im i ucitePom P'udu, ako vyklada kapitoly
zakona a prorocké obrazy. Jeho matka pristipila bliZsie: ,,Chlapce, preco si nam
to urobil? Nevidi§, ako t'a hPadame celi ustarosteni?*“ ,,Preo ma hladate?
Nevedeli ste, Ze mam byt’ tam, kde je moj Otec?* ,, Ty si matka tohto chlapca?*
pytali sa zakonnici a farizeji. ,, Ano%, odpovedala. ,,Si §tastna Zena,* povedali oni,
»lebo plodu, ktory vziSiel z tvojho lona, poZehnal Boh. Niefo tak slivne, tak
dokonalé a tak mudre sme eSte nikdy nevideli ani nepoculi.“ Potom JeZiS vstal, iSiel
s matkou abol k rodicom poslusny...“ (*Pseudo-Tomasovo evanjelium detstva,
oddiel XII; opis z 11.st)

Prorocké obrazy : podla *Arabského evanjelia (50-52) Jezis uvadza ucitelov do
rozpakov otazkou, ako moze byt Mesias synom Ddavidovym a potom ich pouca
odbornymi vyrazmi o hviezdach, prirodnych vedach a lekarskom umeni. Kde je mdj
Otec : sporné je, ci ide o nardzku na ,,dom mojho Otca“ (cize chram) alebo ,, miesto,
kde sa hovori o mojom Otcovi“.
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Znova povedal uditel’ zdkona Zacheas Jozefovi a Marii: ,,Dajte mi toho
chlapca, a ja ho zverim ucitePovi Levimu, aby ho naudil ¢itat’ a vzdelaval.“ Vtedy
Jozef a Maria prehovorili JeZisa ibeznymi slovami a priviedli ho do $koly, aby sa
naucil ¢itat’ od starca Leviho. Ked’ voSiel, bol ticho. U¢itel’ Levi povedal JeziSovi
jedno pismeno pocinajiuc od prvého pismena alef a vyzval ho: ,,Odpovedz.“ JeZi$
vS§ak mléal a ni¢ neodpovedal. Vychovavatel’ Levi preto v hneve uchopil trstenicu
audrel ho po hlave. Jezi§ vSak povedal Levimu: ,,Pre¢o ma bijes? Vedz, Ze
v skutocnosti ten, ktory je bity, viac pouci toho, kto ho bije, nez sa od takého nauci.
Ja t’a totiz mé6Zem naucit’ to, ¢o ty sam hovoris. Ale ti vSetci, ktori len opakuji, ¢o
pocuju, su slepi ako zvuéiaci kov alebo rinciaci cimbal, lebo nechapu zmysel toho,
¢o vyslovuju.“ A ako dodatok JeZi§ Zacheovi povedal: ,,Kazdé pismeno alef aZ po
tav sa liSi polohou. Najprv ty mi povedz, ¢o znamena tav, a ja ti potom poviem, ¢o
znamena alef.“ A d’alej JeZi§ povedal: ,,Pokrytci, ked’ nespoznate alef, ako moZete
vykladat’ tav? Povedzte najprv, ¢o znamena alef, a ja vaim potom uverim azZ budete
vykladat’ bét.* Jezi§ sa zacal vypytovat’ na mena jednotlivych pismen a povedal:
»Nech ulitel’ zakona povie, ¢o znamena prvé pismeno, alebo preco obsahuje
mnoho trojuholnikov - postupnych, ostrych, strednych, vzijomne sa
presahujicich, pretiahnutych, vztyenych, lezatych a poloZenych Sikmo* (pozri
Apokalypticky cyklus: Zemska selma - Kabala).

Ked’ to Levi pocul, bol ohromeny takym rozborom nazvov pismen. Tu zacal
pred vSetkymi kricat’: ,Ma tento zZit' na zemi? Zasluzi si, aby bol zaveseny na
vel’ky kriz. MézZe totiZ uhasit’ ohen a a robit’ si Zarty z inych sposobov mucenia.
Myslim, Ze zil pred potopou, Ze sa narodil pred zaplavou sveta. Kto ho nosil vo
svojom lone? Ktora matka ho porodila? Cie fiadra ho dojéili? Prcham pred nim;
nemoZem totiZ znasat’ slova z jeho tst, ale moja dusa sa hrozi také slova pocuavat’.
Myslim, Ze Ziadny ¢lovek nemoZe jeho slova sledovat’, iba ak by bol Boh s nim.
Teraz som sa sam neSt’astne vystavil jeho posmechu. Ved’ som myslel, Ze mam
Z7iaka, a naSiel som ulitela, lebo som ho neznal. Co mam povedat’? Nie som
schopny vydrzat’ slova tohto chlapca: uteiem aj z tohto mesta, lebo nie som
schopny tomu rozumiet’. Ja, starec, som premoZeny dietatom, lebo nemodZem
najst’ ani zaciatok, ani koniec toho, ¢o on tvrdi. Je predsa tazké objavit’ zaciatok
sam od seba. Hovorim vam, a naozaj neklamem, Ze sa mojim o¢iam spravanie
tohto chlapca, povod jeho reci aciel, ku ktorému smeruje, nezda mat’ nic
spolo¢ného s Pud’mi. Teda neviem, ¢i je to mag alebo Boh; ale iste hovori jeho
prostrednictvom BoZi anjel. Odkial’ je, kam ide a ¢im bude, neviem.“ (*Pseudo-
Matisovo evanjelium, oddiel XXXI; 8.-9.st.)

V ranokrestanskom umeni je Jezi§ najCastejSie zobrazovany ako Kristus ucitel,
ktory troni na katedre a kdZe mudrcom (pozri Christologicky cyklus 1.). V Byzancii k
tomuto vyucujicemu typu pristupuje variant Krista diskutujiceho s mudrecmi. Mlady
Jezi§ zvycCajne sedi na troéne pod architektonickym baldachynom v odkaze na vladarsky
tron alebo krestansky oltar. Typ diskutujaceho Krista ucitel’a prevladol vo vrcholnom a
neskorom stredoveku. Scénu diSputy umelci umiestituji do vnuatra *gotického alebo
*romanskeho chramu (Giotto, 13.st.), zriedkavejSie na jeho nadvorie (P. Veronese,
16.st.), na oltari alebo na stene su zavesené dosky Desatora. Niekedy na konzolach
alebo vo vyklenkoch stoja postavy starozakonnych prorokov a patriarchov.

V stredoveku, ale aj neskdr, sa objavovalo iba neurcité¢ pozadie s krivkami
navodzujicimi vnutorny priestor *synagogy, lavice, stolicky, stupne, Citaci pult
almemor, katedra. Architektiru zastupujii iba niektoré stavebné ¢lanky, napriklad stip s
hlavicou, klenba, *portal, okno.
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V klasickej kompozicii Jezi§ sedi v kruhu bradatych zakonnikov, ktori ho
ststredene a s Uzasom pocuvaju a chlapec na prstoch vymenovava svoje dokazy
(Dtirer). Iba zriedkavo stoji a nad hlavou ma svétoziaru. Vzdelani a sc¢itani zidovski
ucitelia s mnozstvom knih sf, na rozdiel od Jezisa odetého v jednoduchej *tunike,
oblec¢eni v honosnych odevoch s ¢iapkami; ich pocet nie je presne urceny. Niekedy
jeden zo zakonnikov drzi rotulus - zvitok *Tory, na rozdiel od JeziSa, ktory ukazuje
alebo mé v ruke *kdédex odkazujici na Novy zakon. Okrem beznej kompozicie, v ktorej
Kristus sedi na vyvySenom mieste (podesta, schody, katedra) v ulohe ucitel’a, jestvuju aj
rozne nesimerné varianty, napriklad v holandskej malbe 16.-17.storocia je v strede
kompozicie jeden z knazov a maly Jezi$ sedi v kruhu zdkonnikov (A. van den Eckhout,
1622; A. van der Werff, 1708).

Vedlaj$imi postavami nametu st Panna Mdria a sv.Jozef. Objavuju sa v pozadi v
stiporadi, vo vchode alebo priamo v kruhu zékonnikov. Z jednej strany pristupuji k
skupine diskutujucich alebo matka kladie ruku na JeziSovo rameno, aby ho odviedla
prec.

Ak je postava Marie v popredi, meni sa vyznam obrazu a ide o vyjav Najdenie
Jezisa, ako jednej zo scén SirsSej témy Radosti Panny Marie. DiSputa patri tiez k nametu
Sedem bolesti Panny Marie (Jezi§ sa stratil svojej matke). Téma presahuje do
marianskeho cyklu (A. Diirer, Zivot Panny Marie), preto vyjav Dvanastroéného Jezisa
zvykli malovat’ na marianske oltare.

VedlajSie scény hlavného nametu su pomerne zriedkavé, objavuji sa v
stredovekych *iluminaciach, ale aj v diele Rembrandta (Cesta Krista s rodi¢mi do
Jeruzalemu, Najdenie Jezisa v chrame, Navrat Sv.rodiny do Nazareta). V niektorych
dielach, ktoré vzisli z reformovaného prostredia, rozpoznat v diskutujucich mudrcoch
kryptoportréty portréty reformatorov (*flamsky maliar Frans Francken, 1586).

Namet Dvanastro¢ného Jezisa v chrame bol oblibeny aj v humanistickom
prostredi. Velku diskusiu medzi kunsthistorikmi vyvolal obraz Dvanastro¢ny Jezi§ v
chrame v zamockej obrazarni v Opocne, ktory bol dlhy cas nepravom spajany s
autorstvom Hieronyma Boscha (v skuto¢nosti ide o neznameho holandského autora z
pol.16.st.).

Staroziakonny predobraz JeziSa medzi zikonnikmi: Krali prichadzaju
podavat’ Salaminovu mudrost’ (1Krdlov 5,14). Za kralom Salamunom (predobraz
Krista; pozri Christologicky cyklus 1.: JezZi§ Kristus) prichadzaju lI'udia zo vSetkych
kon¢in sveta, ktori poc¢uli o jeho mudrosti.

*

Chybajuce roky. O 13 rokoch zo zivota Jezisa (medzi 12 a 30 rokom) evanjelia
mlcia. Tomuto obdobiu sa zvycCajne hovori ,,chybajuce roky“. V sucasnosti existuje
niekol’ko hypotéz, kde ich Jezi§ prezil. Hinduisti, ktori JeziSa pokladaju za proroka,
veria, ze ich stravil v Indii. Moslimovia zasa veria, ze JeZi§ bol poslom Allaha, ako je
uvedené v Kordnu. Sucasne prijimaja historické a biblické pribehy, pokial’ sa zhoduja
S koranickym vypravanim o JeziSovi.

Rusky spisovatel’ Nicolas Novitch v knihe Neznamy Zivot JezZiSa Krista (1894)
piSe, Ze pocas svojej cesty do Tibetu naSiel v budhistickom klastore v Ladakhu
starobyly rukopis, ktory dal prelozit' ztibetéiny. Objavil pribeh o JeziSovi, ktory
navstivil Himalaje a Nepal a potom odiSiel do udolia Rajputdn a iSiel na zapad a kazal
pritom roznym l'ud’om. Tiez je uvedené, ze JeziSovi bolo 29 rokov, ked’ dorazil spit’ do
Izraela. Dalsie dve knihy (Fida M. Hassnain, 1994 a Holger Kersten), ktoré ¢erpaju z
*apokryfov a budhistickym a *sanskrtskych zdrojov, tvrdia, ze prisiel do Indie s matkou
Mariou, asi 16 rokov putoval po Turecku, Perzii, zdpadnej Eurdpe a mozno aj
vV Anglicku. Nakoniec po vela rokoch dorazil na miesto pri KaSmiru, kde Maria
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zomrela. Po vel'a rokoch straveny v Karmiru, kde ho I'ud uznéaval ako velkého proroka,
reforméatora a svitca, zomrel a bol ulozeny do hrobky v Kasmiru.

Kritici tychto hypotéz tvrdia (Gregory Koukl, JeziSove chybajice roky, 2009), zZe
pribehy o JeziSovej ceste su zavadzajuce aich zdroje nespolahlivé. Tak napriklad
udajny zvitok, ktory mal Notovitch vidiet, nebol nikdy vyrobeny a mnisi klastora
popierali akukol'vek vedomost a iom. NavySe evanjeliové texty vykazuji JeziSovu
velki nechut’ tolerovat’ pohansku kultiru, ktora mala blizko k modlosluzbe, lebo on
sam bol vychovany v hebrejskej tradicii. V evanjeliach neexistuje ani najminsi naznak,
ze by dospely Jezi§ prekrocil hranice *Palestiny.

*

*Zakonnici (hebr. sg. sofer/pl. soferim = T'udia Knihy [ z hebr. sefer = zvitokT;
gr. pl. nomodidaskaloi [LukasT); pl. nomikoi [Matus, LukasT; gr. pl. grammateis/sg.
grammateon) boli pisari, znalci Zakona. Tymto terminom sa pévodne oznacovala trieda
sukromnych alebo verejnych pisarov, ktori pisali listy vSetkého druhu. Po babylonskom
zajati sa slovo sofer stalo osobitnym oznacenim znalca a ucitel'a Zakona, ktorého
funkciu je mozné porovnat s tlohou neskorSieho rabbiho, pripadne mudrca
(chakam/hakam/pl. hakamim). Zakonnici predstavovali jednu z nabozenskych skupin
judaizmu 1.storocia.

Novy zakon ¢asto spomina soferim v stvislosti s farizejmi (Skutky 5,34), je vSak
pravdepodobné, ze soferim v jeziSovskych casoch tvorili osobitni skupinu. Od
talmudského obdobia 3.-6.storo¢ia, v ktorom *Talmud nadobudol kone¢ni podobu
zasluhou ucencov saboraitov, sa tloha soferim opat’ zGzila iba na pisomnu ¢innost’:
prepisovanie Tory, pisanie pergamenovych prazkov pre modlitebné remienky s kozenou
schrankou a pod.

*

Zidovské svityne. Ked sa Izraeliti stali narodom, ich narodna histéria
v mimoizraelskych dokumentoch sa prekryva so zmienkou o farabnovi Merneptahovi z
1230 pr.Kr., bolo potrebné postavit’ svitynu, kde by sa mohol I'ud zhromazd’ovat’ a
prejavit’ svoju kultovu jednotu.

Stan stretavania sa. Po odchode z Egypta, kam Izraeliti utiekli z *Palestiny pred
hladomorom, zili v isty ¢as oblasti Vadi Tumilat. Pocas putovania pastou plnil Glohu
chramu Stan stretavania sa (hebr. miskan), oznaovana aj ako miskan ha-edut = miesto
svedectva Bola to Prenosna stavba podobna jurte, ktora vyhovovala ich nomadskemu
sposobu Zivota.

Stavbu svityne dostal na starost’ Judejec Besaleel/Besai (hebr. v tieni Bozom [vo
vyzname ponadhlat’ sa k Bohu], syn Uriho (hebr. Uri = moja ziara) a Danovec
Oholiab/Oliaba (hebr. Otec je moj stan) a ich remeselnici (Exodus 31,2). Svityne vSak
nemala byt iba dielom l'udskym a bola vykonnym nastrojom Bozej spasy.

Biblicky popis je sice velmi dlhy, avS§ak malo prehl'adny a Casto i nejasny.
Rekonstrukcie badatel'ov sa nezhoduji. Vzorom pre opis bol zrejme text 1Kralov (6),
ktory sa tyka jeruzalemského chramu. V Case pisania pasaze v Exodu (historicky usek
2.pol.13.st.pr.Kr.; pisand podoba 8.-2.st.pr.Kr.), bolo obdobie putovania pastou
idealizované, rovnako ako samotna svityiia miskan.

Zaklad svityne miSkan tvorila prenosna drevena konStrukcia. Stan stretdvania mal
presne urCené stavebné clanky a rozmery, ktoré podrobne, ale bez vysvetlenia
symboliky, uddva Exodus. Kryt svétostanku pozostaval z desiatich pruhov jemného
lanového platna fialovej, nachovej a karminovej farby s votkanymi obrazmi cherubov.
Kazdy pruh bol 28x4 lakte vel'ky (hebrejsky laket = 44,5cm). Dva kusy sa vzdy zosili a
spéjali patdesiatimi zlatymi sponami (Exodus 26,1-6). Platenna Cast’ stavby bola upnuta
lanami k Styrom kolom. Celu stavbu eSte zakryvalo jedenast huni z kozej kozuSiny
patriénych rozmerov, spojenych medenymi sponami. Dalsiu vrstvu tvorila prikryvka z
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baranich kozi zafarbenych nacerveno a z jazvecej koze (Exodus 26,11). KozuSinova
Cast’ stavby sa opierala o drevené ramy jadot S prieckami na spdsob rebrika. Spodna
Cast’ ramov bola opatrena striebornymi péatkami. Vnuatro chramu pozostavalo z dvoch
Casti, prednej ha-kodese a zadnej, ktoré od seba oddel'ovala opona parochet, utkana z
rovnakého materidlu, farby a vzorov ako stanova plachta. Opona bola upevnena na
Styroch pozlatenych akaciovych stipoch s hlavicami.

V zadnej Casti sa nachadzala vel'sviatyna kodes ha-kodasim - vlastny pribytok
boha Jahve (Levitikus 16,2). Toto svitosvité miesto bolo oznacované aj ako miskan ha
edut — sidlo svedectva. U vchodu Stanu stretavania visel na piatich pozlatenych
akaciovych stipoch s bronzovymi pitkami platenny zaves rovnakej farby ako parochet,
iba bez cherubov. Vo vel'sviatyni sa nachddzala archa (Exodus 25,10-12), prikryta
prikrovom kapporet, ktory nebol vrchndkom, ale slazil na kropenie krvou obete
zmierenia: uzatvaranie zmluvy medzi Jahvem a Izraelitami prebiehalo rovnakym
sposobom ako medzi starovekymi I'ud'mi (Genezis 15,7; 21,27; 31,44); zvéazok sa stal
pevnym, ked’ sa obe stranky zmluvy pokropili krvou obetovanych zvierat. Archa v
tomto pripade predstavovala Boha (pozri Apokalypticky cyklus: Trubenie siedmeho
anjela).

Stanok zmluvy/archa (hebr. aron ha-brit/teva), svitostanok, najposvitnejsi
symbol Izraelitov, mal podobu pozlatenej akaciovej skrinky so zlatym vrchndkom, v
ktorej boli ulozené¢ dve kamenné dosky s vytesanymi desiatimi clankami zmluvy
Jahveho a Izraelitov, a miska s mannou. Podl'a ortodoxnej zidovskej viery, archa nebola
uréend na uctievanie ako kultovy predmet, ale sluZzila na prenaSanie kamennych dosiek -
*Dekalogu. Nakolko vSak Izraeliti prisudzovali slovam Bozsku silu, verili, Ze Jahve
prebyva v schranke. Aj Mojzi§ vzyval Boha, aby povstal alebo sa vratil do svojho
pribytku (Numeri 10,35-36), ked’ mali Izraeliti tiahnut’ d’alej alebo sa zastavili na ceste
pustou. Archa sa nosila na ty€iach, ktoré sa prestr¢ili kruhmi umiestnenymi pri nohach
skrinky. Zidia verili, Ze pozemska schranka (1,2m dlha, 75cm dlh4) bola vyhotovena
podl'a nebeskej archy, ktorej hmlistt podobu (v oblacnom dyme) ukdzal MojZziSovi
Jahve na *Sinaji (Zidom 8,5). V stlasnosti sa stanok zmluvy nachadza v kazdej
*synagoge asu viom uloZzené zvitky Zakona, strieborné ozdoby pre zvitky, kopie
Megily (ktorykol'vek z Piatich zvitkov, pred¢itanych pri slavnostnych prileZitostiach,
napisané na pergamene), truba z baranieho rohu - sofar (pozri Akopalypticky cyklus:
Rozlomenie siedmej pecate) a iné nabozenské predmety.

V prednej svityni stanu stretavania sa, v ha-kodese stal pred oponou oltar na
palenie kadidla (hebr. lebond, ketoret [Exodus 30,1-107). Aj on bol z pozlateného
akaciového dreva (hebr. sittim — akacia), preto sa oznacCoval ako zlaty oltar. Bol
Stvorhranny, presnych rozmerov, s presahujicimi rohmi a zdobeny zlatou obrubou, ku
ktorej boli pripevnené kruhy na zasunutie prenosnych ty¢i (pozri Apokalypticky cyklus:
Rozlomenie siedmej pecate). Exodus (20,21; 27,1; 38,30) udava, ze Mojzi§ zriadil v
Stane stretavania pat’ oltarov, kazdy pre iny ucel. Na severnej strane svityne ha-kodese
stal stol s predkladanymi chlebami lechem ha-panim, panvi¢ka kappot na kadidlo,
kanvica a misky na uliatie obety Bohu.

Na juznej strane stal oltar so Sestramennym svietnikom menora v podobe stromu,
siedme rameno tvoril driek svietnika. K svietniku patrili eSte noznice na kndt a panvice
na ohorky. Medzi oltarom a dverami stanu stala na bronzovom podstavci bronzova
nadrz, ur€ena na ritualne omyvanie knazov (Exodus 30,17-21; 38,8; 40,29-30).

Stan stretivania miskan bol postaveny vzdy uprostred tibora, na obdiznikovom
nadvori presnych rozmerov a vchadzalo sa do neho z vychodnej strany. V
bezprostrednej blizkosti nadvoria taborili knazi a leviti, za nimi dal$i prislusnici
dvanastich izraelskych kmenov (Numeri 2; 3,1-30). Ked sa vSak vzniesol Bozi oblak,
leviti rozobrali miskan a odniesli ho na d’alSie miesto, kde oblak spocinul.
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Jeruzalemsky chram. V cdase usadzovania izraelskych kmetiov v *Kanaane
(1200-1000 pr.Kr.) vzniklo niekolko svatyn, ktoré slizili jednotlivym kmenom,
napriklad v Sekeme/Sicheme (Jozue 8,30-35) a Sile (Sudcov 18,31). Potreba centralnej
sviatyne sa stala nalichavou v 10.st.pr.Kr., ¢ase ked kral David (1010-970 pr.Kr.)
upevnil svoju moc a zjednotil juzné Judsko so severnym Izraclom do jedného
kralovstva, zvaného Izrael. 2Samuelova uvadza, ze Jahve si nezelal, aby chram
vybudoval David, lebo ,,bol muzom krvi“ (bojovnikom). Boh vSak suhlasil, aby David
zaistil pozemok a material na stavbu buduceho chramu (1Paralipomena 17,1-12; 22,8;
2Samuelova 24,18-25).

Dévidov syn Salamtn (970-930 pr.Kr.) zadal asi v roku 950 pr.Kr. stavat
v Jeruzaleme chram a stavbu dokoncil za sedem rokov, t.j. 470 rokov po odchode
Izraelitov z egyptského zajatia (1Kral'ov 6,37).

So stavbou svityne sa Salamun obratil sa na *tyrského krala Chirama, ktory mu
poslal ako stavebny material libanonské cédre. Hebrejsky vyraz erez je zrejme iba
obecné oznacenie libanonskych stromov, lebo dnesny céder nema dostato¢ne dlhé drevo
vhodné na stavebné ucely; historici predpokladaju, ze najskor iSlo isty druh jedle;
napriek tomu, Ze Stary zdkon uvadza erez levona. Navyse kral poslal Salamiinovi
remeselnika, rovnakého mena, Chiram, ktory stavbu riadil. Za dodavku cédrového
dreva zaplatil Chiramovi darovanim dvadsiatich galilejskych miest. Drevo na stavbu
chramu vozili cez pristav Jaffa.

Slobodomurarska legenda pridava k biblickému textu pribeh o stavitel'ovi chramu,
majstrovi Chiramovi, ktory poznal isté tajné vedomosti. Prepadli ho traja tovarisi, ktori
od neho ziadali prezradenie tajomstva. Ked’ odmietol, zabili ho ranou do hlavy a
mftvolu ukryli na tajnom mieste. Pribeh zrejme suvisi so Zidovskou legendou, ktord
vravi, 7e¢ so stavbou chramu pomahal Salamtnovi démon Asmodaj/Asmoneus/
Asmodeus, zndmy z apokryfnej Knihy TobidSovej (2,8; 6,15) ako démon zal'ibeny do
TobiaSovej budicej manzelky, a z neskororenesanéného eposu Strateny raj od
anglického basnika Johna Miltona (¥1674), kde sa Asmoneus ucastni Bitky na nebi na
strane padlych anjelov (pozri Apokalypticky cyklus). Tajomstva okolo stavby
jeruzalemského chramu pokracovali v povestiach o templaroch, ktori pri oslobodeni
Chramovej hory v 12.storo¢i odhalili niektoré z tychto tajnych vedomosti a magickych
predmetov (pozri Christologicky cyklus L.: Svdty grdl).

O jeruzalemskom chrame existuje aj zidovska legenda (traktat Misna Joma 54b),
ktora svedc¢i o tom, ak vyznamné miesto mala svitya v Zidovskom naboZenstve. Podl'a
tejto tradicie sa v chrame nachadzal zakladny kamen (hebr. even §tija), ktory svoj nazov
dostal preto, Ze na nom bol zaloZeny svet a odtial’ bola vytvorena zem. V povesti sa
odrdza nazor, podl'a ktorého prave *Svitd zem musela byt’ vytvorena ako prva, a prave
v sidle chramu, na najsvitejSom mieste, zacal proces Stvorenia.

O vyzname jeruzalemského chramu pre islam sved¢i aj arabska tradicia. Podl'a
Koranu archanjel Dzibril (Gabriel) zadrzal kamenny kvader v Chrame, ktory chcel
nasledovat’ Mohameda pri jeho nanebovstupeni.

Vie sa celkom iste, ze Salamunov chram (hebr. bejt ha-mikdas) stal na vychodnej
strane Starého mesta Jeruzalem, ale presné miesto nie je zname. Vnuatorna vel'svityna
alebo vonkajsi oltar pre zdpalné obete sa mohli nachddzat’ na najvyssej Casti skaly, na
mieste dnes$nej Chramovej hory Morija (hebr. Har ha-bajitt; ha-bajit = ,,moj ucitel’ [je7]
Jahve). V Biblii sa pise, ze skalu, ktora slizila ako holohumnica jebusejského krala
Aravna/Ornéna, zakuapil pre chram David za tridsat’ striebornych Sekelov, t.j. za 390kg
striebra (2Samuelova 24,24), alebo podla 1Paralipomena (21,25), za 600 zlatych
Sekelov, t.j. 36kg zlata. Za stavebny material, drevo, zaplatil Salamun tyrskému kralovi
obilim, ktoré podl'a historikov predstavovalo dve tretiny ro¢nej spotreby Salamunovho
dvora (1Kral'ov 5,2).
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Zo Salamunovho chramu sa nedochovalo ni¢. To posledné zrejme znidili
Herodesovi robotnici, ktori zarovnavali skalu, ked’ sa roku 19 pr.Kr. rozhodol opitovne
postavit’ chram zricany v 6.st.pr.Kr. na prikaz *babylonského krala Nebukadnezara.
Napriek tomu sa chram stal akymsi meradlom architektonickej krasy a vyzvou. Svedci
0 tom legenda, Ze ked’ cisar Justuinian 1. (7565) dal postavit’ slavny chram Hagia Sofia
v Konstantinopole, pri jeho vysviacke roku 537 vraj zvolal: ,,Salamiin porazil som t’a!*

Opis Salamtnovho chramu sa opiera iba o svedectva 1Kralov (6-7) a
2Paralipomena (3-4). Ide o detailny popis, ale nezachycuje vsSetky rysy stavby a
obsahuje aj niektoré zjavné rozpory. Dalsie informacie o podobe chramu poskytuje
Ezechiel (40-43).

Vlastny Salamtnov chram mal podlhovasty tvar. Tvorili ho tri podlhovasté
miestnosti za sebou, predsien ulam, chramova lod’ hékal a velsvityna debir. Bol
orientovany smerom z vychodu na zapad a stal na vyvySenej plosine. Ezechiel uvadza,
7ze mal dve nadvoria, vonkajSie a vnutorné. To potvrdzuju 1Kralov (6,36; 7,12),
2Kralov (23,12) a 2Paralipomena (4,9).

Na vnutornom nadvori stal kamenny oltar na zapalné obete tamid. Jeho rozmery
boli 20x20 lakt'ov, vysoky bol 10 laktov.

Medzi oltarom pre zapalné obete tamid a vchodom do chramového okrsku sa
nachadzalo bronzové kruhova nadrz (more) o priemere 10 laktov a s obsahom 2000
batov (bat = 22litrov). Jeho vodu pouzivali knazi na kultova oéistu). Umyvadlo bolo
podopierané Styrmi trojicami alebo Stvoricami bykov (Novy bibl. slovnik), ktoré
smerovali do Styroch svetovych stran. Podla 2Paralipomena (4,6) voda slizila na
ritudlne umyvanie knazov, podla dnesnych badatel'ov zrejme odtial’ brali vodu na
bohosluzobné tucely. Podobné nadrze byvali aj v mezopotamskych, egyptskych
a syropalestinskych chrdmoch. Bronzové more bolo umiestnené vpravo od chramu, t.j.
na juznej strane.

K velkej bronzovej nadrzi patrilo tiez desat menS$ich, umiestnenych na
bronzovych stojanoch Stvorcového pddorysu (4x4 lakte, vyska 3 lakte). Ich poslanie nie
je objasnené anie je vylucené, ze ich poévodny (*pohansky) vyznam bol spojeny s
obradmi privolavania dazd’ov.

Bronzové umyvadlo dal odstranit’ judsky kral' Achaz (732-715 pr.Kr.; 2Kralov
16,17), ktory odmietal Jahveho kult a v ¢asoch vojny s izraelskymi a syrskymi kral'mi sa
obratil o pomoc na Asyriu. Na nadvori Salamtnovho chramu dal Achaz umiestnit’ oltar
asyrskeho typu a Salamunovské bronzové more pouzival na vestenie.

Pred vstupom do chrdamovej predsiene stali dva stipy so zdobenymi hlavicami,
nazvané Jakin a Boaz, ktoré neboli sicastou stavby. Mali driek vysoky 18 laktov
a priemer 2 lakte a vrchole hlavicu vysoku 5 lakt'ov. Z popisu v 1Kralov (7,17-22,41) a
z Jeremiasa (52,22) vyplyva, ze hlavicu tvorili Styri otvorené a obratené lotosové kvety,
&ize podobali sa na egyptski lotosovi hlavicu alebo na *Agokove stipy a boli zdobené
mriezkovanim s retiazkovymi ozdobami (existuje nazor, Ze iSlo o smolné koSe a mreza
umoziiovala pristup vzduchu do hlavice stipu, ale Biblia o tom nepise). Vedci usudzuju,
ze viac ako architektirou boli Jakin a Bodaz chramovou vybavou. Mohli mat
nabozensky vyznam, comu zodpovedaju ich mena Jakin (Boh upevni), Boaz (v Bohu je
sila). Ak je tento predpoklad spravny, (podobne pomenovéavali kultové predmety, napr.
*obelisky, stari Egyptania), stipy boli realistickym vyjadrenim nabozenskej formuly a
tvorili prvé slova zasl'ibeni, ur¢enych davidovskej dynastii, ktoré zneli: ,,Jahve ustanovi
(jakin) tvoj tron naveky* a ,,V sile (beoz) Jahveho sa bude kral’ radovat.” Je vSak
mozné, ze ide o mena Davidovych predkov z matkinej (Jakin) a otcovej (Bbdaz) strany,
Gize stipy mozu byt prejavom prezivajuceho pohanského kultu predkov. Ked
Nebukadnezar II. roku 587 pr.Kr. dobyl Jeruzalem, nechal stipy, rovnako ako ritudlne
umyvadlo, strhntt’, rozbit’ a odniest’ do *Babylonu (2Kralov 25,13).
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Priechod medzi vonkaj$im chrdmovym priestorom, predsienou a dalSimi
vnutornymi priestormi, uzatvarali brany (Ezechiel 40,48). Predsien ulam bola dlha 10
lakt'ov a Siroka 20 laktov a podl'a 2Paralipomena (3,4) dosahovala do vysky 120 lakt'ov,
Cize priblizne 54metrov. Ale urcite i§lo o omyl, lebo zvySok budovy mal vysku iba 30
lakt'ov, t.j. trocha viac ako 15m.

Na zapad od predsiene ulam sa nachadzala hlavna sien hékal, v ktorej sa
odbavovali bezné obrady. Mala rozmery 40 laktov na dizku, 20 laktov na $irku a bola
vysoka 30 laktov. Od predsiene ju oddelovali dvoje dvojkridlové dvere z cédrového
dreva. Priestor pred svitostankom uzatvarali zlaté retaze. Hékal (z akkad. ekallu; sumer.
e-gal - palac; zkanaan e gal - velky dom) osvetlovalo horné stropné osvetlenie,
uprostred sa nachédzal zlaty oltar na palenie kadidla, stol s predkladanymi chlebami
lechem ha-panim (v doslovnom preklade ,,chlieb tvare®) a pit parov svietnikov s
obetnym nacinim. Zo siene hékal sa otvarali dvojité dvere do velsvityne debir. Stavalo
sa tak iba raz do roka pri prilezitosti najvacsieho zidovského sviatku *Jom kipur, ked’ do
nej vstupoval velknaz kohen gadol s obet'ou zmierenia a Jahve sa mu zjavil v podobe
oblaku.

Vlastnd velsvityna debir mala tvar kocky o strane 20 laktov. Bola temné ako
egyptské chramy. Vo vnutri stali vedl'a seba dve sochy cherubov (hebr. kruvim), vysoké
10 laktov, t.j. viac ako 4m. Jednym kridlom sa navzajom dotykali archy (hebr. aron),
nachadzajiucej sa medzi nimi, druhymi sa dotykali stien. Sochy boli z pozlateného
olivového dreva (1Kral'ov 6,26). Podl'a *talmudskej tradicie sa vo vel'svityni nachadzali
aj d’alie veci: Mojziova a Aronova palica, dZban s mannou a kamef, na ktorom
odpocivala Jakobova hlava, ked’ mal sen o rebriku.

Vsetky miestnosti Salamtinovho chramu mali cédrové obloZenie s vyrezavanymi
kvetmi, palmami a cherubmi. Dlazka bola z cédrového dreva (hebr. beres). Vsetko bolo
pozlatené, kamen sa na stavbe nevyskytoval, mozno preto, lebo *Stary zdkon sa staval
proti kultu kamenov (Ezechiel 20,32) a v starosemitskych pohanskych casoch boli
posvitné kamene povazované za pribytky bohov, ¢o podla niektorych badatel'ov
naznacuje pribeh praotca Jakoba (Genezis 28,11).

VonkajSie steny svityne hékal a velsvityne debir mali dve terasy, ktoré boli
podopreté tramami troch poschodi malych miestnosti, ktoré sluzili ako ubytovne
sliziaceho knaza, skladovacie priestory a tieZ na uchovéavanie peitaznych a hmotnych
darov veriacich. Cely chram sa nachadzal blizko kralovského paldca a obe budovy
spolu uzko suviseli (2Kral'ov 16,18).

Zodpovednost’ za celé dielo Salamtn zveril tyrskému stavitelovi a na pracach sa
podielali aj *fenicki remeselnici (1Kralov 5,10-18; 7,13). Cela praca sa preto
architektonicky aj vyzdobou zrejme ponasala na dodnes dochované fenické a kanaanske
remeselné préce. Salamtnov chram, rovnako ako iné staroveké chramy, sluzil sucasne
ako Statna pokladnica, ktora sa napliiovala a vyprazdinovala podl'a prosperity krajiny a
osobnosti panovnika. Pohanski krali obohacovali chrdm dekorativnymi prvkami
kanaanskych svityn, kral’ Achaz dal zhotovit’ novy oltar podl'a vzoru z Damasku. Roku
587 pr.Kr. vylipil a spustosil chram Nebukadnezar, ale ti Zidia, ktori neboli odvleteni
do zajatia, prindSali do chramu obeti aj po jeho zniceni.

Znicenie (hebr. churban), tradi¢éne datované do 9.av, piateho mesiaca zidovského
kalendara, pripadajuicecho na obdobie medzi julom aaugustom (kalendar pozri
Christologicky cyklus II1.: Posledna vecera), sa odvtedy pripomina ako deni narodného
smutku. Asi 537 pr.Kr. sa zidovski zajatci vratili domov a priniesli si zo sebou
chramové vybavenie, ulupené Nebukadnezarom.

Perzsky kral’ Kyros II. Starsi dal Zidom povolenie vystavat’ si v Jeruzaleme novy
chram. Najprv odpratali sutiny, potom postavili oltar a zacali budovat’ zdklady nového
chramu (Ezdras 1; 3,2-10); do zikladov hradieb zrejme bolo pouzit¢ murivo z
povodného Salamunovho chramu.
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Ked bola stavba dokonéend, merala 60 laktov na dizku a na vysku (takmer 27 m),
¢ize nedosahovala povodné rozmery. Okolo svdtyne sa nachddzali skladiskda a
miestnosti pre kilazov. Chybala archa, ktora zmizla v ¢ase babylonského zajatia (alebo
uz pred nim) a nikto ju neobjavil ani nenahradil inou. S jej osudom sa spaja vela
legiend; podl'a niektorych dodnes lezi pod miestom niekdajSej vel'svityne.

Namiesto desiatich Salamuinovskych svietnikov stdl vo svityni jeden
sedemramenny svietnik, menora, ako v niekdajSom Stane stretdvania, d’alej stol pre
predkladané chleby a kadidlovy oltar. VSetky tieto veci odniesol *seleukovsky kral
Antiochos IV. Epifanés, na mieste vel'kého oltara pre zapalni obet’ tamid umiestnil
znesvicujicu sochu Dia Olympského (hebr. Ba’al-Samém - Pan nebies) a roku 167
pr.Kr. mu chram zasvitil, ¢im proti sebe s konecnou platnostou popudil vsetkych
Zidov.

Kralovské opatrenia namierené proti kultu Jahve vyvolali v§eobecné povstanie
Zidov, na &elo ktorého sa postavil kitaz Matatia§ z dedinky Modein spolu so svojimi
piatimi synmi (1Machabejskych 2,1nn). Matatia§ odmietol pohanskému bohu obetovat,
zabil kralovského uradnika a oltar znicil. Neskorsie dostal priezvisko Makabi (z *aram.
makkaba - kladivo), ktoré preslo na oznacenie celej jeho dynastie (pozri kapitola
Vrazdenie neviniatok).

Predstavitelia *Machabejcov po svojom vitazstve v roku 164 pr.Kr. dali Chram
oCistit’ a opdt’ vybavit' vSetkym potrebnym. Obvodové mury chramu prebudovali a
stavbu premenili na kvalitni pevnost, takze roku 63 pr.Kr. dokédzala tri mesiace
vzdorovat’ rimskemu vojvodcovi Gneovi Pompeiovi Magnovi, ktory napokon zniéil aj
tento jeruzalemsky chram (redlne druhy, ale v historicko-nabozenskom kontexte
nazyvany prvy).

Posledny staroveky chram v Jeruzaleme zacal stavat’ roku 19 pr.Kr. judsky kral
Herodes I. Velky. I8lo o velkoryso projektovant stavbu, dva razy vécSiu ako bola
predosla, aj ked hlavny plén sa nezmenil. Hoci Herodes Stedro podporoval stavebnictvo
v krajine, tentoraz ho zrejme viedla snaha naklonit’ si izraelskych poddanych, ktori nim
pohfdali pre *idumejsky povod a predovSetkym mu nemohli odpustit’ vyvraZzdenie
¢lenov hasmoneovskej dynastie, ktortt mali vo velkej obl'ube (pozri kapitola Vrazdenie
neviniatok). Pri celej stavbe kral' venoval velki pozornost' piete svétého miesta.
Dokonca printitil tisic kinazov naucit’ sa murdrskemu remeslu, aby mohli stavat’ svitytiu.
Hrubé stavba bola hotova za 10 rokov, €ize v roku 9 pr.Kr. Zaverecné prace trvali az do
roku 64. Najprv dal Herodes pripravit’ skalnu plochu, ktord merala 450x300m.

Na niektorych miestach museli remeselnici odstranit’ kusy skaly, na inych ju
vyrovnavali sutinou. Cely chramovy okrsok obklopoval mur z masivnych kamennych
kvadrov, zvy€ajne 1m vysokych a 5m dlhych. Juhovychodny roh, ktory sa ty¢il nad
Kidronskym udolim stapal do vysky asi 45m. Je mozZné, ze hradba nad nim tvorila
chramovu vezu. Cast’ z nej sa nachadza dodnes. Jedna brana (brana Tadi) sa nachadzala
v severnom mure, ale nepouZivala sa. Druha, Konskd brana sa nachadzala vo
vychodnom mure. Daliie dve brany boli na juZnej strane mura a su viditelné dodnes
pod mesitou Al-Aksa, Trojitda a Dvojita brana, obe zvané aj Chuldina bradna podla
prorokyne Chuldy, ktora prorokovala skazu Jeruzalemu (Genezis 47,29). Z tychto bran
sa stupalo po schodoch na nadvorie. Na zdpadnej strane mura existovali Styri brany,
ktoré viedli do mesta (Warnerova, Caponiova, Podzemna brana a Robinsonov obluk).

Severozdpadnému rohu hradieb dominovala pevnost’” Antonia, v ktorej sidlil
miestodrzitel’ a vojenska posadka, vzdy pripravend potlacit’ nepokoje v chrame (pozri
Christologicky cyklus II1.: Kristus pred Pilatom). Na dokaz podriadenosti museli do nej
Zidia ukladat’ velknazské riicho.

Pozdiz vniitornej strany hradieb stilo stiporadie, ktoré lemovalo vonkajsie
nadvorie. Na juZnej strane ho tvorili $tyri rady stiporadia s arkddami a vytvarali
Kralovské podlubie. Na zvy$nych troch stranach stali iba dve stiporadia. Pozdiz
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vychodnej strany sa tahalo Salamunovo stiporadie. V tychto priestoroch diskutovali
zakonnici, tu mali penazomenci s obchodnikmi svoje stanky (pozri kapitola Vycistenie
chramu).

Vnutornd plocha chramu bola mierne zvySend oproti vonkajSiemu nadvoriu
pohanov vo vonkajsej ¢asti medzi vychodnym, juznym a zapadnym stiporadim. Svoje
pomenovanie dostala podl'a nadpisov v hebrejcine a gréctine, ktoré upozoriovali
pohanskych navstevnikov, Ze za ich zivot nikto neruci, ak vstipia do vnutornej Casti
svatyne.

Vnutorny chradm mal Styri brany na severnej a juznej strane a jednu na strane
vychodnej. Dekér vychodnej, bronzovej brany prezradzal korintsky vplyv. Zrejme iSlo o
Krasnu branu, spominanu v Skutkoch (3,2). Na prvom vnutornom nadvori, nadvori Zien,
boli umiestnené pokladnice pre chramové dary (Marek 12,41-44). Oproti nadvoriu Zien
sa nachddzalo nadvorie Izraela a tam mali pristup iba muzi. Pocas slavnosti stankov
sukot mohli muzi vstpit’ do najvnutornejSicho nadvoria (nadvoria knazov) a obchadzat
oltar. Samotny oltar bol z neotesanych kamenov a stal 22 lakt'ov od podlubia.

Podorys vnitorného chrdmu sa tvarom zhodoval so svityfiou Salamiinovho
chramu. Chramové podlubie bolo 100 laktov Siroké a 100 laktov vysoké, t.j. viac ako
40m. Vchadzalo sa doni dverami 20 laktov Sirokymi a 40 laktov vysokymi. Svitynu od
vel'svityne debir delila opona parochet. Mala tvar Stvorca o strane 40 laktov. Samotna
vel'svityna mala tvar Stvorca o strane 20 laktov a bola 40 laktov vysoka.

Nad vel'svityiiou debir a prednou svitynou hékal zostala prazdna miestnost’, ktora
sa ty¢ila do vysky stiporadia (100 laktov), a tak vznikla plocha strecha. Na severnej,
juznej a zapadnej strane sa nachadzali tri poschodia skladovacich komor o vyske 40
laktov. Okraje strechy boli vybavené zlatymi hrotmi, Gdajne preto, aby na nu nemohli
sadat’ vtaky (pozri kapitola Pokusenie Krista). Cela stavba bola z krasneho svetlo
hnedého kamefia. Sotva bola roku 64 dokonéena, zni¢ili ju Rimania. Zidia novy chram
uz nevybudovali, lebo podrl'a ich proroctiev bude postaveny az pri prichode Mesiasa.

Mimobiblické pramene uvadzaju, Ze vojvodca Titus cheel skvostnl stavbu usetrit,
ale jeden z jeho vojakov nedopatrenim sposobil poZiar, pocas ktorého sa roztavili zlaté
ozdoby chramu a kov pretiekol pomedzi Skary kameiiov. Aby sa dostali k zlatu,
rozobrali vojaci a obyvatelia ruiny chrdmu.

Na vlysoch Titovho obluka, postaveného roku 29 na *Forum Romanum, vidiet’, ze
zlaty svietnik, oltar na predkladané chleby a d’alSie predmety odniesli vitazi do Rima
(budtci cisar Titus Flavius Vespasianus vitazne dokoncil zidovskdl vojnu v roku 70;
pozri kapitola Stotnikov sluha). Jeruzalemsky chram celkom zmizol az na niekolko
kvadrov vo vonkajSom mure pred Chramovou horou a iba sa predpokladd, Ze
vel'svityna sa nachadzala na mieste dnesnej Omarovej mesity (hebr. Kipat ha-sela).

V 4.storo¢i sa chystal opét’ postavit’ jeruzalemsky chrdm rimsky cisar Flavius
Claudius lulianus (17361), vnuk Konstantina Vel'kého, ktory, hoci pokrsteny, po nastupe
k moci podporoval pohanské kulty a anticka kultiru. Preto bol krestanskou cirkvou
nazyvany lulianus Apostata (Odpadlik).

V stcasnosti sa zidovské modlitby sustred’uju pri Zapadnom mure (hebr. ha-Kotel
ha-ma’aravi), poslednom zvysku Herodesovho chramu, ktory krestania nazyvaju Mur
nareku. Hovori sa, ze Titus zachoval tlto Cast’ ako gesto rimskych vojakov, hoci aj ju
mohli zni¢it. Pocas rimskeho obdobia mali Zidia vstup do Jeruzalemu zakazany, po¢as
byzantského obdobia, od konca 4.storocia do zaciatku 7.storo€ia, mohli raz za rok prist’
k tomuto mutru na vyrocie zni¢enia chramu a plakat’ pri jeho ruinach. Roku 1948-49 sem
Zidia opdt’ nemali pristup, lebo tato lokalita patrila Jorddnsku. Po Sestdiiovej vojne
roku 1967 sa stal mir miestom naboZenskej a narodnej identity Zidov a miestom ich
najvacsej ucty.

Priestranné namestie dnes tvori prirodni modlitebiiu schopnt prijat’ tisice
navitevnikov. Zidia vkladaji do medzier velkych kametiov papieriky so svojimi
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zelaniami v nadeji na ich splnenie. Mur nareku je dlhy 48m a vysoky 18m. Spodné
kamene urcite pochadzaju z jeziSovskych Cias. Dnes je mur rozdeleny na vacsi priestor
pre muzov v l'avej strane a mensi priestor pre Zeny na pravej strane.

Nazvy: Lat. Jesus sedens in medio doctorum, tal. Gesu fra i Dottori, nem.
Zwolfjahriger Jesus im Tempel, angl. Jesus among the Doctors.

KRST JEZISA

(Matus 3,13-17; Marek 1,9-11; Lukas 3,21-22; Jan 1,29-34)

*

Vtedy prisiel Jezi§ z Galiley k Jordanu (gr. sten lordania; hebr. jarden =
zostupujuci) K Janovi, aby sa dal pokrstit’ (gr. baptizo = dosl. pondrat). Ale Jan mu
odporoval a povedal: Ja by som sa mal dat’ pokrstit’ tebe (Jezis Bozi vyvolenec), a ty
prichadza$ ku mne (dat sa ocitit’ clovekom)? Ale JeZi§ mu povedal: ,,Len to nechaj,
lebo sa patri (z pohladu pravovernych Zidov), aby sme splnili_vietko, o je
spravodlivé (gr. dikaiosyné = spravodlivost).* Potom mu uz (Jan) neodporoval.
(Matus)

A stalo sa, Ze v tych dioch prisiel Jezi§ z Nazareta, mesta v Galilei (gr. mia
polle sten Galilaias), a Jan ho pokrstil v Jordane (gr. ston lordane). (Marek)

Ked’ na druhy den (po kdzni v judskej pusti v Enone blizko Skytopolis/Betsanu)
videl (Jan), Ze k nemu prichadza JeZis, povedal: ,HPa (gr. euthys = okamzite; hebr.
hine = hla), Baranok Bozi (gr. Arni theou; lat. agnus Dei; pozri Christologicky cykius
I.), ktory snima hriechy sveta (odkaz na bardnka zmierenia z Levitiku 14 a
pesahového baranka z Exodu 12,3; odkaz na Izaiasa 53,3-7). Toto je ten, o ktorom
som vam hovoril: Po mne prichadza muz, ktory je predo mnou, lebo prisiel prv,
ako ja (Jezis ako Bohom slubeny Mesias, odkaz na Malachidsa 3,1). Ani som ho
nespoznal, ale preto som priSiel a krstim vodou, aby sa on stal znamym Izraelu.*
(Jan)

Splnit’ vietko, o je spravodlivé . spravodlivost = Qr. dikaiosyné; spravodlivost
= plnenie prikazov Zdikona; sklonenie vdcsieho pred mensim; Jezisova pokora
askromnost ako priklad pre krestanov;, nova spravodlivost zdokonalujuca
spravodlivost’ Starého zakona; JeZisov krst ako posledna priprava na mesiassky cas,
ktory urcil a riadi Boh. Hla, Bardnok BoZi, ktory snima hriechy sveta : Qr. Arni
theou; lat. Agnus Dei = Bardanok Bozi (pozri Christologicky cyklus I.: Bardnok
Bozi/Agnus Dei); podla C. Tresmontanda  (Hebrejsky Kristus, str. 127) je
pravdepodobné, zZe Janove slova zneli v hebrejcine takto: Hinne ha-se (hla bardnok),
ha nose (z hebr. nasa = niest; nesie) masalmasa (hriechy/dlhy) ha-olam (sveta);
podla Tresmontanda Jan Krstitel v nich pouzil slovnu hracku, vyuzil zvukovu podobu
hebr. slov masalmasa a nasa; veta preto ma v skutocnosti zniet: ,, Hla, Baranok Bozi,
ktory nesie dlhy/hriechy sveta“, cim nardzal na stary Zidovsky ocistny ritudl
zaznamenany v Levitiku (16,8-10-26), v ktorom knaz dotykom rik preniesol hriechy
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kmena na losom vybraného capa Azazela a potom zahnal zviera zahnané do puste
(pozri Slovnik: Azazel, Jom Kipur/Deri zmierenia).

Ked® bol Jezi§ pokrsteny (gr. baptisthentos), hned’ (gr. euthys = ihned,
okamzite) vystapil z vody. V tom sa otvorili nebesa (dodatok: jemu, t.j. jeho ociam)
aon (Jezis) uvidel Bozieho Ducha (gr. to pneuma Theou), ktory zostupoval (gr.
katabainein) ako holubica (gr. peristéri) a prichadzal na nebo. A z neba zaznel hlas
(trojita forma komunikdacie Boha: otvorené nebo, holubica, hlas; podobne Genezis 22,2;
Izaias 42,1; Zalm 2,7): ,, Toto je méj milovany Syn, v ktorom mam zaPubenie (dos|.
,schvalil som ta*; Jezis ako pravy Bozi sluzobnik, odkaz na Izaidsa 42,1; 44,2).
(Matas)

Vo chvili, ked’ vystupoval z vody, videl otvorené nebo a Ducha (gr. to pneuma;
hebr. ha ruah), ktory ako holubica zostupoval na neho. A z neba zaznel hlas: ,, Ty si
mdj milovany Syn, v tebe mam zalibenie.““(Marek)

Stalo sa, Ze ked’ sa vSetok Pud daval krstit’ a ked’ bol pokrsteny aj Jezis§ a ked’
sa modlil, otvorilo sa nebo, zostupil na neho Svity Duch vo viditePnej (telesnej)
podobe ako holubica az neba zaznel hlas: ,,Ty si mdj Syn; ja som t’a dnes (krstom
Duchom Svitym) splodil (ucinil sposobilym plnit mesidsske ocakdvania).* (Lukas)

Jan (gr. loanes < hebr. Jochanan = Jahve bol milostivy) vydal svedectvo (gr.
martyrion; lat. testimonium): ,,Videl som Ducha, ktory ako holubica (cast ,, ako
holubica“ byva vynechavand) zostupoval z neba a spo¢inul na fiom (Jezisovi). Ani
som ho nespoznal, ale ten, ¢o ma poslal krstit’ vodou (Boh), mi povedal: ,,Na koho
uvidi§ zostupovat’ Ducha a spocinut’ na fiom, to je ten, ¢o krsti Duchom Svitym
(obnovuje ludstvo vo Svitom Duchu).* A ja som to videl a vydavam svedectvo, Ze
toto je BoZi Syn* (gr. Hyios tou Theou; Jan), Ze toto je Bozi vyvoleny (gr. eklektous
tou Theou). (iny variant)

Kym ho pokrstil, vel’ké svetlo Ziarilo nad vodou, takze vSetci pritomni boli
zachvateni strachom. (*Vetus latina)

Otvorilo sa nebo : dosl. roztrhlo sa (gr. schizomenus = roztrhnutie < schizesthai
= otvorit sa, roztrhnut sa); otvorenie nebies je stary *eschatologicky vyraz (lzaids
24,17-20; Ezechiel 1,1) a sposob komunikacie s Bozstvom; v tomto podstatnom bode sa
texty rozchddzaju: evanjelista Matus a Marek pise, Ze otvorené nebo videl Jezis, podla
evanjelistu Jana ho videl otvorene Jan Krstitel ako svedok; Lukas iba konstatuje, Ze
k udalosti doslo; jednako len sucasni interpreti odmietaju vyklad, Ze by Matus a Marek
pokladali Jezisovu skusenost za jeho sukromné videnie. BoZi Duch prichddzal na neho
. gr. to pneuma theou; gr. pneuma = duch; hebr. ha ruach; Jezisove mesiasske poslanie
bude odteraz vedené Duchom Svitym, sucasne ide o posvitenie vody a jej priprava na
krestansky krst. Z neba zaznel hlas : zrejme odkaz na rabinsky pojem bat-qol = "dcéra
hlasu®, t.j. ozvena slova vysloveného (Bohom) v nebi. Milovany Syn = gr. monogénes,
gr. monogenus = hebr. jachid = jediny (dosl. jediny narodeny, jednorodeny); hebr.
jachid, jechida v preklade do gréctiny (*Septuaginta) tiez prekladané ako agapétos =
milovany (Sudcov 11,34 [podobne pozri kapitola Vzkriesenie syna naimskej vdovy7);
existuje tiez wvyklad, ktory spaja vyrok ,,moj milovany Syn* s lzraelom a Jezisa
predstavuje ako toho, ktory nastupuje namiesto Izraela (personifikdcia ndaroda Izrael),
tj. Jezis je novy Izrael; skutocnostou je, Ze vyrok ,,moj milovany Syn* pochddza zo
*Starého zdkona (Zalm 2,7), kde sa hovori o davidovskom krdalovi, ktory je prijaty za
syna Bozieho;, Matus a Marek sa odvolavaju na Izaiasa (42,), Lukads zrejme na Zalm
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2,7. Ja_ som t'a dnes plodil : Lukas predstavuje JezZisa ako krala Mesiasa, ktory ma na
svete nastolit kralovstvo Bozie. Bardanok BoZi, ktory snima hriech sveta . gr. amnos tou
Theou; lat. Agnus Dei; bardnok bozi = hlavny symbol janovskej christologie (podobne
Zjavenie 5,6-12 atd.); spojenie Sluzobnika z Izaiasa (53), ktory nesie hriech ludi,
a obrad pesahového baranka (pozri kapitola Posledna vecera Pana).

4

V evanjeliu podl’a Hebrejov, ktoré bolo napisané *chaldejsky a syrsky, v§ak
hebrejskym pismom, a dodnes ho uZivaju *Nazorejci, totiZ (evanjelium) podla
apoStolov alebo - ako sa mnohi domnievaji - podl’a Matasa, ktoré je uloZené
v kniZnici v Cézarei, sa vyprava pribeh: Hla, matka Pana a jeho bratia mu
povedali: ,,Jan Krstitel’ krsti na odpustenie hriechov: pod’me a dajme sa od neho
pokrstit’.* On im vSak povedal: ,,Akého hriechu som sa dopustil. Aby som sa musel
dat’ pokrstit’? Iba ak to, ¢o som povedal, by sa stalo z nevedomosti.“ (*Evanjelium
Nazorejcov, zlomok VII1I; r.100-150; Hieronymus, c. Pelagianos 111,2; r.415)

...Ked’ bol 'ud pokrsteny, prisiel tiez Jezi$ aby bol od Jana pokrsteny. A ked’
vstupil do vody, otvorili sa nebesa a uvidel Ducha Sviitého v podobe holubice, ako
zostupuje a vstupuje do neho (gr. eidelthouses eis auton). A hlas z neba vravel: ,, Ty
si m6j milovany syn, v tebe som nasiel zal’iubenie. Ked’ to Jan videl, - ako hovoria -,
povedal mu: ,,Kto si, Pane?“ A opét’ mu zaznel z neba hlas: ,,Toto je moj milovany
Syn, v ktorom som nasiel zal’abenie (gr. eiidoko epi)*. Potom - hovoria - pred nim
Jan padol na zem a povedal: ,,Pane, prosim t’a, pokrsti ty mia.“ On sa mu vSak
branil a povedal: ,,Pripust’ to, lebo takto je treba vSetko naplnit’.“ (*Evanjelium
Ebionitov, zlomok 1V, 2.st.)

Vyjav sa vyskytuje v krestanskom umeni vSetkych cias, po¢nic rimskym
katakombovym maliarstvom 2.-3.storofia (Lucinina krypta v Kalixtovych
*katakombach v Rime, 200). Postupne sa vytvorili dva zakladné typy zobrazenia: krst
ponorenim do rieky a poliatim vodou.

V ranych katakombovych mal'bach Kristovi vystupujicemu z vody podéava ruku
Jan Kirstitel' a Duch Svity na neho zostupuje v podobe holubice. Alebo Jan Krstitel
kladie ruku Kristovi na hlavu a z nebies vychadza holubica a 1G¢ svetla. Kristus ma
zvycCajne velkost’ a dokonca podobu dietata, co je zrejme vyrazom jeho pokory a
podriadenosti krstnému ritudlu. Byva polonahy, ponoreny do vody aZ po ramena,
neskorSie po pas.

Rieka Jordan bola v prvych storociach vyjadrena alegorickou postavou rie€neho
boha, v ktorej dozivala antickd vytvarna tradicia. Rie¢ny boh sedi ¢i stoji na brehu, drzi
*urnu alebo dzban, z ktorého vyteka voda, pripadne drzi richo Krista (mozaika
*baptistéria arianov v *Ravenne, 500; Vysehradsky kodex, 1085).

V ravenskom baptistériu *aridnov alegorickd postava Jorddnu gestom ruky
vyjadruje aklamaciu - odobruje a pozehnava akt krstu. Prvykrat je Kristus zobrazeny
ako dospely muz s *nimbom. V ravenskom baptistériu ortodoxnych drzi Kristus v ruke
crux gemmata (pozri Christologicky cyklus I.: Kriz).

*Byzantské umenie od 11.storo¢ia zobrazovalo kriZ v podobe monumentu
stojaceho pri rieke; podl'a sprav putnikov do *Svétej zeme bol kriz vztyceny pri Jordane
na pamiatku udalosti JeziSovho krstu.

V minimalizovanej verzii zobrazovali iba Krista a Jana Krstitel'a, v klasickom
type vzdy pridavali asistencné postavy. K vedl'ajSim postavam od 6.storoCia patrili
jeden alebo dvaja anjeli, ktori nest biele rucho, zo ktorého bude po krstu Jezi§ zahaleny.
Rané namety Krstu casto sprevadza motiv dobrého pastiera (pozri Christologicky
cyklus I.), ktory mal v pohrebnej liturgii tlohu sprievodcu mftvych dusi.
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Ako kozmické znamenia *epifanie pocas Krstu Pana sa objavuju slnko a mesiac
(pozri Christologicky cyklus Ill.: Ukrizovanie), Ruka Bozia/Ruka Panova/Dextra Dei ¢i
symboly vitazstva: *diadém, corona triumfalis, nebesky tron a otvorena nebeska brana
(pozri Apokalypticky cyklus: Nebeska brana). Ruka Panova so vzty¢enym ukazovakom
a prostrednikom vynarajuca sa z otvorenych oblakov naznaCuje Boziu ochranu. Je
grafickym prevedenim biblického vyrazu (1Kronicka 4,10; Skutky apostolov 11,21).

V byzantskom umeni sa zrodila tradicia zobrazovat” Krst Pdna v spojitosti s
pekelnou branou alebo jaskyiou, zastipenymi pripadne tmavym pozadim
symbolizujicim Kristov triumf nad temnotou smrti (pozri Apokalypticky cyklus:
Peklo; Christologicky cyklus 1.: Kristus triumfujici). Vychodny povod ma aj motiv
stromu so zaseknutou sekerou, inSpirovany kaznou Jana Krstitel'a, ako ju zaznamenava
Lukas (3,9): ,,Uz aj sekera je priloZzend na kmen stromov, a kazdy strom, ktory nerodi
dobré ovocie vytnu a hodia do ohna.*

V 1l.storoci sa objavuje namiesto Ruky Bozej hlava alebo poprsie Boha Otca
(Vysehradsky kodex). Vel'mi Casto Kristus jednou rukou Zehnd, vzacne sa v scéne Krstu
objavuje triumfalny variant Krista stupajiceho po drakovi. Motiv symbolizuje vit'azstvo
Krista alebo krstenca nad dedi¢nym hriechom.

So zmenou krstného ritudlu (krst poliatim) sa v stredoveku objavuju aj nové
motivy: od 9.storoc¢ia holubica Ducha Svétého vylieva z ampuly alebo kanvic¢ky drzanej
v zobaciku posviteny olej na Kristovu hlavu. Od 14.storocia v talianskom a severskom
maliarstve Jan Krstitel’ stoji na brehu a leje Kristovi vodu na hlavu. Nadobu v Janovej
ruke tvori plytkd miska, musla alebo, v severskom umeni, castejSie krcah ¢i zovretd
dlan. Kristus stoji po ¢lenky vo vode, s pasom latky obtocenej okolo bedier, na
protilahlom brehu na vyvdzenie kompozicie zvyc€ajne dvaja alebo traja anjeli drzia
oblek a preberaju tak ulohu rie¢neho boha.

Zatial’ ¢o v ranych kompozicidch nenajdeme zobrazenie krajiny v okoli Jordanu, v
neskorej *gotike, najmd v *renesancnom a holandskom maliarstve s rozvojom
krajinomalby umiestiiovali vyjav do starostlivo stavanej krajiny, kde v dial’ke medzi
severskymi lesmi a pol'ami vidiet’ zakruty rieky (Verrocchio, 1474-1475).

Nad hlavou Krista sa vznasSa holubica, symbol Ducha Svitého a nad fiou Boh
Otec. Spociatku ho zastupuje iba zehnajica ruka Bozia, od 12.storofia malovali aj
postavu so svitoziarou (hlava a ramend). Tieto znaky st spolo¢né velkému poctu
zobrazeni az do druhej poloviny 16.storocia, aj ked’ jestvuji znacné obmeny v detailoch.

V *manierizme a *baroku ¢asto zobrazovali ikonograficky typ s postavami, ktoré
sa spolu s Kristom tiez davaja pokrstit’. Niekedy je ich iba niekol'ko (*flamsky maliar P.
P. Rubens, 1604-1606), inokedy neprehladny zastup (nemecky maliar Johann
Rottenhammer, 1605).

Postupom ¢asu sa meni vzajomny postoj hlavnych postadv scény, JeZiSa a Jana
Krstitel'a. Jdnovo pokorné poklaknutie odraza jeho slova: Ja by som mal byt’ pokrsteny
od teba. Naproti tomu v protireforma¢nom umeni sa vyskytuje ovel'a CastejSie kl'aciaci
Kristus. Tento spdsob zobrazovania je zrejme inSpirovany vyhldseniami mystikov 16.-
17.storocia, ktori zdoraznovali Kristovu pokoru, prikladne doloZent podrobenim sa
o¢istnému obradu, hoci bol Jezi§ bez hriechu a ,,zabudli* na pévodny vyznam gréckeho
slova gr. dikaiosyné = spravodlivost’ ako plnenie prikazov Zakona.

Obrazy Krstu Jezisa boli cirkvou zadavané pre baptistéria a chramy zasvitené
Janovi Krstitel'ovi, ale objednavali ich tiez *donatori a mecendsi rovnakého mena (Jan
Baptista). Zaclenenie kl'aciaceho dondatora je v takychto dielach pomerne ¢asté. Okrem
samostatnych kompozicii namet Krst Krista v stredoveku zarad’ovali do cyklu zo Zivota
Krista alebo Jana Krstitela.

*Tkonografiou Krstu sa v renesancii intenzivne zaoberal benatsky maliar Paolo
Veronese (1588), ktory namaloval devit verzii. V novoveku sa namet ustalil na
pokorného, klaciaceho Jana Krstitela (odkaz na Matisa 3,14: ,Ja by som mal byt
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krsteny od teba*) alebo na kl'aCiaceho Krista (odkaz na Marka 1,5: ,,Celé judska krajina
vychédzala k nemu, aj vSetci Jeruzalemc¢ania. Vyznavali svoje hriechy a davali sa mu
krstit’ v rieke Jordan*). Posolstvo textu sa odréza v krajinnom pozadi s pripravujicimi sa
postavami krstencov.

Starozakonné predobrazy Krstu JeziSa: a) Noe ¢aka na opadnutie vod po
potope (Genezis 8,1-22). Po opadnuti vod potopy (paralela ku krstu vodou) Noe
vypustil holubicu (paralela k holubici Ducha Svétého nad JeZiSovom hlavou), po jej
navrate s olivovou vetvickou v zobaku vyviedol vSetko zivé zarchy, postavil oltar
a priniesol Bohu obet’ zmierenia (spasa prostrednictvom krstu). b) Prechod lzraelitov
cez Rakosové/Cervené more (Exodus 14,19-31). Izraeliti prchajici pred faraénovym
vojskom dorazili k Rékosovému moru. Mojzi§ vztiahol ruky, vody sa rozostipili a
Izraeliti ,,vstipili do vod mora® a unikli nepriatel'om (symbol spasy prostrednictvom
krstu. ) Mojzi§ otvara pramen (Exodus 17,1-7; Numeri 20,1-13). Aby presvedcil
malovernych Izraelitov, Ze ma situaciu vo svojej moci, prikazal Jahve MojziSovi, aby
tiderom palice do skaly otvoril prameti. d) MojZi§ omyva Arona (Exodus 29,4). Ked’
Mojzi§ pripravoval Arona a jeho synov pre sluzbu Bohu, umyl ich vodou (ritudlna
oCista ako paralela ku krstu). f) Nosi¢i vini¢ovych strapcov (Numeri 13,23). Mojzi$
vyslal zvedov do Kanaanu, aby priniesli plody, ktoré ukdzu bohatstvo zaslibenej
krajiny. Zvedovia priniesli obrovsky strapec hrozna (symbol zaslibenej krajiny >
symbol Krista Spasitela > symbol krstu > spasenie). g) Jozue S archou zazracne
prekro¢il Jordan (Deuteronomium 31,7; Jozue 3,14-17). Mojzi§, ktorému Boh
zakdzal vstipit’ do Kanaanu, lebo mu nevzdal uctu za otvorenie pramena vody, poveril
Jozua aten s lzraelitami presiel dravy tok Jordanu, ktorého vody sa na ten cas
rozostupili. h) Bronzové more (1KraPov 7,23). Kral' Salamun dal zhotovit’ pre chram
bronzovli obradnt nadrz na ritudlnu o€istu (odkaz na krstitenicu). h) Elizeus polieva
vodou Eliasove ruky (2KralPov 3,11). Kral' Joram spolu s judskym a *edomskym
kralom tiahli proti *Moabc¢anom a pri prechode cez Edomsku ptst’ sa nedostavalo vody
ani vojsku ani zvieratdim. Kral’ h'adal pomoc a sluZzobnici ho odkdzali na proroka
Elizea, o ktorom vedeli, ze polial (posvitil > krstil) ruky proroka Elidsa. i)
Naaman/Naman sa uzdravuje z malomocenstva (2Kralov 5). Izraelskd zajatkyna
poradila syrskemu velitel'ovi chorému na malomocenstvo, aby hl'adal pomoc u proroka
EliSu. Ten ho uzdravil kupelom vo vodach Jordanu a dal mu moZznost' poznat
spasitel'ski moc Boha.

*

Jordan. Rieku Jordan (hebr. jarden - zostupujuci; samarit. jar Danu - prad
[bozstva kmena] Danu) si krestania spdjaji predovSetkym s krstom JeziSa, ako
zahdjenim jeho G¢inkovania, preto aj so samymi zaciatkami krest'anstva.

Podl'a Jana (3,22) k udalosti JeziSovho krstu pravdepodobne doSlo na brehu
ned’aleko Salimu (dnesny Tell Abu Sts asi 12km na juh od starovekého mesta
Bésanu/Bet-$eanu/Bét-Sanu), na mieste Enon (zrejme ruiny svityne Ainon v blizkosti
niekol’kych pramenov < arab. ain — pramen).

Avsak biblické dejiny Jordanu st ovela starSie data. Praotec Abraham dorazil
k Jordanu ,,juzne” od Mritveho mora (na dohlad dnes uz neexistujuceho Segonu/
Soéaru/Belu), na neidentifikovate'nom mieste pozmenenom geologickym vyvojom,
okolo roku 2200 pr.Kr. (Genezis 13,10-15) v suvislosti s pohybom narodov
*Mezopotamie v obdobi 2300-1900 pr.Kr.

K dramatickému prechodu Izraelitov s archou zmluvy cez dravy tok ,,suchou
nohou* doslo 26km na sever od Jericha pri Adame (Jozue 3,1-17; 4,1-24; Zalm 114,3-
5). Tlak a narazy vody na pobrezné skaliska v miestach ohybu rieky byva silny, najma
V Casoch zvySeného stavu vody. Stavalo sa, Zze sa podomletd skala zrutila do rieky
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a prerusila tok. Podobnu situaciu doklada vypravanie arabského cestovatela pri
prekroceni Jordanu pri ed-Damije (totozného s Jozueho Adamom) roku 1267.

Jordan prameni na svahoch Chermonu vo vyske 500m nad morom. Miesta,
ktorymi preteka 252km dlhd meandrovita rieka, prekondvajuca vzdialenost’ 120km, st
najniz$ou preliacinou na Zemi. Hebrejsky vyraz jarden je vystizny, lebo horny tok pri
Chulskom jazere teCie v 70m nad morom, o 10km juznejSie pri Genezaretskom jazere je
uz 200m pod hladinou Stredozemného mora a na svojom konci, pri Mftvom mori, klesa
do priehlbiny 393m pod hladinou mora. Rieka je najmohutnej$im palestinskym tokom a
po cely rok nevysycha. V jej vodach bol vzdy dostatok ryb a kedysi tu zili aj krokodily a
hrochy. Dnes je tok nesplavny a vyuziva sa iba na zavodnovanie.

*

Krst. Slovo krst suvisi v slovanskych jazykoch s menom Kristus, ale jeho grécka
podoba baptismos a latinska baptisma je odvodend od vyznamov ocistného kupela.
Krestansky krst ma svoj povod zrejme v ritudlnom omyvani lzraelitov (pozri
Christologicky cyklus L.: Zivd voda), v oistnych ritualoch *kumranskeho spoloéenstva
a krstoch *prozelytov.

Takymto oc€istnym ponorenim prechadzali vSetci, ktori prestupovali na Zidovsku
vieru a ponorenim do mikve, kupel'a s ¢istou pramenitou vodou, nadobudali ritualnu
Cistotu tohora. Mikve vystavana podl'a *Halachy mala obsahovat najmenej 762litrov
vody a byt’ dostato¢ne hlboka, aby umoznila dospelému uplné ponorenie (tvila).

Krest'anskému krstu vyznamom najblizsie boli zrejme ritudly, ktoré vykonaval Jan
Krstitel' v rieke Jordan ako iniciaény obrad prijimania krstencov do rodiaceho sa
mesianistického spoloCenstva. Janove krsty boli sucasne aktom pokdnia a moralnej
napravy (Matas 3,6, Marek 1,5), pripravou na sluzbu v mene prorokmi prisI'ibeného
mesidsSa a vyjadrovali podriadenost’ Boziemu sudu, ktory pride na konci vekov. Jan
Krstitel’ bol JeziSovym predchodcom, pokrstil nielen Jezisa, ale ako vyplyva z Janovho
evanjelia (1,35-42), pokrstil aj niektorych apostolov. Zda sa, ze na zaciatku JeziSovho
verejné¢ho posobenia (Jan 3,22) niektori ucenici v ¢innosti Jana Krstitel'a pokracovali.

Skutocnost’, ze Jezi§ ako Syn BoZi podstipil krst pokania, predpokladajici
hrieSnost’, posobila prvym krestanom isté vierou¢né tazkosti. Najvacsi krestansky
teolog Hieronymus (7420) informuje, ze v Hebrejskom evanjeliu (apokryfné
*Evanjelium Hebrejov datované do za¢. 2.st.; Hieronymus vsak mal zrejme na mysli
apokryfné *Evanjelium ebionitov, ktoré Sirilo myslienky adopcianizmu, podla ktorého
Jezi$ bol ¢lovek, ktorého Boh adoptoval za svojho Syna), Jezi$ odmietol dat’ sa pokrstit’
Janom Krstitel'om, lebo si nebol vedomy ziadneho hriechu. StarSia cirkevna tradicia
problém JeziSovho pokénia a bezhrieSnosti riesila vysvetlenim, Ze v JeziSovom pripade
i8lo o vyraz odovzdania sa do vdle Bozej a prihlasenia sa k sluzbe alebo o prejav
Pudskej prirodzenosti, danej narodenim z l'udskej Zeny Marie, a sucasne o vyjadrenie
podpory a porozumenia s hrieSnikmi. Povodny grécky vyznam slova dikaiosyne =
poslusnost’ (prikazom *Tory) bol samozrejme z teologickych dovodov opomenuty .

Hoci evanjelisti spdjaju krst JeziSa s darom Ducha Svitého (Lukas 3,21-22), ktory
obdfzal okamZite po svojom pokrsteni, nekladi medzi dar Ducha a krst znamienko
rovnosti ani ich nespdjaji pod jeden termin. O vztahu krstu a daru Ducha vedua
teologické spory dodnes. Niektori tvrdia, Ze dar Ducha je dany prostrednictvom krstu,
prostrednictvom kladenia ruk alebo prostrednictvom oboch. Tazko predpokladat, Ze
rand cirkev bola v tejto otazke jednotna, ale je pravdepodobné, Ze pre prvych krest'anov
predstavoval dar Ducha zasadny prejav podriadenosti Bohu a vyraz Bozej milosti.
Okrem toho ani jeden novozdkonny autor nedava vlastny JeziSov krst za vzor, nevidi v
nom predlohu pre krsty d’alSich generacii krestanov a tym ho vydel'uje ako mimoriadny
akt.

Vsetky evanjelia sustred’uju pozornost’ itatel'a na podobu JezZiSovho posvitenia
Duchom ako zostipenia holubice a hlas z neba. Krestania, na rozdiel od Janovych
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krstov v mene boha Jahve, od pociatku krstili v mene Syna Bozieho Jezisa (Skutky
2,38; 8,16; 10,48). Tato fraza naznacuje, ze ten, kto krsti, sa pokladd za JeziSovho
pokracovatel’a, alebo ze krsteny chape svoj krst ako svoje rozhodnutie nasledovat’ zivot
a ucenie Jezisa.

Obecne sa o krstu zmienuji v prvych dobach krestanstva najmid Tertullianus
(220/230), Gregor Naziansky (1°389), Ambroz (7397), Origenes (i*254), Efrém
Syrsky (+373), Epiphanius zo Salaminy (i403), Jan Zlatousty/Chrysostomos (407),
Augustin z Hippo Regia (430), Timotej Ailuros/Alexandrijsky (¥475/477; pozri
kapitola Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom) a d’alsi.

Krst iste vyjadroval ustretovy postoj krestanského spolocenstva ku krstenému.
Krst prvych krestanov bol podobne ako Janove krsty vyrazom pokénia a viery. Mnohi
usudzuju, ze predstava odpustenia hriechov prostrednictvom krstu bola pritomna od
samého pociatku (Skutky 10,43-45). Ini tvrdia, ze najstarSi krest'ansky krst sa chapal
skor ako prosba krsteného o Cisté svedomie (1Petra 3,21), pricom dar Ducha ziskany
krstom svedcil o ochote Boha prijat’ krstenca pod svoju ochranu a tiezZ obnovoval jeho
Cistotu. Prave to bol pre nastavajuceho krestana zrejme rozhodujici dévod, pre ktory sa
oddal novej viere, aj ked’ casto riskoval vylucenie zo svetskej spolo¢nosti a dokonca
prenasledovanie od byvalych priatelov (pozri Christologicky cyklus III.: Zapretie
Petra).

Z pohladu stucasnosti krstom sa odpusta dediény hriech i vSetky osobné hriechy,
ako aj tresty za hriechy. Zostavaju iba niektoré ¢asné nasledky (prvotného) hriechu, ako
utrpenie, choroba, smrt’ a sklon k hriechu. Krstom sa ¢lovek opdtovne zrodi v Duchu
Svétom a v¢lenuje sa do krest'anského spolocenstva.

Preco Jezi§ nepokracoval v Cinnosti Jana Krstitela a sam nekrstil, evanjelia
neuvadzaju. Mozno tak nerobil preto, lebo Jan vel'mi zddrazioval myslienku sudu
(Matus 3,7-12; Lukas 3,7-9), ¢o bolo pre JeziSovu misiu menej vhodné. Jezi§ viac ako o
poslednom sude hovoril 0 Bozej milosti a *eschatologickom pozehnani (Matas 5,11-12;
Lukas 5,20-24; 6,37-38; Jan 4,36-38; 5,24-26 atd’.)

Nech uz je pozadie krestanského krstu akékol'vek, bolo neoddelite'nou sticastou
krest'anstva od samého pociatku (Skutky 2,38-41). V *Novom zakone sa nepiSe o
ziadnom krestanovi, ktory by nebol pokrsteny, ¢i Janom Krstitelom alebo v mene
JeziSa. Apostol Pavol, ktory sa stal krestanom dva alebo tri roky po Kristovej smrti
(Skutky 9,1-9), povazoval krst za pocCiatok krestanského zivota. Jednako len cirkev od
stredoveku poznéa teologicky pojem krst tizby a vyhlasuje, Ze sviatost’ krstu moZze
nahradit’ votum sacramenti (tazba prijat’ sviatost’). II. vatikansky koncil sa uz
nezmieniuje ani o votum sacramentum a prehlasuje, Ze ku spase moze dospiet’ ten, kto
bez vlastného pri¢inenia nepozna Kristovo evanjelium a cirkev, ale poctivo h'ada Boha
a pocuva svoje svedomie.

Spociatku bol krst iba zalezitostou dospelych, od 2.storocia sa objavuje krstenie
deti a od 3.storocia bolo rozsirené aj krstenie novorodencov. Novy zdkon sa priamo ku
krstu novorodencov nevyjadruje, napriek tomu sa neda vylucit, Ze deti boli krstené v
ramci domacnosti (Skutky 16,15-33; 18,18; 1Korintskym 7,14) a boli sucastou
spolo¢enstva (Marek 10,13-16).

Na druhej strane apostol Pavol v Liste Galatskym (3) piSe, Ze t€ast’ na Kristovi a
jeho prisl'ibeniach nie je odvodena z telesnej postupnosti, nie je dana povodom, ani
nevyplyva z ritudlu, ale prichddza prostrednictvom uvedomelej viery a nezdvisi na
nicom inom iba na viere a daru Ducha, ktorého ¢lovek vierou prijima. Preto plati, Ze
¢im viac je krst chdpany ako vyraz viery, tym menej mu vyhovuje krst novorodencov.
Cim viac je krst pokladany za prejav BoZej milosti, tym Tahsie sa krst novorodencov
obhajuje. Sucasna katolicka cirkev zakazuje, s vynimkou smrte'ného ohrozenia, krstit’
diet’a, ktorého krest'anskd vychova nie je zarucend, Cize ktorého rodicia odpadli od viery
alebo nie su katolikmi.
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V l6.storo¢i vystupovala proti krstu deti protestantské Tudové hnutie
novokrstencov/anabaptistov (veduca osobnost Thomas Miinzer, 1525), nie vSak
luteranska cirkev. Nemecky reformator Martin Luther (F1546) proti krstu deti ni¢
nenamietal s upozornenim, Ze prijatie krstu je vecou viery a nie rozumu a ucenosti.
Katolicka a pravoslavna cirkev novorodencov krsti a veri, Ze pri krstu Bozia milost’
poOsobi ex opere operato (sprostredkovane, prostrednictvom c¢inu). Menej radikalne
reformované cirkvi krstia novorodencov akosi podmienecne, a to na vieru rodiov,
ktorych povinnost'ou je zasiate semeno viery opatrovat’ az do dospelosti krstenca.

V kazdom pripade cirkevné autority raného krestanstva varovali pred
precefiovanim krstného ritudlu, ako sa to stalo v judaizme s obriezkou. Napriek tymto
vyhlaseniam sa cirkev opakovane uchyl'ovala k nasilnym krstom, lebo v danom obdobi
sa jej javili ako najistejsi a najrychlejsi prostriedok evanjelizécie.

Krestansky krst bol pdvodne celkom jednoduchy akt, do 3.storoCia sa
uskutoc¢noval v teclicej vode vo vol'nej prirode, do ktorej vstupoval ¢lovek nahy. Jeho
nahota vyjadrovala uplnt odovzdanost Bohu, pripravenost nadviazat' kontakt s
Bozskou silou. Nahota bola prejavom pravdy, dokazom nevinnosti a Cistoty, ¢ize
odrazala niektoré starSie magické ritudly. Izraeliti vSak, snad’ pre odpor ku kanadnskym
orgiastickym kultom (Baal, Astarta [zapadosemitska bohyna vegetacie a plodnosti,
zobrazovana nahd7 ), nahotu v naboZenskych stvislostiach odmietali. Jednako len na
prvych zobrazeniach Krstu sa Jezi$ nahy objavuje.

Okrem trojnasobné¢ho ponorenia (immersio) sa postupne rozsiroval obrad
trojnasobného polievania hlavy vodou (infusio). Obrad ponorenia bol ranych ¢asoch
nahradeny infusiom v pripade chorych l'udi a malych deti. Jednoduchy ritudl sa
postupom c¢asu menil na sldvnostny obrad spojeny s posvitenim vody, vyhananim
diabla, pomazanim a kladenim ruky; ¢asom cirkev od niektorych ritudlov upustila. V
ranom stredoveku sprievod krstencov v bielom richu, postupujuci od krstitelnice na
zapadnej Casti kostola k oltaru na vychodnej strane, predvadzal symbolicku cestu od
smrti k zmftvychvstaniu.

Boli vypracované celé krstné ritudly: odkladanie Siat (symbol vyzliekania staré¢ho
cloveka), pomazanie tela *krizmou (posilnenie tela na boj so zlymi silami), trojité
ponorenie do vody (pripomienka Kristovho zomierania a trojdiového spocinutia v
hrobe), vystiupenie z vody (symbol zmftvychvstania), oble¢enie bieleho riicha (symbol
nového Cloveka), odovzdéavanie vel'kono¢nej sviece (tajomstvo nebeského svetla).

Utinkami, nie vSak liturgiou, bol blizky tzv.krst krvi, ktory sa vztahoval na
osoby, ktoré zomreli za vieru, hoci neboli pokrstené, napriklad katechumeni v 2.-
3.storo¢i. Predestinacny pesimizmus niektorych stredovekych teolégov naopak
odsudzoval nenarodené deti a novorodencov, ktori z nejakych pri¢in nemohli byt
pokrsteni, k hrieSnosti a ve€nému zatrateniu.

Osudom nepokrstenych neviniatok sa onom svete sa zaoberal aj dominikansky
mnich a teolog Tomas Akvinsky (171274). Vel’ki teologovia 13.storocia sudili, ze detom
zosnulym bez krstu zostane navzdy uzatvoreny raj. Budl Zit' naveky v limbu (pozri
Apokalypticky cyklus: Peklo), dokonca v §pecialnej zone podsvetia (limbus puerorum -
limbus deti), kde sa im ni¢ zl¢ nebude diat’, ale bude im odopretd hlavnd blaZzenost’
vidiet’ Boha tvarou v tvar. V 13.storo¢i preto vznikali tzv.sanktuaria oddychu, zvlastne
vyklenky v kostole, kam boli mitvo narodené deti odnasané, aby tu, ako sa verilo, na
kratky Cas ozili a mohli byt pokrstené. DneSna cirkev zveruje deti, ktoré zomreli eSte
pred pokrstenim, Boziemu milosrdenstvu. Cirkev zakazuje s vynimkou smrtel'n¢ho
ohrozenia, krstit’ diet’a, ktorého krestanska vychova nie je zarucena.

Baptistérium, KkrstitePnica, krst. AZ do *romanskej doby 10.-11.storo¢ia sa
stavali centrdlne stavby, baptistérid (lat. krstné budovy), zvycajne zasvitené Janovi
Krstitel'ovi. Vyvinuli sa z povodnej prvokrestanskej krstnej miestnosti vybavenej
baldachynom, pod ktorym sa nachddzala nadrz na vodu.
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Asi od 4.storoCia sa zaCali stavat samostatne stojace baptistéria, stavby
kruhového, krizového, oktogondlneho a trojlistového pddorysu. Boli vybavené
centralnou vodnou nadrzou na spdésob zidovskej mikve, ku ktorej sa zostupovalo po
stuptioch. Clovek sa do nej ponoril a po schodikoch na opaénej strane nadrze vysiel von.
Nad nadrzou ¢&asto stalo ciborium, kamenny baldachyn na tyroch stipoch. Interiér bol
bohato zdobeny freskami, mozaikami, dlazkou vykladanou mramorom. Az do
romanskej doby, v Taliansku do 14.storoCia, zvycCajne stalo baptistérium na zapadnej
strane biskupského kostola.

V suvislosti so zmenami krstného obradu, najma krstenim novorodencov, pri
ktorom sa dieta polievalo svitenou vodou, vel’ké baptistéria nahradili krstné kaplnky s
krstitenicou, ktoré uz boli sucastou kostola a zvycCajne stali blizko vchodu. V
protestantskych chramoch boli umiestnené v *chore. Vyznamné ranokrestanské
baptistéria z obdobia 5.-6.storoCia stoja v *Ravenne, Avignone, Vienne, Trieru,
Vénasque, Aix; z 11.-12.storocia vo Florencii, Pise a Parme, Augsburgu, Reissenburgu
a Mainze.

KrstitePnice. Od 11.storocia sa krstilo v kamennej, bronzovej alebo drevenej
nadobe zvanej piscina (lat. rybnik), odvodenej z nadrzi na dazd’ovi vodu na nadvoriach
rimskych domov. Ked sa zacalo uptstat’ od krstu ponorenim, zmenSovali sa aj velké
stredoveké krstitel'nice, ktoré dovtedy mali podobu kalichovej kade. V 13.storo¢i sa
krstitel'nice zmenSovali az do podoby liturgického riadu, nadoby na svéteni vodu,
zvyCajne bohato zdobenej cinarskymi technikami, reliéfmi a plastikami. Krstite'nice
mali tvar kotlika, pohdra, misky alebo kade. Stali na zdobenom podstavci, na
niekol’kych nohach, dole zakonc¢enych levimi pazurmi, na figare alebo figurach (¢asto
Styri postavy fuzatych muzov v kapucniach). Zvyc€ajne na nich boli zobrazené biblické
alebo *apotropajné namety suvisiace s krstom, napriklad Kristov krst, rajské rieky,
symboly (musla), citaty z Biblie, meno *donatora atd’.

II. Vatikansky koncil roku 1965 vydal nové, zjednoduSujice nariadenia ohl'adne
krstu. Pocas obradu stoji posvitenad krstnd voda v presbytériu, vyvySenom, pripadne
zébradlim oddelenom priestranstve pri hlavnom oltari. Obrad zacina vyvoldvanim
katechumenov a ich predstavovanim veriacim. Po kratkej litanii, prosebnej modlitbe ku
vSetkym svitcom, do ktorej je vlozena invokdcia, vzyvanie mien patronov chramu a
miesta, kde sa bohosluzba kona, mien patrénov katechumenov, nasleduje svétenie
krstnej vody. Knaz so slovami - Nech cez tvojho Syna zostipi do tohto krstného
pramena sila Ducha Svétého - ponori do krstnej vody raz alebo tri razy velkono¢nt
sviecu paskal (pozri Christologicky cyklus 1.). Krst novokrstencovi sa udel'uje po
zrieknuti sa Satana (lat. abrenunciacia: Zriekam sa zlého ducha aj vsetkych jeho skutkov
a vSetkych pokuseni...), po krstnom vyznani viery (Verim v Teba, Otec vSemohuci,
Stvoritel’ neba a zeme...). Dospelym katechumenom byva potom udelené *birmovanie,
milost’ a dary Ducha Svétého na posilnenie viery a dovfSenie krstnej milosti. Ma
podobu kladenia rik a pomazania ¢ela *krizmou (pozri kapitola JezZis na veceri u
farizeja Simona).

Pokial’ sa pocas velkono¢nej bohosluzby nekrsti a nesviti krstnd voda, Zehna sa
iba svitena voda, ktora sa zvykne nazyvat vodou velkono¢nou. Na rozdiel od krstnej
vody do nej nie st primieSané svité oleje a krizma a je uréena iba na kropenie (pozri
kapitola Uzdravenie malomocného - Ziva voda a voda rozhresenia).

Liturgia krstu bola v znameni posvitnej osmicky. Kaplnky na krstenie, baptistéria,
maju velmi Casto oktogondlnu formu a osemhranné byvaji aj nadoby na krstenie.
Dévod, preco stredoveka krestanska zboznost’ kladla taky doraz na ¢islo osem, je dana
samotnym biblickym textom o potope sveta, vysvetl'ovanej ako predobraz krstu, ktora
prezilo osem l'udi (Genezis 6,13). Od tohto pribehu sa osmicka stala ¢islom zachrany a
znovuzrodenia a uplatiiuje sa v evanjeliach: osem blahoslavenstiev (pozri kapitola
Kazen na hore). NajdolezitejSim odkazom na osmicku je vSak Kristovo vzkriesenie na
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O0smy den, Vnedelu. Nedel'ou sa v krestanstve riadil/riadi tyzden, nedela bola/je
prvym aj 6smym diiom tyzdia a sucasne najvacsim krestanskym sviatkom, diiom Pana,
urcenym iba na rozjimanie a oslavu Boha.

Stredovek vypracoval $pecificku symboliku krestanského krstu: krstiteInica pri
akte krstu symbolizovala neposkvrnené lono Panny Marie, z ktorého sa pokrsteny znovu
narodil. Predobrazom krstu a eucharistie st podl'a Augustina z Hippo Regia (7430) krv
a voda, ktoré vytiekli z JeziSovho zraneného boku.

JeziSov krst povodne bol/je (pravoslavie) sucastou sviatku *Epifanie (Zjavenia
Pana JeziSa Krista). Cirkev ako Zjavenie Krista vnima tri udalosti: klananie kral'ov, krst
v Jordane a premenenie vody na vino v Kéne.

Starozakonné predobrazy Krstu JeziSa: a) Prvopociatoény chaos (Genezis
1,1- 9). Na pociatku, ked’ nebolo ni¢ (chaos), stvoril Boh nebo a zem, oddelil svetlo od
tmy a vodu od oblohy, vody pod oblohou zhromazdil na jedno miesto a vytvoril sis. b)
Prechod Izraelitov Cervenym morom (Exodus 14,21-22). Ked’ sa blizili faraénove
vojskd, Mojzi$ kazal zastat’ na brehu mora, zdvihol ruky a Boh vysusil more tak, ze sa
voda rozdelila alzraeliti presli suchou nohou na druht stranu. ¢) Zuzanin kuapeP
(apokryfny pridavok k Danielovi). Cnostnt a krasnu Zuzanu, manzelku bohatého
babylonského Zida, prichytili dvaja starci (titul ,,star§i“ pozri v Christologickom cykle
I11.: Jezis pred Kaifasom), ked’ sa chystala do kupela. Dali jej na vyber, bud’ vyhovie
ich chitkam, alebo ju obvinia z cudzolozstva. Zuzana zvoli druht moznost. Ked ma
byt’ odsudend, postavi sa na jej obranu prorok Daniel a dokéaze jej nevinu.

*

Sviatok Zjavenia Pana pripadd na 6.janudr. Podobne ako v pripade sviatku
Narodenia Pdna (25.januar), v pozadi vol'by data sviatku Epifanie podla badatelov
mohla byt snaha ranej cirkvi konkurovat’ inému, pohanskému sviatku. V egyptskej
Alexandrii, kde bola jedna z najsilnejsich krestanskych obci, organizovali v noci z 5.
na 6.januar slavnosti na pocest narodenia boha Eodna alebo Arona, vladcu casu
a vecénosti (do tohto egyptsko-*helenistického kultu sa premietala starozakonna postava
Arona: hebr. Aharon odvodené z egyptského ’rn - velké [boZie ] meno). Pocas sviatku
sa odoberali sprievody obyvatelov Alexandrie k rieke Nil, do nadob naberali posvitna
nilsku vodu a niesli ju do chramov, kde bola slavnostne uloZena na oltar ako obetina,
ktord mala zaistit’ vlahu a dobrt urodu. Verilo sa, Ze o polnoci z niektorych pramenov
vyviera namiesto vody vino, ktoré ma magické a lieCebné ucinky. Krestania Zijuci v
Egypte si snad’ prave preto zacali v tento deil pripominat’ krst v Jordane a neskorSie aj
zazraéné premenenie vody na vino (pozri kapitola Svadba v Kdne).

Najstar§ie pisomné spravy o sviatku Zjavenia Pdna sa datuji do zaciatku
3.storoCia a su z pera spisovatel'a Klementa Alexandrijského (7211/215), ktory pise o
krestansko-*gnostickej sekte basilididnov pdsobiacej v Alexandrii. Krst JeziSa, ktory
prijal z rak Jana Krstitel'a, vnimali basilidiani ako vlastné narodenie BoZieho Syna a
slavili ho 6.januéra.

Na Zépad sviatok prenikol v 2.polovine 4.storofia. Vo vychodnej liturgii je
sviatok Zjavenia Pana dolezitym terminom krstu dospelych. Rimska liturgia zaviedla
roku 1960 ako zvlaStny sviatok den Krstu Pana. Slavi sa v nedelu po Zjaveni ako
posledny dent viano¢ného obdobia.

*

Voda. V mytologii je voda davana do spojitosti so vznikom vesmiru a sveta. Tato
matéria mala stvoritel'ska, zivotodarnu a ocistny tlohu. Zaujimala vyznamné miesto v
kozmogonidch a kultoch *Babylon€anov, Egyptanov, Izraelitov, Indov, Perzanov,
antickych Grékov aj Rimanov. Egyptania a Babyloncania mali myty o prapahorku,
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ktory sa vynoril z vod oceanu a dal vzniknut’ stiSi. Voda je spominand hned’ na zacCiatku
mytu o stvoreni sveta v Genezis (1,2; 1,6). V predstavach starych Izraelitov vystupuje
sus ako ostrov plavajtci v hlboc¢inach oceanu.

Umyvanie vodou bol najddlezitejsi sposob oclisty nielen od telesného znecistenia,
ale tiez od duchovnej posSkvrny. Babyloncania opisovali vodu jednoducho ako
ocistujucu. Stari Egyptania v kazdoro¢nych zaplavach Nilu videli oCistny akt vodou,
stelesnenie bohyne vody Kebechet, ktoré tlohou bolo pomahat’ farabnovi pri vystupe na
nebesd ku vzkrieseniu a posmrtnému zivotu (pozri Christologicky cyklus IIL.:
Nanebovstupenie Pdna).

Ritudlne umyvanie vodou jednak odstrafiovalo necistotu hriechu, jednak
privolavalo spasu a umoznovalo novy zivot. V jedinom ukone sa tak spajalo ocistovanie
(lustracia) a posvécovanie (konsekracia).

Dokonalu cistotu predstavoval kupel, predpisany v helenistickom kulte bohyne
Isis. Nahradou kupela sa stalo umytie alebo pokropenie tela. V Babylonii si umyvali
ruky pred kazdou obetou. Nadoby na vodu sa nachadzali aj pred egyptskymi chramami
aj antickymi svitynami.

V judaizme smeli predstipit’ pred oltar iba ti, ktori dosiahli ritudlnu Cistotu (hebr.
tohora), apreto pred Stanom stretavania miskan (pozri kapitola Dvandstrocny Jezis
V chrame) bolo umiestnené bronzové umyvadlo, lebo Exodus (30,20) prikazoval: ,,Ked’
budi vchadzat’ do svitostanku, umyji sa vodou, aby nezomreli.“ MojZi§ umyl
svojho brata Arona, prvého velkiaza, a jeho synov pred tym, ako si obliekli
bohosluzobné rucho (Levitikus 8,6). V deit Zmierenia *Jom kipur sa musel vel'knaz cely
umyt’ na ur¢enom posvitnom mieste. Aj ten, kto pri prilezitosti sviatku Jom Kipur
polozenim rik ritualne preniesol hriechy kmena na obetného capa *Azazela, musel si
vyprat’ Saty, umyt sa vodou a len potom (zbaveny ritualnej necistoty tum‘a) mohol
vstipit’ do tdbora (Levitikus 16,26). Jom kippur je tieZ jediny defi, kedy si veriaci Zid
klaka na zem pri modlitbe (pozri Christologicky cyklus II1.: Modlitba na Olivovej hore
- Modlitba).

Niektori zidovski mudrei, hakamim (pozri kapitola Dvandstrocny Jezis v chrame),
chépali vonkajSie umyvanie ako symbolicky tikon. Ocista od hriechov sa nim nemala
iba naznaCovat, ale priamo vyvolavat. Jej prostriedkom 1 cielom bola kajucnost’,
pokanie, uvedomenie si hriechu a ndprava (hebr. tesuva; zo sloves. korena: vratit’ sa [
k BohuJ ). Jezi§ preto odmietal precenovanie starozdkonného umyvania, ¢o farizeji
vnimali ako nebezpecné poruSenie zidovskej tradicie. Jezi§ ale tvrdil, Ze vonkajSim
umyvanim sa ¢lovek nemoze ocistit’ od hriechov, lebo tie nevstupili do ¢loveka zvonku,
wale znutra, z Pudského srdca, vychadzaju Pudské myslienky, smilstvo, lupeze
avrazda*“ (Marek 7,21). Ten, kto preSiel kapelom znovuzrodenia (krstom), sa
potrebuje ocistovat’ iba od vonkajSej pozemskej Spiny, staci preto umyt’ iba nohy (Jan
13,10), ktoré su jej najviac vystavené (pozri Christologicky cyklus II1.: Umyvanie noh
apostolom). Krst, na rozdiel od opakovaného ritudlneho umyvania, je jednorazovy
obrad. Pre apostola Pavla bol symbolom zmitvychvstania s Kristom.

Jednako len popri krste sa d’alej praktikovalo a praktikuje ritudlne umyvanie.
Tertullianus spomina, ze prvi krestania si umyvali ruky pred kazdou modlitbou. V tom
Case sa ruky tiez bezne umyvali pred vstupom do chramu. V pokonstantinovskej dobe,
od 4.-5.storocia, sa preto do priestoru pred *bazilikou umiestiiovali nadoby s vodou.
Tento zvyk bol neskorSie nahradeny kropenim svétenou vodou na znamenie duchovne;j
oCisty a ako pripomienka Janovho krstu. Po priprave omSovych darov si kitaz umyva
ruky, aby naznacil, Ze k *eucharistii je mozné pristipit’ iba s Cistymi rukami a Cistym
srdcom. Na pamiatku JeziSovho prikazania lasky k bliznemu sa na Zeleny Stvrtok,
pamitny den Poslednej vecere (pozri Christologicky cyklus 111.), konalo a kona v
klaStoroch umyvanie noh. Robil tak opat, v katedrilnych chramoch biskup a na
panovnickom dvore knieza.
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Svitena voda. Prvd zmienka onej sa nachddza v Petrovych apokryfnych
zdaznamoch priblizne z roku 200 a potom v apokryfnom *TomdSovom evanjeliu,
ktorého koptska verzia je datovand uz do roku 232. Je isté, Ze sa v Oriente od 3.storocCia
uzivala svdtend voda na ilavu chorym a na obranu proti démonom.

V zapadnej Europe sa podobné svitenia objavili o nieCo neskorSie. Nadrzky,
nachadzajuce sa pri dverdch star§ich svityn, mohli obsahovat’ svitent vodu, ale aj
obyc€ajnu (pramenita) na ritudlne ocCistenie. Boli fiou kropené¢ domy, potraviny, chori aj
neboztici. Dnes$né, podstatne rozSirené uzivanie svitenej vody, sa vyvinulo eSte
neskorSie. Svitend voda je pozehnana podla predpisaného obradu a je uréend pre
Specifické nabozenské ceremonie.

Voda na krst. Hoci voda uréena na krst bola od 4.storo¢ia posvidcovana a boli jej
pripisované posvétné sily, je nutné ju rozliSovat’ od vody svitenej. V *Novom zékone
uvadza, ze na krst sa pouzivala voda z najroznejSich vodnych zdrojov, potokov a riek. V
krestanskych cirkvach prvych staro¢i vznikol zvyk vodu uréent na krst svitit. O
zéviznom posvdacovani vod vo vychodnych 1 zapadnych cirkvach sved¢ia spravy
kartaginského biskupa Cyrila (1°258), milanskeho biskupa Ambroza (397),
jeruzalemského biskupa Cyrila (17386) a cézarejského biskupa Bazila Velkého (7379).

Terminy svétenia krstnej vody boli r6zne. Vo vychodnom kulte sa svitila priamo
pred kazdym krstom a na rozdiel od zapadokrestanskej tradicie sa neuchovéavala. Na
Zapade sa od samého zaciatku voda krstila pofas  velkonocnej vigilie (pozri
Christologicky cyklus III.: Ukladanie do hrobu). Neskorsie, ked’ sa rozsirila vel’kono¢na
doba o d’alSie dni a sviatky, svétenie krstnej vody sa stalo sucastou svidtodusnej vigilie,
na Svitodusnu nedel'u, patdesiaty den po Velkej noci (pozri Christologicky cyklus IIL.:
Zjavenie ducha Svitého).

Pocas velkonocnej liturgie su krsteni katechumeni, obnovuju sa krstné sluby a
krsti sa voda pouzivand na krst a iné svdtenia. Po skonceni obradu svitenia vody kiaz
kedysi pokropil kropenickou veriacich a potom medzi nich vodu rozdelil. T4 sa potom
stala sicast’ou velkono¢nej 'udovej magie.

Zvyk rozdel'ovat’ medzi veriacich vel'kono¢nu vodu je prvy raz zaznamenany v
prvom rimskom bohosluzobnom poriadku (Ordo Romanus Antiquus, 10.st.). V nasSich
krajoch eSte na pociatku 20.storocia hospodari po skonceni omse odnésali vodu a kropili
nou stromy, aby dali urodu, obydlie a stajiiu, aby ich obiSlo nest’astie a ohen, tle, aby
vcelstvo chranilo pred chorobami a zarucilo dobr irodu medu. Flasticka vel'konocne;j
vody patrila medzi osvedCeny prostriedok pri hl'adani zlatého papradia a pokladov
pocas svitojanskej noci.

Nazvy: Lat. Immersio Domini, tal. Battesimo di Gesu, nem. Taufe Christi,
angl. Baptism of Christ.
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POKUSENIE NA PUSTI

(Matus 4,1-11; Marek 1,12-13; Lukas 4,1-13)

*

Potom Duch (gr. pneuma, Duch Bozi) vyviedol JeZi§a na past’ (gr. éremos; lat.
desertum), aby ho diabol pokuasal (prvé pokusenie prvy den, tri pokusenia = tri dni
pokusania). Uchylil sa (Jezis) na vrch Quarentana (skalnatd pustatina na severozdapad
od Jericha; *Pseudo-Bonaventura, 14.st.). A ked’ sa Styridsat’ dni_a Styridsat’ noci
postil, napokon vyhladol. Tu pristipil pokusSitel’ (gr. diabolos = Zalobca, osocovatel;
hebr. ha satan = protivnik; lat. diabolus; pozri Apokalypticky cyklus: Peklo) a povedal
mu: ,,Ak si BoZi syn (gr. Hyios Theou; lat. Filius Dei), povedz, nech sa z tychto
kamenov_stanii _chleby.“ Ale on odpovedal: ,Napisané je: Clovek neZije len
z chleba, ale z kazdého slova, ktoré vychadza z BoZich tust (odkaz na zavislost
izraelského ludu na Bohu pocas jeho putovania pustou; pozri Deuteronomium 8,2-6).
(Matus)

A hned nato (po krste) Bozi Duch (gr. to pneuma theou; gr. pneuma = duch;
hebr. ha ruach; lat. spiritus sanctus; Jezisove mesidasske poslanie bude odteraz vedené
Duchom Svitym) viedol JeziSa na pust. Na pusti zostal Styridsat’ dni, pokisSany
satanom (gr. satanas < hebr. ha satan = protivnik, zalobca; lat. satan). Bol ale medzi
divou zverou a anjeli mu posluhovali (anjeli ako sluzobnici vsemocnej Bozej ochrany;
odkaz na Zalm 91,11-13; Jezis ako poslusny Bozi Syn; pozri Christologicky cyklus I.:
Jezis Kristus, Jezisove tituly). (Marek)

Jezi§ plny svitého Ducha (gr. pl/ére tou hagiou peuma; lat. plenus sancto Spiritu)
vratil sa (po krste) od Jordanu a Duch (gr. pneumati; lat. Spiritu; hebr. ha ruach =
cinna sila) ho vodil po pusti $tyridsat’ dni a diabol ho pokusal (gr. perirazo =
pokusam; peirazomenos = pokusany). V tych diioch ni¢ nejedol a ked’ sa skon¢ili,
vyhladol. Tu mu diabol (gr. daimonion = duch; tiez gr. vyraz pre hebr. ha satan; lat.
diabolus; pozri Apokalypticky cyklus: Peklo) povedal: ,,Ak si BoZi_Syn, povedz
tomuto kameiiu, aby sa stal chlebom.“ JeZi§ odpovedal: ,Napisané je: Nielen
z chleba zije ¢lovek.” (Lukas

Duch viedol JeZisa : odkaz na starozakonnych prorokov vedenych Duchom =
stvoritelskou bozou mocou pri uskutocnovani ich poslania (Izaias 11,2; Sudcov 3,10).
Styridsat’ dni a Styridsat’ noci : odkaz na Deuteronomium 8,2-47(40rokov pokiiisania
Izraelitov na pusti); Exodus 34,28 (cakanie Mojzisa na hore *Sinaj), Deuteronomium
9,18 (40dnovy post Mojzisa); 1Kralov 19,1-8 (40diové putovanie Elidsa khore
*Choréb); cislo styridsat’ ako cas cakania na dolezitu udalost a pripravy na nu, Jezis
ako novy Mojzis. BoZi syn : gr. Hyios Theou; lat. Filius Dei; titul nevyjadruje
nevyhnutne prirodzené synovstvo, ale moze znamenat jednoducho adoptivne synovstvo,
vysledok Bozej volby, doverny vztah medzi Bohom a stvorenim, napr. Bozi syn Izrael =
izraelsky lud (Job 1,6, Exodus 4,22; Deuteronomium 14,1; Ozeds 2,1 a d’.) Bozi synovia
= vodcovia lzraela (Zalm 82,6); ak sa hovori o kralovi-Mesidsovi (1Kronickd 17,13;
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Zalm 2, 7), neznamend to, zZe by bol viac ako clovek; za nic¢ viac Jezisa nepokladal ani
satan (pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly — Syn Bozi). Bol ale medzi divou
zverou : paralela k Spravodlivému, ktorého boh chrani od divych zvierat (Zalm 91,11-
12); odkaz na prorokov hladajucich rajsky pokoj na pusti (Ozeds 2,16); skrotena diva
zver ako obraz rajského pokoja; odkaz na zahradu Eden, Jezis ako druhy Adam (pozri
Apokalypticky cyklus: Nebo, raj; Christologicky cyklus I.: Jezis Kristus, Jezisove tituly).
Jezis ako poslusny Bozi Syn. Nech sa z tychto _kameiiov _stanu__chleby

V *helenistickom, t.j. tiez JeziSovom obdobi spdjali synov Bozich (hebr. bené ha-
‘elohim; pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude) so schopnostami
posobit’ na nadprirodzené sily (démonov, bozstva), aby sluzili cloveku; Jezis je
vyzyvany, aby napodobnil Boha, ktory dal ludu chlieb na pusti (Exodus 16,14-21); ak
je Jezis Syn Bozi (pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly), ma bozZsku moc (gr.
dynamis) sdam  utisit’ svoj hlad; ak to neurobi, potom maji pravdu ti, ¢o sa mu
vysmievaju, ze nie je Synom Bozim (pozri Christologicky cyklus III.: UkriZovanie), text
sa usiluje Ccelit nebezpecenstvu, aby bol JeZis pokladany za jedného z mnohych
divotvorcov, ktori pésobia vo viastnom zdujme, ako napr. Simon kiizelnik (pozri kapitola
Povolanie Petra a Ondreja).

Potom ho diabol vzal do Svitého mesta (gr. Hierosolyma), postavil ho na
vrchol (dosl. |, na kridelko* = gr. pterygion; cimburie) Chramu a vravel mu: ,,AK si
Bozi Syn, vrhni sa dolu, ved’ je napisané: Svojim anjelom da prikaz o tebe a vezme
t'a na ruky, aby si si nohu neudrel o kamen (odkaz na Zalm 91,12-13; 121,3; Jezis
ma vyskusat' svoje synovstvo, t.j. v skutocnosti prejavit’ svoje pochybnosti).“ JeZi§ mu
odpovedal: ,,TieZ je napisané: Nesmie§ pokusat’ Pana, svojho Boha (odkaz na
Deuteronomium 6,16).¢ (Matas

Potom ho zaviedol do Jeruzalema (v evanjelium Lukdsa ide o tretie pokusanie;
priradenie k Matusovmu druhému pokusaniu iba pre porovnanie textu; Marek
Jednotlivé pokusania nerozvadza) a postavil ho na vrchol Chramu a povedal mu:
»AKk si Bozi Syn, vrhni sa odtial’to, ved’ je napisané: Prikazal som svojim anjelom
0 tebe, aby t’a chranili, ba eSte: Ponest t'a na rukach, aby si si nenarazil nohu
0 kamen.“ Ale JeZzi§ mu odpovedal: ,,Je povedané: Nebude§ pokiusat’ svojho Pana,
svojho Boha!* (Lukas)

Svité mesto : gr. Hierosolyma; prva cast tvaru Hierosolyma pripomina grécky
termin hieros - posvitny a celok pravdepodobne znamenal posvitny Sdalem; Izaids
(48,2, 52,1) popisuje Jeruzalem ako svité mesto (‘ir ha-kodes) a tento titul mu zostal
dodnes; oznacenie bezpochyby vzniklo vdaka tomu, Ze v Jeruzaleme sa nachddzal
chram, v ktorom sa Jahve rozhodol prijimat svoj lud; aj z dnesného pohladu Jeruzalem
vystupuje ako svdité mesto, dokonca trikrat svdté, lebo za také ho pokladaju hned’ tri
nabozenstva, judaizmus, krestanstvo a islam, spojené spolocnymi dejinami, v ktorych
judaizmus vystupuje ako povodny zdroj (pozri kapitola Dvandstrocny Jezis v chrame).
Postavil ho na vrchol : dosl. , ,na kridelko” = gr. pterygion; nezname miesto na
chramovej stavbe, zrejme cimburie, ktoré vystupuje, vycnieva von; podla niektorych
islo o niektoru vezicku alebo hrot cimburia alebo nadstavec nad chramovou budovou
(strechu chramu lemovali zlaté hroty, udajne preto, aby na nu nesadali vtiky
a neznesvdtili ju svojimi vykalmi); zrejme je tu nejaka suvislost so starozdakonnym
motivom BoZieho ochranného kridla, ktory sa objavuje v Zalme 91: ,, Prikryje ta svojimi
perutami, pod jeho kridlami mds utocisko“; takisto moze ist o ludové oznacenie pre
chramovy vystupok, alebo o slovnu hracku, ktora vyuziva biblicky zaklad pre oznacenie
lahkomyselného cinu. Ak si BoZi syn, vrhni sa dolu : odkaz na Zalm 91,11-12 : Boh
prikazal chranit Davida, aby si nenarazil nohu; tym skor ochrani Mesidsa, ktory je
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Bozi syn; Jezi§ md vyskusat svoje synovstvo = t.J. Vskutocnosti prejavit svoje
pochybnosti; podobne pokusanie ukrizovaného JezZisa (pozri Christologicky cyklus I1I.:
Ukrizovanie).

A zasa ho diabol vzal na ve’mi vysoky vrch, ukiazal mu vSetky kralovstva
sveta (gr. pasds tds basileids tu kosmu) aich slava a povedal mu: ,,Toto vSetko ti
dam, ak padne$ predo mnou na tvar a budes sa mi klanat’ (gr. proskyneo = klaniam
sa).“ Vtedy mu Jezi§ povedal: ,,Odid’, satan (Qr. satands = pokusitel), lebo je
napisané: Panovi, svojmu Bohu, sa budes klanat’ a jedine jemu davat’ boZzsku tictu
(gr. latreuseis; hebr. ta ‘avodh’).* (Matas

Potom ho diabol vyviedol vysoko, v jednom okamihu mu ukazal vSetky
kralovstva sveta (gr. pasds tds basileids tés oikumenés; Qr. hé oikumené = obyvany
svet) a povedal mu: ,,Dam ti v§etku moc (gr. exousian tauten = vsetku autoritu)
a slavu tychto kralovstiev, lebo mne bola odovzdana a dam ju, komu chcem. Ak
teda padneS predo mnou na tvar a bude$ sa mi klanat’, vSetko bude tvoje.“ JeZi§
mu odpovedal: ,,Je napisané: Panovi, svojmu Bohu, sa bude§ klaiiat’ a jedine jemu
bude$ vzdavat’ bozsku tctu (gr. lautreseis = poskytovat’ posvitni sluzbu)'* Ked
diabol dokondil vSetko pokisanie, do urceného ¢asu (gr. kairos = zvldastne obdobie,
urceny cas) od neho odisiel (satan iba ndstrojom v Bozich rukdch). (Lukas

Vel’'mi vysoky vrch : neidentifikovatelné miesto, zrejme odkaz na horu Fasgy
z Deuteronomia (3,27), z ktorej Mojzis hladel na *Svitu zem alebo na horu Nebo
(Deuteronomium 34,1-4). Vietky krdal’ovstva sveta : Qr. pasas tds basileias tu kosmu;
gr. ho kosmos = svet; ide zrejme o ten isty vyraz ako gr. hé oikumené = svet; oba
vyrazy su zrejme prekladom toho istého hebr. slova erec- zem, tebel-svet; gr.pl. basileia
= kralovstva. VSetky kral’ovstva riSe . Qr. pasas tas basileids tés oikumenés; gr. he
oikumené = obyvany svet; vyraz hé oikumené pochadza z gr. slovesa oikeé = Zijem
(vdome), byvat, prebyvat (v protikladu Kk pusti znamend obrobeny, obyvany svet).
Panovi, svojmu Bohu, sa budes klanat’ . citat z Deuteronomia 6,13: Budes sa bat (ctit
si, uctievat) Pana, svojho Boha, jemu budes sluZit,; sucasne pripomienka varovania v
Deuteronomiu 6,16: Nepokusajte Boha, ako ste ho pokusali v Masse! (aby Mojzis
dokazal malovernym Izraelitom moc Boha Jahve, otvara pramern vody v skale; Boh toto
miesto pomenuje Massa, hebr. massih = pokisanie, a Meriba, hebr. meribih =
vadenie). Ddvat’ boZsku uctu : gr. latreuseis; hebr. ta ‘avodh’; gr. lautreo - shizit
V kultovom zmysle = bohosluzba; pozri Deuteronomium 5,9; 6,13; zavrhnutie inych
bohov okrem Jahve. Moc a sldvu_tychto_kral’ovstiev, lebo mne _bola odovzdand: Qr.
exousian tauten = vSetku autoritu; ked’ satan voviedol do sveta hriech a jeho ndsledok
smrt, clovek sa stal zajatcom jeho tyranie; satan svoju viadu rozsiril nad svetom,
ktorého sa stal ,, kniezatom* (Jan 12,3); satanovu viadu nad svetom prisiel Jezis zrusit
svojim vykupitelskym cinom; stalo sa tak z Bozej vole, lebo satan bol iba ndstrojom
V Bozich rukach.

3

Vyznamny stredoveky ucenec, mnich Beda Venerabilis (7735/736) vo svojom
spise Comentaria in Matheum zdéraznuje, Ze diabol vystavil JeZisa trom pokuSeniam,
lakomstvu, marnomysel'nosti a Ziadostivosti, ktorym Adam v rajskej zahrade podl'ahol.
Bedove slova odrazaju stredoveky sposob myslenia, ktory sa pozera na udalosti a 0soby
ako protikladné alebo podobné dvojice, z ktorych jedna Casovo predchadza druhej
(pozri Slovnik: *Typologia). Stredoveka teologia vnimala Jezisa ako ,,druhého Adama*
(pozri Christologicky cyklus 1.: Jezis Kristus), priCom proti neposlusnosti Bozieho
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stvorenia Adama postavila poslusnost Bozieho Syna JeziSa, ktory na diabolské
nasepkavanie odpoveda citatmi z Pisma.

Tak ako evanjelia uvadzaju trojaké pokusenie, aj *ikonografia nametu PokuSenie
na pusti existuje v troch verziach: diabol navrhuje JeziSovi, aby premenil kamene na
chlieb, diabol vyzyva Jezisa, aby sa vrhol zo strechy jeruzalemského chramu, diabol
ponuka kralovstva sveta. VSetky tri verzie sa objavuju pomerne neskoro, v karolinskom
umeni 9.storocia.

Maliari vytvorili tri stibezné postupy: vSetky pokusSenia v jednej kompozicii
(nemecky maliar Michael Pacher, 1471-1481), zobrazenie jedného z pokuseni
(Tintoretto, 1577-1578) a zobrazenie Kristovho odmietnutia raznym gestom (Lorenzo
Ghiberti, 1402-1424).

Z trojakého pokusenia umelci uprednostiiovali prva epizodu, ktora sa dala 'ahko
vyjadrit’ vytvarnymi prostriedkami. Diabol drzi kamen v ruke alebo ukazuje na kamene
na zemi. Dejiskom, rovnako ako v d’alSich dvoch pokuseniach, je skalnaté miesto, kde
sa diabol zjavuje v roznych podobach. V *romanskom a *gotickom umeni ma typicky
vzhl'ad démona, rohy na hlave, Supinaté telo, namiesto rik kridla a pazury. Talianska
*renesancia sa vzdala zosmieSnujucich skratiek a zobrazovala pokusitel'a ako padlého
anjela (pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude) alebo v Tudskej
podobe, aby ukézala jeho Istivost. Zobrazenie diabla v podobe starého muza v
mnisskom habitu (Tintoretto) je jasnou narazkou na zloziti situaciu, v ktorej sa ocitla
spolo¢nost’ v ¢asoch humanizmu. V ilustracidch sa diabol divékovi prezradza tym, ze
mu spod kutne vytr¢a kopyto alebo pazur.

Druhé pokusenie sa odohrava v blizkosti chrdmu, nad nim, na jeho streche atd’.
Jezisa zvyCajne sprevadzaju anjeli asucastou kompozicie byva  motiv diabla
padajuceho strmhlav dolu. Chrdm je zvycajne zobrazeny ako kruhova centrdla s
kupolou (mozaika kostola San Marco v Benatkach, 13.st.), v zaalpskej *gotike tiez ako
goticky chram (Michael Pacher, 15.st.).

Namet treticho pokuSenia sa rozchadza s evanjeliovou predlohou, podla ktorej
diabol po poslednom netspesnom pokuse odchadza. Umelci ho naopak zobrazujt, ako
pada z hory kolmo do udolia. Reprezentativny ndmet PokuSenia Krista diablom sa
nachadza v iluminaciach Vysehradského kodexu (1085-86), korunovaéného
evanjelistara Ceského krala Vratislava II., vytvoreny pravdepodobne v bievnovskom
klastore v Style neskorej otonskej regensburgskej mal’by.

Existuje aj zvlaStny variant PokuSenia, nazyvany Anjeli obsluhuji Krista na
pusti (Jan Jiti Heinsche, refektar kanonie premonstratov na Strahove v Prahe, 1684). V
zelenej oaze Krista obklopuju anjeli, prinaSaju vodu na umyvanie ruk, misy s jedlom a
ovocim. Kristus zvycajne sedi pod stromom. Talianski *barokovi maliari casto
zobrazuju klananie anjelov, ktori v podobe *puttov zlietavaji dolu alebo bozkavaju
Spasitel'ove nohy (pozri kapitola Anjeli obsluhuju Krista na pusti).

Pustatina, kde sa Jezi$ postil, je podl'a tradicie Quarentana, ktora sa rozprestiera
severozapadne od Jericha. Jej skaliska boli uto€iskom divej zveri. Nakol'ko v suchych
stepnych oblastiach *Palestiny kedysi zili levy, tigre, leopardy, medvede, divé tury,
*mezopotamske daniele a pStrosy, zobrazenia niektorych z tychto zvierat objavuji vo
variante nazyvanom Kristus na pusti. Vyjav mohol byt koncipovany aj ako doplnkova
alebo sprievodna scéna cyklu Pokusenia (Vysehradsky kodex), alebo ho zobrazovali
samostatne (Fra Angelico, 15.st.). Hoci Markova poznamka o divych zvieratach
vyznieva skor nepriatel'sky a démonicky, podl'a komentatorov ide o pravy opak, o odkaz
na rajsku blaZenost zdhrady Eden, v ktorej ,,prvy Adam® Zil vmieri s divymi
zvieratami, ktorych méso nelovil ani oni sa navzdjom nezabijali.
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Starozakonné predobrazy PokusSenia Krista: a) Zapas Samsona s levom
(Sudcov 14,5-6). Cestou do domu vyvolenej napadol Samsona lev a on ho premohol
holymi rukami (predobraz mocnych Kristovych ¢inov). b) PokuSenie MojziSa pocas
Styridsat’diiového postu (Exodus 24,12-18; Deuteronomium 9,9). Boh prikazal
MojziSovi, aby sam bez sprievodu knazov a starSich vystapil na horu Sinaj, kde dostane
kamenné dosky Zakona. Mojzi§ vystapil na samy vrchol hory a zotrval tam Styridsat’
dni a Styridsat’ noci, nejedol chlieb a ani nepil. ¢) Anjel posilnil Eliasa (1KraPov 19,4-
8). Zahnany do puste kral'ovnou Jezabel, prorok Elias ul'ahol pod tfiiovy ker a ¢akal na
smrt’. Zjavil sa mu anjel, priniesol mu jedlo a pitie, ktoré mu dodalo silu, aby
pokracoval v ceste pustou Styridsat’ dni.

*

Post bol vyskuSanym prostriedkom ako prostrednictvom fyzického ucinku
ovplyvnit' psychicky stav a dosiahnut Zziadané extatické vzrusenie. Je jednou z
najstarSich kultovych praktik, ktord znamena uplné alebo Ciastocné zdrziavanie sa jedal,
napojov, pripadne pohlavného styku. Zakladom pdstu je prastara viera, ze niektoré jedla
obsahuju tajomnu silu. Pred konzumdciou posvitnych jedal a napojov bolo treba sa
postit’, aby sa profadnne pripravilo na stretnutie s posvitnym. Motivacia pdstu moze byt’
réznoroda: pokanie, smutok, priprava na zvestovanie...

Post v Biblii znamend zrieknutie sa na urcitu dobu jedla a pitia, nie iba vylacenie
niektorych druhov potravin. S vyrazom pdst (hebr. som) stvisi aj hebrejsky slovny obrat
“inna napso - trapit’ dusu. Zidia sa postili a postia kazdy sabbat na pamiatku stvorenia
sveta (Genezis 2,2-3) a predovSetkym v den zmierenia *Jom kipur. V tento najvacsi
sviatok platia najprisnejSie pravidla: post sa drzi od zépadu slnka, ktorym zacina d’alsi
den, do zapadu slnka nasledujiceho dna. Zakazané je jedlo, pitie, manzelsky styk,
pouzivanie kozmetickych pripravkov a toaletnych potrieb a nosenie kozenej obuvi,
rovnako ako umyvanie vSetkych Casti tela okrem prstov a oc¢i. Platia vSetky zékazy
prace (hebr. avot mlacha). *Tora uvadza menovite tri typy avot mlacha: zalozenie ohna,
varenie Ci peCenie a prenaSanie veci z jednej oblasti do druhej. Tie Cinnosti, ktoré
vyzadovala prevadzka chramu, vypocitava Exodus (35).

Ortodoxni Zidia dobrovolne rozsirili post o d’alsie prisahy (neder), ktoré je mozné
porusit, napriklad nespat’ v noci, nesadnut’ si cez de.. Chori smu na pokyn lekéra ¢i
rabina brat’ lieky. Jednako len plati, Ze vSetky nébozenské prikazy a zvyklosti idu
stranou, ak ide o zivot, lebo pikuach nefes (hebr. tcta k T'udskému Zivotu) je zakotvena
v Tére (pozri kapitola Milosrdny Samaritan) a ta prikazuje, Ze Clovek nesmie zostat
necinny, ak ide o krv blizneho (Levitikus 19,16). Povinnost’ zachranit’ Zivot, svoj aj
cudzi, ma prednost’ pred zdkonmi sabatu.

Samotcelny pdst odmietali starozdkonni proroci aj Jezi§ (Matas 6,16).
Novozakonné terminy pre post si grécke slova nesteia, nestis, asistia, asistos (Skutky
27,21-33). Niektori prisni farizeji sa postili kazdy pondelok a Stvrtok (Lukas 18,12), ini,
napriklad prorokyia Anna, vyckavajliica v jeruzalemskom chrame prichod Mesiasa, aj
CastejSie (Lukas 2,37).

Jedina sprava o tom, ako sa postil Jezis, sa tyka pokusenia na pusti. Ak evanjelisti
piSu, Ze sa Jezi§ pripravoval na svoje poslanie Styridsatdiiovym poOstom, naznacovali
tym vaznost’ situdcie.

Jezi§ predpokladal, Ze sa jeho Zidovski posluchaci tiez postia a viedol ich k tomu,
aby sa pritom mysleli na Boha, nie na l'udi, ktori ich sleduju a hodnotia. AvSak ked’ sa
farizeji pytali, preCo sa JeziSovi uenici nepostia rovnako (silno a ¢asto) ako ucenici
Jana Krstitel'a, Jezi§ odpovedal, Ze je to nepatri¢né, ked’ ich Zenich je s nimi. Doslovne:
»nemoézZu sa synovia svadobného stanu (gr. hoi hyios ti nymfonos; nymfon =
svadobny stan, v ktorom mladomanzelia travili svadobnt noc) postit’, kym je Zenich
(hebr. chatan) s nimi. Pridu ale dni (hebr. hinne jamin bajim), a bude im odobraty

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 107 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Zenich, a vtedy sa budi postit’...* Podobne apokryfné *TomaSovo evanjelium (2.st.):
Povedali (JeziSovi): ,,Pod’, modlime sa a drZzme post.“ JeZis povedal: ,,Akého som sa
dopustil hriechu av ¢om som podlahol? Ale ked’ Zenich vyjde zo svadobnej
miestnosti, vtedy nech sa postia a modlia.*

Metafora Zenich a nevesta, ktoru Biblia Casto pouziva (pozri Christologicky
cyklus I.: Mystické zasnubenie sv.Katariny/Mysticky sobas), vyjadrovala radost’ a Boziu
milost’. Vd’a¢nost’ z milosti, ktora Boh vyjadril tym, Ze k Izraelitom vyslal svojho Syna,
sa nepatrilo oslavovat’ smutkom a odriekanim. AZ neskorsie (ked’ ich Syn Bozi opusti)
budu sa postit’ ako ostatni (Matas 9,14-17; Marek 2,18-22; Lukas 5,33-39).

O postoch predstavitel'ov ranej cirkvi piSu Skutky apostolov (13,2; 14,23). Pavol
sa dva razy zmiefniuje o svojom pdste a zda sa, ze v 2Korintskym (6,5) iSlo o dobrovolné
odriekanie ako prostriedok sebadiscipliny (nesteia), druhym bol nedobrovolny hlad
(limos) aj nesteia (2Korintskym 11,27). Jednotlivé novozakonné texty dokazujt, ako
vyznam postu v ranej cirkvi narastal. Zdrzanlivost, dobrovolné odriekanie sa istého
druhu potravin a napojov ako prejav kajucnosti sa stali stcastou krestanskej praxe
(krestania sa postili v stredu a piatok, na rozdiel o zidovskej praxe v pondelok a
Stvrtok).

V katolickej cirkvi sa abstinencia dodrziavala pri konzumovani mésa a mésovych
pokrmov kazdy piatok na pamiatku Ukrizovania a v iné urcené dni. Katolicka cirkev
posty po II. Vatikdnskom koncile (1962-65) zjednodusila, zniZila pocet bezmisitych dni
a dovolila prisposobit’ abstinenciu miestnym pomerom, alebo ju nahradit’ inymi ukonmi.
Dni prisneho postu obmedzila na dva: *Popolcovi stredu a Velky piatok (pozri
Christologicky cyklus IIL.: Poslednd vecera).

*Eucharisticky post, pdst spojeny s prijimanim sviatosti oltdrnej, nariad’uje
zdrziavanie sa akéhokol'vek jedla a napoja s vynimkou vody a liekov, aspon jednu
hodinu pred svétym prijimanim. Vo vychodnych cirkvéch je abstinencia relativne prisna
aj v sucasnosti: asi 150 dni v roku sa veriaci maju zdrziavat’ jedenia mésa, ryb, syra,
vajec, vina, oleja atd’.

*

Pust’ podla gréckych mytov vznikla tak, Zze jedovaté hady, zrodené z krvi odtatej
Meduzinej hlavy, sa rozmnoZili, zni€ili Zivot okolo seba.

V biblickom vyjadrovani je pust (hebr. midbar, jesimon, sijja, tohu; gr. éremos;
lat. desertum) krajinou smrti, Zivotu nepriatel'skych mocnosti (pozri kapitola
Uzdravenie posadnutého z Gerasy), odvratenou stranou zeme plodnosti, aka si povodne
Boh Zelal. Styridsatro¢né putovanie egyptskou pistou do zaslibenej zeme, *Kanaanu,
bolo pre Zidovsky néarod skuskou, ocistou, cibrenim charakteru aj formou pokania.
Takto ho vysvetl'oval Exodus (15,22-19,2) aj prorok Ozeas (2,16). Pusté a neobyvatel'né
puste *Palestiny spomina tiez Job (6,18; 30,3), Zalm (78,17; 107,40).

Nepristupna past’ moéze byt miestom odlti¢enia od sveta (Matas 4,1-11 a paralely:
Jan Krstitel’ na pusti:) alebo, v JeziSovom pripade, domovom satana (Matus 4,1). Past’
mdze byt miestom BoZzej milosti a uto¢iskom (Exodus 3,18; 13,18; Zjavenie Jana 12,5:
Apokalypticka Zena) alebo miestom ocakavania konca (Izaid$ 40,3; JeremiaS 31,2;
Ezechiel 34,25; Ozeas 2,16-25).

Zmysel JeziSovho Styridsat’diiového pobytu na pusti spociva skor v odriekani, v
skuske a zapase s Bozim protivnikom (Lukas 4,1-13; Mata§ 12,43). To platilo aj pre
krestanského svidtca Antona Egyptského, ktorému sa zjavovali démoni v podobe divych
zvierat a oblud.

Pre krest’anskych svitcov postupne puast’ stracala svoj satansky charakter a stavala
sa uto¢iskom pred prenasledovanim zo strany Rima, miestom pre modlitbu a rozjimanie,
miestom samoty, kde ¢loveku ,,robili spolo¢nost’ iba Skorpiony a divé zvery®, zbavené
vsak svojej démonickosti (sv.Hieronymus).
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Pustovnik. Prvi pustovnici, anachoréti (gr.sg. anachorétes = ten ktory sa
vzdaluje; z gr. anachoresis = odboj, utek [poévodne vzbura egyptskych
pol'nohospodarov v ¢asoch rimskej nadvlady, rieSena itekom7; anachoréo = vraciam sa,
prichddzam spit’), zili na V rozvalinach, jaskyniach, na pasti meditativnym spdsobom v
uplnom odlaceni a odriekani (pozri Apokalypticky cyklus: Hora Sion; Christologicky
cyklus I.: Bolestny Kristus/ Trpitel’ - Sviato¢ny Kristus). Podl’a miesta zivota (pust - gr.
eremos) su nazyvani aj eremiti/samotari (gr.sg. eremites). Na krestanskom Vychode sa
objavuju vyznavaci extrémnej askézy: dendriti, Zijici na stromoch (z gr. dendron =
strom) a styliti, Zijtci na stipoch (z gr. stylos = stip).

K odriekavému sposobu zivota okrem samoty a poOstu patrilo odopieranie si
vSetkého, ¢o nejakym sposobom ul'ahCovalo, sprijemiovalo, ba dokonca predlzovalo
zivot. K tomu Vv neposlednom rade patrila aj osobna hygiena. Cirkev pokladala za
hyrivost’ Casté umyvanie, ktoré podla nej vyvolavalo hrieSne myslienky (fyzicky
zdravého tela). Mnichom v klastoroch povolovala regula kupat’ sa raz alebo dvakrat za
rok, Gastym sPubom bol zavizok neumyvat’ sa vobec. Spinavy &lovek sa pokladal za
pokorného a zbozného. Pustovnici a mnisi zobravych radov chodili v roztrhanych
a nepranych habitoch, ¢o napodobniovali mnohi veriaci. ZmenSovanie telesného zapachu
(prostrednictvom vonaviek) cirkev prisne zapovedala. Zmena V pristupe k 0sobnej
hygiene nastala az v *renesancii. Odev pustovnikov pozostaval z dlhej, prepasanej
suknice (odvodenej z rimskej *tuniky), dlhého plasta s kapucniou, Ciapky alebo klobuka.
K odevu patrila aj palica a zvonceky na zaplasenie démonov. Za odev sluzila aj slama,
palmové listie alebo kozuSina, ktora sa stala atriblitom Jana Krstitel'a a pustovnikov
obecne. *Atributmi pustovnikov na obrazoch boli tiez lebka, kriz, globus pri nohach na
znamenie odvratenia od hmotného sveta. Pustovnici boli zobrazovani so zahalenou
tvarou, na oslovi, symbolu skromnej trpezlivosti. Pustni pustovnici boli zobrazovani s
palmovou zasterkou. Pustovnici v réznom odeve sa stali sic¢astou nametov Posledného
sudu, Uctievania Baranka... (pozri Apokalypticky cyklus).

Pustovnictvo ako spdsob prezivania viery v mesiasa Krista sa rozsirilo v prvych
storo¢iach krestanstva v Egypte (oblast’ zvana Thebais okolo mesta Téby) a *Palestine
a ojedinele sa objavovalo aj d’alSich staro¢iach. Podl’a tradicie prvym pustovnikom bol
Jan Kirstitel’ (kazal v Judskej pusti a v okoli Jordanu, nosil na sebe odev z tavej srsti a
kozeny pas okolo bokov, Zzivil sa kobylkami a medom divych vciel). Egyptskym
pustovnikom bol Pavol z Téb (345), opat Anton Velky/ Egyptsky/Pustovnik (356),
Benedikt z Nursie (i7550), Onufrius (5.st.) a Pafnucius (5.st.). Palestinskymi
pustovnikmi boli neskorsi syrsky biskup Erazmus (17300) a kajiicnicka Maria Egyptska
(5.st.), nie celkom historicky dolozena (pozri kapitola Noli me tangere), a v mladosti
cirkevny otec Hieronymus (%420). V Syrii stravil 37 rokov Zivota na stipoch
ned’aleko Antiochie Simeon/Simon Stylita (#459), ktory sa stal este za svojho Zivota
cielom puti a uctievania. V tradicii stylitov pokracoval Daniel Stylita (493), ktory sa
usadil na stipe pri Carihrade. V Normandii il ako pustovnik britsky misionar Samson
(#530), vo francuzskom Ligugé v Poitiers stravil dvanast’ rokov ako pustovnik Martin
z Tours (17397), neskorsi zakladatel' zapadnych klastorov. Znamym a popularnym
provensalskym pustovnikom bol sv.Jilji/Giles (asi®710). V jaskyni pri Subiacu
v Taliansku sa ukryval Benedikt z Nursie (7547), budtici patriarcha zapadného
reholnictva. V 9.storo¢i v Cechach v jaskyni pri Tetine a pod skalkou pri Broumove
zil lvan, tdajny syn chorvétskeho kniezata. V 1l.storo¢i Zil v sdzavskej pustovni
Prokop (171053), neskorsi zakladatel’ a opat sazavského klastora. V pustovni na Dobrej
Vode pri Hartmaniciach v Cechach zomrel mnich Vintit (¥1045). Do jaskyne na Skalke
nad Vdhom pri TrenCine sa uchylil pustovnik pol'ského pdvodu Svorad/Andrej
(11034), povodne benediktinsky mnich, ktory sa riadil regulou slavneho palestinskeho
mnicha Zosima zo Syraktz (i 660)... V 13.storo¢i vo Franctzsku po odvolani
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Nantského ediktu (1685) vytvorili protestanti tajné zhromazdenie, tzv.Cirkev na pusti,
ktorého stupenci zili v Gstrani a skryto praktikovali vieru po vzore prvych anachorétov.

Mnisstvo. Od 2.poloviny 3.storocia sa egyptski a palestinski pustovnici odvracali
od osamelého sposobu Zivota, zacali sa zdruzovat do spoloCenstiev a vytvarali
pustovne, pustovnicke osady, tzv.lavry (z gr. laura = chodnik), ktoré sa §irili aj do inych
casti Vychodorimskej rise (filozofiu pustovnickeho zivota pozri Christologicky cyklus
l.: Trpitel’ - Sviato¢ny Kristus). Za zakladatel'a prvej lavry je povazovany Anton Velky.

Hnutie eremitov vytvaralo rdézne typy pustovnickych spolocenstiev, cenobia (gr.
koinobium, lat. caenobium = zdruzenie), na Cele ktorych stal predstaveny spolocenstva.
Cenobia sa nazyvali aj ich obydlia, ktoré dostavali ustalent architektonickti podobu:
pravouhly pddorys, obvodovy mur s rohovymi vezami, spolo¢nd ubytoviia mnichov
(alebo mal kazdy svoju vlastnu chatrc), kostol, spolocna jedalen a krstova studna. Prvé
cendbium vzniklo v 4.storo¢i v Egypte, kde pustovnik Pachomius (17347) dal v dedinke
Tabenna/Tabennisi pri Dendere postavit' stavenia obohnané murmi, v ktorych zacali
podl'a jednotnej reguly zit' dovtedy osameli anachoréti. Pustovnici-mnisi spolo¢ne
pracovali, stolovali a modlili sa. V Europe prva taka komunita vznikla na koncom
4.storocia v Taliansku ned’aleko Milana ana jej Cele stal Ambroz (1°397). Cenobia
vznikali aj v d’al§ich krajinach, v Syrii, Palestine, na Sicilii, Spanielsku a Franctzsku.

Po reforme zapadného mnisSstva v 6.storoci (Benedikt z Nursie) sa ¢iastone na
zaklade cenébii vytvorila typickd zapadna klastorna dispozicia (pozri kapitola
Zvestovanie). Prvé klastorné spolo¢enstvo, klastor Moni Lavra, vzniklo roku 963 na
hore Athos. Prvy klastor v Cechach vznikol roku 973 v Prahe pri sv.Jifi na Prazskom
Hrade.

Autorom prvej velkej rehole, ktora sa stala zidkladom vychodného
(pravoslavneho) mniSstva, bol cézarejsky biskup a cirkevny uclitel Bazil Velky
(*379). Jeho predpisy obsahuju ustanovenia, ktoré prevzali stredoveké mniSske rady aj
v zapadnej Europe. Bazil delil Zzivot komunity na ¢as na modlitbu, pracu a Citanie
biblie.

Takmer sucasne vznikla d’alSia rehola, ktort zalozil biskup a cirkevny ucitel
Augustin Aurelius/Augustin z Hippo Regia (1430). Augustin odiSiel s priatelmi do
severnej Afriky a zacal viest’ rehol'nicky Zivot, v ktorom malo ddlezité miesto Studium
a konverzacia.

Na Augustinove ponatie mniSstva nadvédzovali rady reholnych kanonikov, ktoré
(na rozdiel od kanonikov svetskych) viedli spolo¢ny Zivot v opatstve, zili v chudobe
a zriekali sa svetskych statkov, eventudlne (neskorSie) vykondvali knazsky urad vo
farnostiach.

Prvé skutocné klastory v zépadnej Eurdpe sa objavuji v Galii (dneSnom
Francuzsku). Tu vznikla roku 360 vyznamna mniSska komunita pod vedenim Martina
Z Tours. Na pociatku 5.storocia bol postaveny rozsiahly klastor Lernis ned’aleko Cannes
V juznom Franctzsku. Na pociatku 7.storoCia v Lernis Zilo viac ako tritisic mnichov.

V 6.storo¢i zreformoval zapadné mnisstvo Benedikt z Nursie. Vytvoril
najvyznamnej$iu rehol'u stredoveku (Regula magistri), ktorou sa riadil mnissky rad
benediktinov. Cielom klastorného Zivota prestalo byt utvaranie spoloCenstva, ale
vychova mnicha rozvijanim jeho duchovnych sil do tej miery, aby bol schopny
meditacie (heslo rehole: Modli sa a pracuj). Rehol'ny Zivot sa stal ¢inorodym, klastory
sa premenili na strediska u¢enosti, pokrokového obrabania pddy, zdravotnej a socialnej
starostlivosti.

Zasviteny radovy zivot presiel v priebehu staro¢i radom d’alSich zmien a podla
urCenia atypu slubu, ktory clenovia rehole skladali, vznikli desiatky ro6znych
kongregacii. V 13.storo¢i vznikla kongregacia chudobnych pustovnikov riadiaca sa
obmenenou benediktinskou rehol'ou, celestiani, ktora pretrvala sto rokov. Pustovnicke
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prvky obsahoval aj meditativny zivot prisnych kartuzianov (11.st.) a augustianov
(pustovnikov/eremitov alebo reholnych kanonikov; 13.st.). V augustianskych
klastornych pisarskych dieliach vznikali najlepSie diela kniZznej malby vrcholného
stredoveku. Do radu augustianskych eremitov patril na zaciatku 16.storocia aj neskorsi
cirkevny reformator Martin Luther. V 15.storo¢i uz existovali vySe dve tisicky
eremitskych klaStorov, na Slovensku k nim patrili klaStor v Novom Meste nad Vahom,
vo Velkom Sarisi, Svitom Jure, v Spi§skom Podhradi, Hrabkove a v Bardejove.
Pustovnicky zivot v zapadnej Eurdpe takmer zanikol v 16.storoc¢i, na Vychode sa vSak
udrzal dodnes.

*

Styridsiatka. V mytologiach sa &islo $tyridsat spaja s ¢akanim na délezith
udalost’ a pripravou na fu. Magia Styridsiatky byva odvodzovana z astronémie; snad’
suvisi so Styridsatdiovym zmiznutim Plejad, hviezdokopy v sthvezdi Byka, ktoru
starostlivo pozorovali *babylonski astronémovia. Ked” sa hviezdny zhluk konecne
objavil na oblohe, obyvatelia *Mezopotamie slavili novoro¢né sviatky.

Styridsiatka sa Gasto objavuje v Biblii v savislosti s pripravou, pokanim a
cvi¢enim: Styridsat’ dni trvala potopa, ktord vytvorila priestor pre premeneny svet
(Genezis 7,4). Pre Styridsat’ spravodlivych cheel Jahve usetrit’ Sodomu (Genezis 18,29).
3,2). Styridsat’ rokov putovali Izraeliti pustou do zaslibenej zeme (Exodus 16).
Styridsat’ dni sa pripravoval MojZi§ na hore *Sinaj na stretnutie s Jahvem, aby s nim
uzavrel Zmluvu (Exodus 24,18, Deuteronomium 9,9; 10,10). Po Styridsiatich diioch sa
vratili zvedovia z kanaanskej krajiny do izraelského tabora a priniesli dokazy o
existencii pozemského raja (Numeri 13,26). K Styridsiatim rokom bludenia pustou
odsudil Jahve Izraelitov, ktori sa zl'akli utrpenia na pusti, burili proti MojziSovi a
Aronovi a Ziadali navrat do Egypta (Numeri 14,33). Ak sa Izraelita previnil pohlavnym
stykom s *pohankou, mohol dostat’ az Styridsat’ ran palicou (Deuteronomium 25,3).
Styridsat’ tisic Jozueho vojakov obliehalo Jericho (Jozue 4,13). Styridsat’ rokov kral'oval
David a Salamun (1Kralov 2,11; 11,42). Styridsat’ tisic *Aramejcov porazil kral’ David
(1Paralipomena 19,18). Prorok Elid$ putoval $tyridsat’ dni k hore *Choréb, aby mu bolo
zjavené nové poslanie (1Kralov 19,8). Styridsat’ dni meditoval Kristus na pusti a
pripravoval sa na svoj mesiaSsky tkol. Po Styridsiatich hodinach vstal z mftvych a po
Styridsiatich diioch stravenych na zemi vstupil na nebesd (pozri Christologicky cyklus
I")...

Takého silné zddraznovanie Styridsiatky v Biblii sa odrazilo aj v sakralnej
architektire, ktora vZzdy mala *adventny charakter a bola miestom, v ktorom sa veriaci
pripravovali na stretnutie sBohom (napr. vkupole chramu Hagia Sophia
v Konstantinopole bolo zabudovanych Styridsat’ okien).

Zdoraznovanie Styridsiatky viedlo ranu cirkev k zavedeniu Styridsatdiiového
postu pred Velkym piatkom (pozri kapitola Vjazd do Jeruzalemu). Cirkevny otec
Augustin (T430) vel’kono¢ny post zdovodnioval postom Mojzisa, Eliasa a Krista. Podl'a
Augustina cheel Jezi§ svojim Styridsatdiiovym postom zdoraznit, ze je v sulade so
*Starou zmluvou a prorockymi knihami. Na dokaz toho sa medzi oboma prorokmi,
Mojzisom a Eliasom, ukazal na hore Tabor pocas svojho Premenenia. V 16.storoci bola
v katolickej zboZnosti zavedena Styridsathodinova modlitba, ktora sa drzi predovsetkym
v Case nudze alebo zmierenia.

Styridsiatka sa uplatiiuje aj v inych naboZzenskych systémoch, napriklad v islame:
sufiovia medituju Styridsat’ dni v prisnej klauzire, aby sa priblizili k Alahovi.
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Napodiv sa vyznam Styridsiatky objavuje aj v profidnnej oblasti: pri ndkaze sa
zavadzala quadragena - Styridsatdnova izolacia, a hoci Casto netrva Styridsat’ dni, nazov
quadragena/karanténa sa udrzal.

*

PokuSenie. *Stard zmluva predkladd tri priklady pokuseni: Adamovo,
Abrahamovo a Jobovo pokusenie. Zatial ¢o Adama pokusal satan, Abrahama a Joba
skusal Boh, ked” preveroval ich vernost: Abraham mal obetovat’ svojho prvorodeného
syna Izaka, Job pokorne znasat’ nezavinené nestastia. V *Novej zmluve diabol pokusal
Jezisa, tak ako predtym skusal Adama. Ak v pokuSeni Adama iSlo o poslusnost
a doveru Adama v Boha, v novozakonnom pokuSeni ide o tri neresti: lasku k rozkosi
(prvé pokusenie), majetku a slave (druhé a tretie pokuSenie). Na rozdiel od Adama,
Jezi§ v skuske obstal a potom zacal posobit’ ako Ucitel. Takéto a podobné pribehy sa
objavuju v zivotopisoch velkych prorokov, *Zarathustru/ Zoroastra (7.-6.st.pr.Kr.),
Budhu (6.st.pr.Kr.) a Mohameda (6.st.).

Teoldgovia venuju vysvetlovaniu slova pokusenie velki pozornost’ a zdoraziuju,
ze prvorady biblicky vyznam slova pokusat’ nebol zviest’ niekoho, ako to chapeme dnes.
PokusSenie predovsetkym znamenalo podrobit’ niekoho skiske, dokonca vystavit’ ho
skuske s cielom zleps$it' jeho vlastnosti poucenim z vysledku skusky. AvsSak skuska
mohla sledovat’ aj zly ciel’ a dohnat’ ¢loveka k zlému spravaniu.

Teologia vyzdvihuje dolezitost pokuSania, skiimania svojho svedomia pred
Vecerou Pana a vo vSeobecnosti potrebu disciplinovaného sebaskiimania s cielom
neopustit’ spravnu cestu a nepripravit’ sa o odmenu v podobe veéného Zivota. Ak vsak
niektori svojim spravanim pokuSaji Boha a vyzyvaju ho, aby dokazal pravdivost
svojich slov a spravodlivost’ svojich skutkov, Biblia povazuje takéto spravanie za prejav
celkovej nelcty a Boh ho zakazuje (Deuteronomium 6,16; Matus§ 4,7; 1Korintskym
10,9). Od ¢loveka, svojho majetku, Boh ziada, aby s doverou vyckal, az Boh splni svoj
sl'ub...

Ist¢ vieroucné problémy robi krestanom vedomie, Ze satan manipuluje
okolnostami akoby s tichym suhlasom vSemocného Boha. Teologia vysvetl'uje tento
chulostivy fakt tym, ze vSetko, ¢o satan robi, mu dovoli Boh, lebo satan je nielen
protivnikom Boha, ale aj nastrojom v jeho rukach. Novy zakon definuje satana ako
pokusitela, ktory sa usiluje premdct Cloveka utrpenim, bolestou a navadza ho, aby
nespravnym spdsobom napliiial svoje prirodzené potreby, alebo v filom pestuje pocity
sebauspokojenia, bezstarostnosti a sebaistoty (Galatskym 6,1). Do svojho pokusSenia
satan zahrnuje aj vytvaranie znetvoreného obrazu Boha a falosné predstavy o BozZej
voli. Apostoli ubezpecuju, Ze napriek tomu, Ze Boh dovoli satanovi pokuasat’ krest'anov,
je pripraveny im poskytnut’ cestu k vyktpeniu (1Korintskym 10,13; 2Petra 2,9). Jakub
Mladsi upozorniuje, Ze aj ked’ sa pokuSenie nemoze diat’ bez BozZej vole a bez Bozej vole
nemdze premdct Cloveka, skutocné, cheené zlo vychadza iba z €loveka a nie na prikaz
Boha (Jakuba 1,12). Podl'a evanjelii tazba pachat’ hriech vychadza vyhradne z ¢loveka a
krestan sa ma modlit’ za to, aby nebol vystaveny tlaku takého pokuSenia. PokuSenie nie
je hriech, kym sa mu ¢lovek nepodda (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo - Satan.

Nazvy: Lat. Christus a diabolo tentatus, tal. Tentazioni di Cristo, nem.
Versuchung Christi, angl. Temptation in the Wildern.
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ANJELI OBSLUHUJU KRISTA NA PUSTI

(Matus 3,11; Marek 1,13)

*

Tu ho diabol (gr. diabolos = hebr. ha satan, pozri kapitola Pokusenie Krista)
opustil (po tretom pokusani) a prisli anjeli a posluhovali mu (oslava poslusného Syna
Bozieho [pozri Christologicky cyklus I.: Jezis Kristus, Jezisove tituly 7). (Mata§

Duch Svity vodil Jezisa po pusti a JeZi§ Zil medzi divou zverou a anjeli mu
posluhovali (Jezis medzi zverou ako Adam medzi mierumilovnymi zvieratami  zdhrade

Eden). (Marek)

Zil_ale medzi_divou zverou : paralela k Spravodlivému, ktorého boh chréani od
divych zvierat (Zalm 91,11-12); odkaz na prorokov hladajiicich rajsky pokoj na pusti
(Ozeas 2,16); skrotena diva zver ako obraz rajského pokoja, odkaz na zahradu Eden;
Jezis ako druhy Adam (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo, raj;, Christologicky cyklus I.:
Jezis Kristus, JeZisove tituly). JeZis ako poslusny Bozi Syn; v *Starom zdkone divé zvery
spajané so zlymi silami (Zalm 22,11-21; Ezechiel 34,5-8; 34,25); naproti tomu Vv inych
biblickych textoch (Zalm  91,11-13) a tiez v starozakonnom *pseudoepigrafe Zdvet
Neftaliova (8,4) z 2.st.pr.Kr., sa spdja starostlivost anjelov s bezpecim medzi Selmami;,
pokojné spolunazivanie cloveka so zvieratami dokladd pribeh  prvého stvorenia
(Genezis 1,28; 2,19-20) a je nadejou do buducnosti (Izaias 11,6-9; 65,24-25; apokryfna
Apokalypsa Baruchova 73,6); obraz pokojnych seliem uprostred ostatnych zvierat
obrazom raja (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo, raj).

Namet je sucastou SirSej témy Pokusanie Krista a tvori jeho zvlaStny variant (Jan
Jiti Heinsche, refektar kanonie premonStratov na Strahove v Prahe, 1684). Umelci
zobrazuju Krista v zelenej odze obklopeného anjelmi, ktori mu prindSaji vodu na
umyvanie ruk, misy s jedlom a ovocim. Spasitel zvycajne sedi pod stromom.
Talianskej barokovej malbe sa casto objavuje klananie anjelov. V podobe *puttov
zlietavaju dolu alebo bozkéavaju Spasitelove nohy. Scéna dostava jemny nadych
prijimania sviatosti.

Obraz Krista sediaceho pod stromom by mohol zvadzat’ k hl'adaniu vyznamove;j
pribuznosti s Budhom sediacim pod figovnikom. Ide vSak o podobnost’ ndhodnu a
povrchnl, lebo stromu zndmetu Obsluhovanie Krista chyba filozoficky rozmer
posvitného figovnika, pod ktorym dosiahol Budha stav osvietenia bodhi, pochopenie
vSetkej vesmirnej pravdy. Aj ked” v obidvoch pripadoch ide o strom Zivota (pozri
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Christologicky cyklus 1.), scéna s Kristom v zelenej odze je zjavnou pripomienkou
blazenosti zahrady Eden.

*

Adam. Hebr. "adam = ¢lovek. Hebrejska Biblia pouziva slovo ’adam v jednotnom
I mnoznom Cisle, vo vyznamoch ¢ervena (zem, krv, ¢lovek zeme, ¢lovek, ¢loveéenstvo,
ludstvo). Pre celt skupinu hebrejskych slov a mien odvodenych od tohto korena je
dolezita suvislost' s vyznamy krv a Cerveny: napr. ha’adhom = cervené jedlo (ktoré
ponukol Jakob Ezauovi; pozri Christologicky cyklus IIl.: Judasova [lutost a
samovrazda).

Neskord zidovska tradicia uvddza Adama, krala stvorenia, knaza a proroka v
jednej osobe, do vztahu k mesiaSovi zidovského naroda. Pribuznost Adama
a o¢akavaného mesidsa je sCasti zalozend na *typologickom protiklade. Obaja su
bytosti svetla, stvorené Bohom. Adam vSak svoje Bozské svetlo strdca a mesia$ ho
prinesie spat’.

Na tato zidovska predstavu nadvédzuje apostol Pavol: Adam je preiiho
predobrazom Kirista a Kristus je poslednym obrazom prvého Adama (Rimskym (5,14).
Prvy Adam je Zivou duSou a je pozemsky, posledny Adam je oZzivujuci a nebesky
(1Korintskym 15,44). S prvym Adamom prisli na zem hriechy a smrt, s poslednym
Adamom prichadza milost’ a zivot (pozri Christologicky cyklus I.: Jezis Kristus,
Kristove tituly).

Stredoveki teologovia hl'adaju d’alSie podobnosti: Tak ako prvy Adam vyjadroval
muzsky a zensky princip (Zenskou ¢astou Adamovej bytosti bola Eva, stvorend z jeho
tela), aj Kristus v sebe spaja muzsky a zensky zaklad. Prvy rimsky biskup po sv.Petrovi,
papez Klement (7100), tato myslienku rozvadza v zna¢ne metafyzickom obraze Krista
a Ecclesie/Cirkvi, stvorenej z tela Krista (Druhy Klementov list).

Na Pavlove a Klementove uvahy nadvéizuju d’alsi stredoveki teologovia a budujt
zlozité symbolické konstrukcie plné pdsobivej magie: Stvorenie Adama z neobrobenej
(panenskej) zeme. Hebrejské slovo "adam, pouzivané Bibliou v jednotnom i mnoznom
Cisle, suvisi s vyznamami Cervend (zem, krv, clovek zeme, Clovek, clovecenstvo,
'udstvo) je predobrazom JeziSovho zrodenia z panny. Adamov spanok a stvorenie Zeny
z jeho tela je predobrazom Krista vydaného spanku smrti, v ktorom sa z jeho boku
(otvoreného/prerazeného kopijou) sa zrodila Ecclesia, Kristova nevesta - Cirkev. Cela
vypuéi ratolest’ a jeho vyhonok (Jesseho potomok - mesidas) vykvitne (pozri
Christologicky cyklus I.: Korer Jesse).

*

Néamety PokuSania a Obsluhovania navodzuji dojem rozpravkovej zazracnosti, v
ktorej je Jezi§ z drsnej a mftvej puste preneseny do vlhkej, zelenej odzy. Scény vSak
napodiv odrazaju palestinske redlie, prirodu aj klimu. Podl’a tradicie sa dej odohrava na
pusSti Quarentana na zdpad od starovekého mesta Jericho rozprestierajuceho sa
V palmovej odze.

Palestina, Kanaan, Svita zem. Kraj, Rimanmi pomenovany ako *Palestina,
starSim nazvom *Kanaan, pre Izraelitov vSak iba Zem izraelska/hebr. Erec Jisra’el
(1Samuelova 13,19), predstavoval v biblickych ¢asoch nevel'mi rozlahlé uzemie,
pobrezné niziny medzi Stredozemnym morom na zapade, Mftvym a Cervenym morom
na juhu, pohorim *Chermon na severe (pozri Apokalypticky cyklus: Hodina zatvy
aoberacky). V case izraelského zaberu na prelome 1300-1200pr.Kr. predstavoval
Kanaan vsetky krajiny na zapad od rieky Jordan. Po rozdeleni Davidovho kralovstva na
prelome 11.-10.st.pr.Kr. na juzné Judsko a severny Izrael, sa pod Palestinou rozumelo
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iba tzemie severného kralovstva. V stredoveku sa vzilo oznacenie *Svita zem, ktoré
podciarkovalo novozakonnu histériu krajiny.

Stredovek videl v Palestine a Jeruzaleme stred sveta. Hoci zdroj predstavy je
predovsetkym teologicky, myslienka starovekej Palestiny ako stredu svet nebola tak
absurdna, ako by sa zdalo dnes. Maly palestinsky koridor, Siroky priblizne 20km, v tom
ase spajal Eurdpu, Aziu a Afriku, d’alej pit’ mori (Stredozemné, Cierne, Kaspické,
Cervené a Perzsky zéliv). Cez Sinajsky polostrov viedli vietky dolezité kontinentalne aj
namorné trasy do Indie.

V Palestine je mozné rozlisit’ tri klimatické pasma: stredozemné, stepné a pustne a
pre kazdé z nich je typickd vlastnd vegeticia. Vnltrozemie s mestom Jeruzalemom
pozna drsnejsie podnebie s chladnou zimou okolo sedem stupiiov Celzia. HIboké koryto
Jordanu ma subtropicka klimu s dusnym a sparnym letom. Sucht stepnu klimu ma
juzna cast’ okolo Jordanu. Nie su dokazy o tom, ze v biblickych ¢asoch boli podmienky
iné. Naopak sa zda, ze biblick¢é vypravania vierohodne vykresluji pocasie, aké
pozname dnes.

Nakol’ko je reliéf palestinskej krajiny plny kontrastov, bohata je aj jej flora. Iba
malo oblasti pokryvaju stvislé lesy. Nachadzaji sa v libanonskych horach a v okoli
Chermonu, o ktorom sa niektori domnievaji, Ze je tym vysokym miestom, na ktorom
doslo k Premeneniu Pdana. Vel'a lesov v centralnej Palestine vyrubali samotni Izraeliti
(Jozue 17,18; 17,15; 1Kralov 2,24), ked’ rozsirovali pastviny, hoci tie v tychto
podmienkach mali vel'mi kratku Zivotnost’ a coskoro ich vystriedali nizke kroviny bata.

S vynimkou Jordanu vSetky palestinske rieky maji vodu iba v ur¢itom ro¢nom
obdobi a vysychaju v horucom lete. Voda bola vzéacna, a preto sedemdesiat starovekych
sidlisk nevel’kého tzemia, akym bol Kanadn, ma vo svojom nazve ‘ajin (pramen) a
Sest'desiat d’alSich slovo bir (studna).

Rozhodujucim faktorom pre osidlenie Palestiny predstavoval vynalez malty, ktora
bola podmienkou na budovanie velkych cisterien; najstarSie su dolozené¢ uz z 1300
pr.Kr. Vynalez malty sa dava do suavislosti so stavebnou c¢innostou vyspelych
starovekych kultar *Mezopotamie, Egypta a Kréty. V Biblii sa Casto spominaji nadrze
(Piesent Salamunova 7,4 atd’.), ktoré vyuzivali predovietkym mestski obyvatelia. Do
niektorych sa privadzala voda kanalmi vytesanymi do skaly.

V predkralovskej dobe (do 10.st.pr.Kr.) sa Zivilo obyvatel'stvo Kanadnu drobnym
a nie prili§ vynosnym polnohospodarstvom. Pestovala sa pSenica a v Judei najma
ja¢men. Pohorie Karmel sa preslavilo vinohradmi a *Galilea olivovymi hdjmi. V
niektorych vhodnych oblastiach dopinali Izraeliti pestovanie plodin pastierstvom.
Oboje vSak bolo vZdy ohrozené ni¢ivymi najazdmi puStnych kmenov.

Suchéd a nasledovné neurody viedli k zadlzovaniu drobnych pol'nohospodarov.
Vznikala kralovska pdda, vel'ké plochy zeme bohatych vlastnikov a s tym natené prace
(1Sudcov 8,16; 22,7; 25,2), ktoré boli celkom cudzie mentalite i naboZenstvu Izraelitov
a napokon sa stali jednou z pri¢in rozpadu jednotného izraelského kralovstva.

Hlavnym problémom historického zemepisu Palestiny je identifikécia miestnych
mien. Z Biblie ich pozname asi 622, v roku 1927 bolo stanovenych 434 miestnych
nazvov a neskorsie pridanych 147 d’alSich. Vykopavky v Jerichu dokazuju, ze tu v
obdobi 6.-8.tis.pr.Kr. jestvovala akési forma mestského sposobu zivota, ked’ na rozlohe
priblizne Styroch hektarov Zilo okolo tri tisic obyvatel'ov. Zda sa, Ze v sedemdesiatich
sidliskdch jordanskeho udolia fungoval culy zivot. Necudo, Ze sa tu zapacilo
podnikavému *Abrahdmovmu synovcovi Loétovi (Genezis 13,10). Znacnd hustota
osidlenia bola v primorskej nizZine, juzne od lesnatého pohoria Karmel.

Postupne sa riecne lokality stavali nebezpeCnym zdrojom malarie a menili sa na
pustatinu. Vyrazy, ktoré sa v Biblii prekladaju ako pust’ alebo pustatina (pozri kapitola
Pokusenie na pusti), vSak neoznacuju iba holé puste tvorené piesocnatymi dunami alebo
skalami, ale aj stepné oblasti a pastviny.
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NajbeznejSim hebrejskym vyrazom pre takt krajinu je slovo midbar, ktoré sa
Casto nachadza v kanaanskych textoch zo syrskej archeologickej lokality *Ugarit (1400
pr.Kr.). M6ze oznadovat’ trdvnaté pastviny, kde sa pasli ovce a ktoré niekedy spalilo
letné sucho (Jeremias 23,10; Joel 1,19), ale aj pusté, kamenisté alebo piesocnaté puste.
To isté plati o gréckom slove eremos (Jan 6,10).

Hebrejské slovo jesimon oznacuje divé a pomerne holé pustatiny plné skalnych
ukrytov, ¢asto vel'mi priestorné a t'azko pristupné, akych bolo plno v Judei okolo Zifu
a En-gedi pri Mftvom mori (1Samulelovej (23,19-24; 26,1-3).

POVOLANIE PETRA A ONDREJA, POVOLANIE PRVYCH UCENIKOV

(Mattis 4,18-23, Marek 1,16-18)

*

Ked’ raz Jezi§ kracal popri (gr. paragon = pozdlz) Galilejskom mori (gr.
thalassa tes Galilaias: gr. thalassa = more), videl dvoch bratov, Simona (gr. Simon <
hebr. simhon = nacuvajici < samalsema = pocut/vypocut), ktory sa vola Peter (gr.
Petros), ajeho brata (gr. kai ho adelfos tou; gr. adelfos = brat) Ondreja (gr.
Andréas), ako spastaju siet’ (gr. diktyon) do mora; boli totiz (gr. gar = totiz)
rybarmi. | povedal im: ,,Pod’te za mnou (gr. deute opiso mui) a ja_vas urobim (gr.
poiéso) rybarmi Pudi® (gr. alieis anthropoi; Qr. alievslaleeis = rybar zrejme nardzka
na Jeremiasa 16,16). Oni hned’ (gr. euthys) zanechali siete aisli za nim (gr.
akolutheo = nasledujem; Jezisovo slovo ako jediny dovod zalozenia krestanskej obce).
(Matus)

Zatial ¢€o kracal popri Galilejskom mori, uvidel Simona a Ondreja,
Simonovho brata, ako spuiit’aju siet’ do mora, boli totiZ rybarmi. JeZi§ im povedal:
»Pod’te za mnou a ja vas urobim rybarmi Pudi.“ Oni hned’ zanechali siete a isli za
nim. (Marek)

Boli totif rybdrmi : gr. gar = totiz; celd veta sa zda iba dodatocnym oznamenim
uz znameho faktu, jej skutocnym cielom je upozornit alebo odkazat na urcitu dolezitu
myslienku: bratia sa stanu rybarmi ludi. Pod’te_za mnou : Qr. deute opiso mu; deute
= castica s vyznamom ,,vpred!*; zrejme odraz Zidovskej praxe, kde Student kraca
niekolko krokov za svojim ucitelom (podobne Marek 1,17-18; 2,14-15; 8,34; 10,21-28;
15,41). Ja vds urobim rybdrmi Pudi : zrejme nardzka na Jeremidasa 16,16: ,,Hla, ja
poslem mnohych polovnikov*, hovori Pan, a vychytaju ich (Babyloncania ako polovnici
odvedu modlosluzobnickych Izraelitov do zajatia); ide o zahadny slovny vyraz, ktory
V Jeremiasovi ma vyznam *eschatologického sudu,; proroctvo vyslovené pred 598
pr.Kr.

Ako iSiel odtial’ d’alej, uvidel inych dvoch bratov, Jakuba Zebedejovho (gr.
lakobos < hebr. Jaakob) ajeho brata Jama (gr. /oannés < hebr. Jochanan/
Jehochanan), ako na lodi so svojim otcom Zebedejom (gr. Zebedaios < z heb.
Zebadjas = obdaroval Hospodin) opravuju (gr. katartizontes = pripravuju) siete; aj
ich povolal (opak zZidovskej tradicie: muzi si sami vyberali svojho ucitela; odkaz na
IKralov 19,19-21: prorok Elias povolava Elisu). A hned’ (gr. kai euthys) zanechali
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(gr. afentes = dosl. opustivse) lod® (gr. ploion) i svojho otca (gr. kai ho patéras tou) a
iSli za nim (gr. opiso autu = nasledujem). (Matua$

Ako Siel kusok d’alej, videl Jakuba Zebedejovho a jeho brata Jana, prave
ked’ boli v ¢Inu a opravoévali siete; hned’ na nich zavolal. A tak nechali svojho otca
Zebedea v ¢Ine aj s nadennikmi a odesli za nim. (Marek)

Ja vds urobim_rybdarmi Ludi : zrejme nardazka na Jeremidasa 16,16: ,,Hla, ja
poslem mnohych rybarov‘ hovori Pan, a vychytaju ich (Babyloncania = rybari odvedu
modlosluzobnickych  lzraelitov do zajatia); ide 0 zdhadny slovny vyraz, ktory
V Jeremiasovi ma vyznam *eschatologického sudu. Boli totiZ rybdrmi : Qr. gar = fotiz;
cela veta sa zda iba dodatocnym oznamenim uz znameho faktu, jej skutocnym cielom je
upozornit' alebo odkazat na urcitu dolezitu myslienku: bratia sa stanu rybarmi ludi.
Pod’te_za mnou : Qr. deute opisé mu; deute = castica s vyznamom ,,vpred!*; zrejme
odraz Zidovskej praxe, kde student kraca niekolko krokov za svojim ucitelom (podobne
Marek 1,17-18; 2,14-15; 8,34; 10,21-28; 15,41). Zanechali svojho otca : gr. afentes =
zanechali; opustit’ otca bol v ociach Jezisovych sucasnikov nepredstavitelny cin, ktory
odporoval zdakladnym kulturnym pravidlam definovanym Bibliou a inou Zidovskou
literaturou (Exodus 20,12; Deuteronomium 5,16; Prislovia 23,22-25; Tobias 5,1,
Sirachovec 3,1-16: , Kto opusti otca, je ako ruhac®); tdato veta jasne definovala
podmienky ucenictva; matka bratov Zebedea, Salome, sprevadzala Krista z Galiley do
Jeruzalemu a bola pri Ukrizovani.  ISli za nim : Qr. akoluthein = nasledovat; vec
(spasa) nestrpi odklad; povolani podriaduju svoju lasku k bliznym sluzbe Bohu,
podobne Matus 8,22; Lukas 9,62: apostolat nie je pre kazdého, ti, co sa rozhodnu
Jezisa nasledovat, musia si byt vedomi, Ze opustaju terajsie bezpecie a pustaju sa do
noveho sveta, tento vyznam md Logion 55 z *Tomasovho evanjelia: ,,Jezis povedal:
»Kto nemad v nenavisti svojho otca a svoju matku (vo vyzname: nie je schopny prerusit
svoje vdzby s rodinou), nemoze sa stat mojim ucenikom, a kto by nemal v nenavisti
svojich bratov a svoje sestry a nevzal by svoj kriz (odriekanie v mene Boha) ako ja,
nebude ma hodny. «

Povolanie apostolov nikdy nebolo ¢astym ndmetom. Sformovali sa iba obrazové
typy, ktoré odrazali biblickll predlohu. Nakolko Jezi§ povolal svojich u¢enikov priamo
z ich préace, vyjav sa odohraval na brehu alebo priamo na jazere. V minimalizovanej
verzii sa objavuju iba samotni apoStoli a Spasitel’ (mozaika v S. Apollinare Nuovo v
*Ravenne, 1350-1355). Vyjav zvycajne zachycuje Petra a Ondreja v ¢lne, jeden
zat'ahuje siet’, druhy drZi veslo a Kristus ich gestom vola k sebe. V inom podani jeden
alebo obaja klacia na brehu pri Kristovych nohéch. Niekedy sa kompozicia rozSiruje
mnozstvo sprievodnych postav a scéna pripomina namet Kdzen na hore (Domenico
Ghirlandaio, 1481-1483). NajslavnejSou podobou Povolania apostolov je Raffaelova
kompozicia ur€ena pre gobeliny Sixtinskej kaplnky. Povolaniu Petra a Ondreja sa
podoba Povolanie Zebedeovych synov, li§i sa iba pritomnost'ou star¢ho Zebedea
(Marco Basaiti, 1515).

*

Apostol Peter, Ondrejov brat, sa povodne menoval Simeon. Ide o starozakonné
meno, odvodené od hebrejského slova samal/Sema = pocut/vypocut. Vznik mena
vysvetluje Genezis (29,33) v suvislosti s druhym Jdkobovym synom: Lea, nemilovana
prva Zena praotca Jakoba, je vypocuta Bohom adava manzelovi synov, ktoré mu
milovana Rachel, zatial nemodze dat’. Novozakonny, grécky variant Simon/Simon, ktory
uvadzaju Skutky (15,14), apostol prijal pravdepodobne ako vel'a inych *Zidov, ktori Zili
V *helenistickom prostredi Blizkeho vychodu.

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 117 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Peter sa narodil sa v Betsaide (Jan 1,44), ale jeho domovom sa stalo Kafarnaum
(pozri kapitola Uzdravenie ochrnutého). Obe mesta lezali v blizkosti Genezaretského
jazera. Peter bol Zenaty, jeho manZelka sa podla legendy volala Perpetua. Sprevadzala
ho pri kazatel'skej praci (1Korintskym 9,5) a neskorsie zomrela mucenickou smrt'ou.

Apokryfné Skutky apostolské (prelom 3.-4.storocia) a na ich zaklade *Voraginova
Legenda aurea (13.st.) apostolovi Petrovi pripisali otcovstvo mucenicky
Petronelly/Petronilly, Ktora zila v 1.storo¢i a zrejme patrila do rodiny rimskeho konzula
Aurelia Petronilla. Preto boli jej ostatky uloZené v rodinnej hrobke, Domitillinych
*katakombach, pomenovanych po sv.Flavii Domitille, sesternici cisara Domitiana, ktora
zomrela mucéenickou smrtou na ostrove Pandataria/Ventotene pri Neapole (sarkofag
sv.Petronelly na zaklade chybného vykladu o pribuzenskom vztahu s apostolom Petrom
r.757 na prikaz papeza Pavla 1. preniesli do chramu sv.Petra). Podl'a niektorych
historikov bola vzneSena Rimanka Petronilla ziackou apostola Petra, ktory ju aj pokrstil.
Jej fiktivny zivot sa podoba na osud viacerych krestanskych mucenic (odmietnuty sobas
s pohanskym sl'achticom, trest smrti, pripadne dobrovolna smrt’).

Budici apostol Peter/Simon pracoval ako rybar. D4 sa usudzovat,, Ze aj vlastnil
lod” a pracovali pre neho aj ini rybari, o ho v tom case zarad'ovalo do pomerne
majetnej vrstvy. Napokon ani niektori d’al§i u€enici neboli vyslovenymi bedarmi, ako
napriklad colnik Matus.

Peter sa casto dostdval do styku s *pohanmi, hovoril *aramejsky so silnym
severnym, galilejskym prizvukom, ktory ho neskorsie prezradil (Marek 14,70; pozri
Christologicky cyklus III.: Zatknutie Krista). Hoci bol Peter vyznavacom Jahveho
kultu, nedostalo sa mu vzdelania v synagoge ako napriklad JeziSovi, a pravdepodobne
bol ovplyvneny mesiaSskym hnutim Jana Krstitel'a. Prvy raz sa stretol s JeziSom, ked’
mu ho predstavil brat Ondrej. Stalo sa tak zrejme v obdobi pred JeziSovou misiou v
Galilei (Jan 1,41).

Ako ucenik dostal nové, aramejské meno Kéfas (1Korintanom 1,12), ktoré sa v
Novom zéakone objavuje v grécko-latinskej podobe Petros. Podl'a Janovho evanjelia
(1,42) Jezi§ takto oslovil Petra pri ich prvom stretnuti: ,, Ty si Simon, syn Janov, ale
bude§ sa volat’ Kéfas, ¢o v preklade znamena Peter.” Slovo petros v skuto¢nosti
znamena kus skaly, zatial’ ¢o skala v gréctine znamena petra (pozri kapitola Odovzdanie
klicov Petrovi/Kristus poveruje Petra).

V *Palestine sa dovtedy aramejské slovo Kéfas (skala) ako vlastné meno
nevyskytovalo. Na zéklade dalSich okolnosti (pozri kapitola Odovzdanie klucov
Petrovi) sa niektori badatelia domnievajt, ze Kéfas/Petros povodne nebolo novym
vlastnym menom rybara Simona, ba dokonca ani vlastnym menom, ale titulom,
ozna¢enim jeho uradu a funkcie: ,,Ty si Peter ana tejto skale postavim svoju
cirkev... (Matas 16,18-19). Nasvedcuje tomu aj pouzivanie mien, striedavo alebo
vedla seba: evanjelista Jan zvy¢ajne nazyva apostola Simon Peter, evanjelista Marek ho
nazyva Simon az do kapitoly 3,16, ked Jezi§ ustanovil dvanastich apostolov, a potom
vyhradne Peter.

Peter bol jednym z prvych ucenikov, ktorych si Jezi$ povolal. Na ich zozname sa
objavuje vzdy na prvom mieste. Spolu so Zebedeovymi synmi, Jakubom a Jdnom, tvoril
trojicu JeziSovych najblizSich (Marek 5,37). Evanjelid zdoéraznuju Petrovu prudki
povahu a oddanost’. Vystupoval ako hovorca apostolského spolocenstva a do istej miery
stelesnioval vlastnosti vSetkych ucenikov, aj ich pocity vlastnej vylucnosti (Marek
14,29). Petrova zbabelost’, ktora sa prejavila pri zatknuti a vySetrovani Krista (pozri
Christologicky cyklus IIl.: Zrada, Peter zapiera Krista) , bola v ostrom rozpore s
predoslymi hlasitymi prejavmi vernosti. Evanjelisti tak demonStrovali, ako vypété
okolnosti preveruju kazdy charakter a pravdivost’ slov.

V prvych kapitolach Skutkov apostolskych autor, podl'a tradicie evanjelista Lukas,
piSe, ako Peter prevzal zodpovednost za apoStolské spolocenstvo v novych
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podmienkach po JeziSovej smrti. Peter urcil JudaSovho nastupcu, autoritativne kazal na
*Turice (pozri Christologicky cyklus IIl.: Zjavenie Ducha Svitého), bol prvym
apostolom, ktory vykonal zazrak a uzdravil choré¢ho svojim tienom (Skutky 5,15), a
coskoro sa stal najvyznamnejSim krest'anskym divotvorcom (Skutky 5,1-12: Annanidsa
a Zafiry; Skutky 9,36-42: VVzkriesenie Dorky/Tabity; Skutky 10,9-16: Videnie ne€istych
zvierat).

Peter obhajoval u¢enie apostolov pred *sanhedrinom, dovolil pohanom vstupovat’
do cirkvi a neskor zohral vyznamnu ulohu na prvom, jeruzalemskom koncile (48/49). V
Antiochii (podla tradicie tu viedol biskupsky urad sedem rokov), kde bolo v radoch
obyvatel'stva najviac pohanov, jedaval s nimi za jednym stolom, ¢im si vysluzil Pavlovu
kritiku (Galatskym 2,11), lebo sa podl'a neho dopustal nebezpecnych kompromisov vo
viere.

V kanonickych spisoch sa o Petrovi po JeZiSovej smrti a ukamefiovani sv.Stefana,
prvého diakona krestanskej cirkvi, 1.36 vela nepiSe. Skutky apostolov spominaju jeho
posobenie v Joppe, Cézarei a v d’alSich miestach, ¢o by ukazovalo, Ze sa venoval
kazatel'skej Cinnosti v Palestine, zatial' ¢o Jakub Mladsi, brat Pana, sa ujal vedenia
jeruzalemského zboru. Peter ako prvy nastolil otdzku obriezky u neZidovskych
krest'anov (Skutky 15,1-7).

Skutky apostolov (12,1-17) sa , zmienuji o Petrovom uvidzneni v Jeruzaleme v
casoch vlady Herodesovho syna Antipasa, o apostolovom zizracnom uteku na iné
miesto, ktoré sa vSak historikom nepodarilo identifikovat’.

Tradicia (prvykrat cirkevny otec Hieronymus, 1°420) spaja apostola Petra s
Rimom, kde viedol krestanskii obec 25 rokov (r.42-67). Iste neSlo o nepretrzité
obdobie, ako dosvedcuje pritomnost’ Petra na jeruzalemskom koncile a skutocnost’, ze
apostol Pavol v Liste Rimanom z roku 58 Petra nemenuje medzi krestanmi, ktorych
pozdravuje. O Petrovi sa nezmieiiuju ani Skutky apostolov, ked’ piSu o prichode Pavla
do Rima v roku 61. Petrovo ucinkovanie v Rime vyslovne potvrdzuju az biskup Ignac
Antiochijsky (17107) a biskup Irenej Lyonsky (i7200). Z Prvého Klementovho listu a
Pavlovho Listu Filipskym vyplyva, Ze v rimskom zbore existovalo napitie a Peter tam
na Pavlovu Ziadost’ odcestoval, aby urovnal spory. Tie isté pramene naznacuju, Ze Peter
zalozil rimsky apoStolat, zaviedol postupnost’ biskupov.

Medzi spisy pripisované Petrovi alebo jeho vplyvu patri Markovo evanjelium a
Prvy a Druhy list Petra. Evanjelium sv.Petra, Kdzne sv.Petra, Apokalypsa sv.Petra st
apokryfy z 2.storocia a neskorSej doby, ktoré svedcia o Petrovom vplyve v ranej cirkvi.

Podl'a jednej z mnohych legiend bol apostol vézneny v Tullianu, v najhlbSom
vizeni rimskej pevnosti Mamertino. Tu na zaciatku schodov sa zachoval kamen s
plytkou preliacinou, do ktorej tidajne Peter narazil svojou hlavou, dalej zvySok
mramorového stipu, kde bol priviazany spolu s Pavlom a kde obratili na vieru
vizenskych dozorcov Processa a Martiana a 47 d’alSich. Legendy opisuju pribeh Petra
spiaceho v cele medzi dvoma straZcami, ako ho navstivil anjel a vyviedol ho z vézenia.

Vytvarné umenie zvyCajne zobrazuje Petra v cele, sputaného ret'azami,
zobudeného anjelom, ktory sa zjavuje v Ziarivom svetle. Niekedy Peter hovori cez
okienko s Pavlom, ktory stoji vonku. Tato udalost bola povazovana za symbol
oslobodenia cirkvi od jej prenasledovatelov.

Rimska legenda sa viaZze ku kameniu uchovanom v kostole Santa Francesca
Romana al Foro, na ktorom ostal odtlaok Petrovych kolien, ked prosil Boha, aby
potrestal pychu Simona Maga. Tento pribeh sa nachadza v apokryfnych Apostolskych
konstituciach (napisané v gréctine okolo r.380 v Syrii). Peter v nich opisuje, ako stretol
v Cézarei kuzelnika Simona, ktory posobil v Jeruzaleme, kde mal vela privrzencov.
Apostolovi Petrovi ponukal peniaze, aby ziskal tajomstvo jeho moci pri krieseni
mitvych. Apokryfné Skutky Petrove (2.-3.st.) pokracuju, ako apostol opédt stretol
Simona Maga v Rime, kde si ziskal tam ziskal priazefi cisara Nera ale aj mnohych
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krestanov svojimi schopnostami. Simon pozval vietkych do amfiteatra, tam zosko¢il z
Vysokej veze a zacal lietat’ vo vzduchu, nadndSany démonmi. LCudia tlieskali a zdravili
Simona ako nejakého boha. Peter poklakol, pomodlil sa k Bohu a Simon sa zrutil na
zem, zlomil nohu a vymkol si prsty na nohach (podl'a inej verzie zlomil si vdzy). Vtedy
dav vyhlasil, Ze jediny pravy boh je ten, ktorého zvestuje Peter.

Tento pribeh bol obl'ibeny v stredoveku i v renesancii a dokonca pretrval aj v
umeni protireformacie. Peter je zobrazovany, ako odmieta Simonove peniaze, ako kriesi
k zivotu mladenca a spolu s Pavlom diskutuje pred Nerom. Najoblibenejsia verzia
zobrazuje Simona padajuceho z neba. V popredi sa modlia Peter s Pavlom, pozeraju sa
hore, Nero sa s dvoranmi prizera, zatial' ¢o démoni prchaju.

Iny, veI'mi zndmy a Casty ndmet, uvadzany pod nazvom Domine, quo vadis? opat’
vychadza z *apokryfnych Skutkov Petrovych. V 13.storo¢i ho prebrala Legenda aurea a
v 19.storoci ho rozviedol pol'sky spisovatel Henryk Sienkiewitz vo svojom roméne
rovnakého nazvu. V cCase vrcholiaceho prenasledovania krestanov za vlady Nera
naliehali veriaci na Petra, aby odiSiel z Rima a neriskoval svoj zivot. Peter napokon
suhlasil. Ked sa uberal pre¢ z Rima, na ceste Via Appia sa mu zjavil Kristus.
Prekvapeny Peter sa ho spytal: Kam ideS, Pane? A Kristus odpovedal: Opustas moje
ovecky, preto idem do Rima dat’ sa druhy raz ukrizovat’. Peter pochopil vy¢itku a vratil
sa do Rima, aby sa pripravil na mucenicku smrt. Namet zobrazuje Krista nesuceho kriz,
ako oslovuje starého Petra.

Starocirkevna tradicia uvadza, Ze Peter a Pavol zomreli v Rime mucenickou
smrtou. Povest, u zrodu ktorej stoji cirkevny otec a krestansky filozof Origenes
(r245), tvrdi, Ze za Nerovej vlady, roku 64 (poziar Rima) alebo 68 (smrt’ cisara), Petra
na jeho ziadost’ ukrizovali dolu hlavou. Nakol'ko v stredoveku ukrizovanie hlavou dole
bolo mimoriadnym stupfiom ponizenia, da sa usudzovat na Petrovu d’al$iu snahu
od¢init’ zapretie Jezisa na dvore Kaifasovho palaca (pozri kapitola Kristus poveruje
Petra; Christologicky cyklus III.: Peter zapiera Krista). Tradicia stanovila termin na
29.jGna 67 a na mieste, kde sa tak stalo stoji dnes centralny Bramantov kostol S.Pietro
in Montorio (1510). Telo pochovali apostolovi Ziaci Marcel a Apuleius. Ostatky
sv.Petra st uloZené v podzemnej krypte chramu sv.Petra v Rime.

Német Petrovo ukriZzovanie vychadza zo starej tradicie, podla ktorej ho ukrizovali
bud’ na vrchu laniculu, alebo v aréne cirku. Umelci scénu kladu striedavo na jedno z
dvoch miest a zobrazujii Petra v okamihu, ked” ho pribijaji na kriz, alebo pribitého ho
dvihaji. Vyjavu sa Casto zacastiuji divéci, alebo, ak uZ visi na kriZi, mal4 skupinka
zien ako pripomienka UkriZovania Pana. Nakolko UkriZzovanie Petra videl vo svojom
sne mucenik Peter Nolasco (71256), stava sa sucastou svitcovych zobrazeni.

Ani najnovsie vykopavky vo Vatikane nedokazuji, ze pod chramom sv.Petra su
apostolove pozostatky, hoci je pravdepodobné, Ze Petrova hrobka je pdvodna. Déolezité
vsak je, ze Rim zostava jedinym mestom, ktoré kedy tvrdilo, Ze v nom Peter zomrel a je
pochovany.

Osud Petrovych ostatkov zostdva neznamy. Zda sa, Ze ho pochovali kdesi na
mieste dneSného vatikanskeho palaca a apoStola Pavla pod Bazilikou San Paolo fuori le
mura na Ostijskej ceste v blizkosti rieky Tibery.

Podla tradicie pocas prenasledovania krestanov cisarom Valerianom (7°260)
vybrali tela oboch apostolov z povodnych hrobov a roku 258 ich preniesli do katakomb,
¢iZe na cintorin San Sebastiano, aby ich uchrénili pred zneuctenim. O storocie neskorsie
papez Silvester 1. dal ostatky vratit’ na pévodné miesto, na Vatinkansky vrch. Tu boli
ulozené do *sarkofagu z cyperského bronzu a nad nim zrejme cisar Konstantin Velky
(17337) dal postavit’ baziliku sv.Petra. Podl'a legendy sam cisar nabral zo zakladovej
jamy prva lopatu hliny a preniesol dvanast’ koSov zeminy, aby vzdal hold prvému z
apostolov. Jednako len istota, kde sa nachadza Petrov hrob, nebola.
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Pri réznych prilezitostiach sa l'udia snazili objavit jeho hrob medzi d’alSimi
navrstvenymi hrobmi z 2.-3.storo¢ia. AZ roku 1939 boli na podnet papeza Pia XII.
uskuto¢nené vykopavky a ich zaklade v 50.rokoch objavili vyklenok pristavany k
jednému Cervenému muru; podl'a pisomnych sprav identifikovany ako apostolov hrob,
bol vSak prazdny. Roku 1965 archeoldgovia objavili akési kosti v Skatuli od topanok,
ked’ si zamestnanci baziliky sv.Petra spomenuli, Ze spravca nejaky archeologicky
materidl nalezeny pred rokmi v akejsi zahadnej skrysi ulozil do Skatule od topanok a
odniesol pre¢. Tu napokon objavili v skladisku vatikanskych pivnic. Boli v nej Kosti
muza vo veku medzi 60-70 rokov, Utrzky purpurovej latky pretkanej zlatom, zvysky
cervenej omietky a hliny rovnakého zlozenia ako tej z vyklenku. Zda sa, ze pdvodne
lezali vo vyklenku pri Cervenom mure.

Obaja apostoli boli uctievani od najstarSich ¢ias v liturgii aj v stkromnych
vzyvaniach, ¢o dosvedcuju grécke a latinské ndpisy na stenach katakomb zo zaciatku
3.storo¢ia. Udajné prenesenie pozostatkov oboch apostolov roku 258 do katakomb je
povazované za zacCiatok ich verejného a liturgického uctievania. Uz od najstarSich ¢ias
Petra vzyvali ako svitca, nebeského vratnika, patrona cirkvi a papezského tradu. Kult
sv.Petra a Pavla bol v ranych krest'anskych dobach sustredeny do katakomb Sebastiano
ad Catacumbas na Via Appia, o ¢om sved¢ia dobové napisy. Papez Damascus I.
(pontifikat 366-384) sa domnieval, Ze tu obaja apostoli byvali. Podl'a inych nazorov tu
boli aj pochovani a ostatky Petra (¢i iba jeho hlava) boli potom prenesené do Vatikanu.
Velmi cenené boli svitopeterské relikvie, napriklad v rimskom kostole S.Pietro in
Vincoli boli ukazované okovy sv.Petra. Niektoré relikvie ziskal rimsky cisar a Cesky
kral’ Karol IV. Z Trieru obdfzal napr. Cast’ Petrovej biskupskej barly a vlozil ju do barly
prazskych arcibiskupov.

V rokoch 340-350 sa zacina vytvarat’ portrétny typ Petra: okrahla tvar, husté vlasy
s kratkou brckavou bradou, vo vrcholnom stredoveku s tonzirou, neskorSie dva
chumace vlasov oddelené pleSinou. Jeho hlavnym atributom je zvidzok kltcov (na
vyobrazeniach Posledného sudu vystupuje ako kl'uciar), nieckedy lod’ka alebo ryba,
kohut naznak toho, Ze zaprel Krista. Jeho nadpis znie: ,.Credo in Deum Patrem
omnipotentem, creatorem coeli et terae* (Verim v Boha Otca v§emohuceho, Stvoritel'a
nebies a zeme®). V skupine apostolov byva zobrazovany v popredi, najblizsie Kristovi.
V dvojici s apostolom Pavlom predstavuje zidovskl a pohansktl zlozku cirkvi. Peter
Byva obleceny v *toge, vo vrcholnom stredoveku ako péapez alebo biskup, s mitrou
alebo bez nej. Narativne scény sa delia do troch obdobi: a) ucast’ na Kristovej verejnej
¢innosti (Povolanie Petra a Ondreja, Poverenie Petra, Umyvanie néh ucenikom,
Petrovo zapretie a lutost, Zdzracny rybolov, Kristus krdca po vinach, Premenenie
Pdna, Posledna vecera, Modlitba v Getsemanskej zdahrade, ZradalZajatie Krista,
Nanebovstupenie Pana); b) apostolska ¢innost’ v odkaze na Skutky apostolov (Peter
a Jan uzdravuju chromého pri brane 3,1-8; Smrt” Ananidsa; Smrt’ Safiry 5,1-12; Peter
uzdravuje chorych svojim tieiom 5,14-16 Vzkriesenie Dorky na Tabity 9,36-42;
Videnie necistych zvierat 10,9-16; Peter krsti stotnika Kornelia 10,11; Peter
vyslobodeny z vizenia 12,1-11; c) rimske legendy: *Simon Mag, Uzdravenie Petronily,
Krst Processa a Martiana, Domine quo vadis, Petrovo ukrizovanie. Od Cias
normandského vpadu v 9.-10.storo¢i az do 16.storocia bol Peter obl'ibené krstné meno,
rovnako ako v 20.storoci.

*

Apostol Ondrej. Grécke meno Andreas znamena muzny. Je vSak mozné, ze islo o
dodato¢né krstné meno podobne ako grécko-latinské Petros a aramejské Kéfas.

Apostol Ondrej bol synom Jonasa alebo Jana (Jan 1,42) a bratom Simona Petra.
Pochadzal z Betsaidy (Jan 1,44), potom vSak odiSiel zit so svojim bratom do
Kafarnaum, kde sa obaja zivili rybolovom. Ondrej bol u¢enikom Jana Krstitel’a a ten ho
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zoznamil s JeziSom. Ondrej potom vyhladal svojho brata a tiez ho priviedol k JeziSovi.
Neskorsie bol Ondrej povolany k plnému apostolatu.

Vo vsetkych evanjeliach sa jeho meno uvadza medzi prvymi Styrmi apostolmi,
Matis ho uvéadza hned’ po Petrovi. Osobitne sa spomina jeho Ucast’ pri Nasyteni piatich
tisicov a Vv epizode o gréckych *prozelytoch, ktori sa chceli stretnat’ s JeziSom po jeho
Prichodu do Jeruzalemu (Jan 12,20-22). Naposledy je uvadzany spolu s ostatnymi
apostolmi po JeziSovom nanebovstupeni (Skutky 1,13; pozri Christologicky cyklus III.:
Nanebovstupnie Padna).

O Ondrejovi podrobne vypravaju apokryfné Skutky Ondrejove (3.st.) a mnohé
d’alsie spisy, venujice sa jeho Zivotu a mucenictvu (napr. Liber miraculis od Gregora
Z Tours, 6.st., ktory do nej zaclenil Skutky Ondrejove a Matejove v meste [udozratov).
Podl'a legendarnych vypravani pdsobil Ondrej ako misionar v Etiopii, v maloazijskej
Kapaddcii, Galacii a Bitynii a v ruskej Skytii. Na svojich cestach sa udajne dostal az do
povolzskych oblasti, preto je pokladany za patréna Ruska.

Jeho patronat nad Skétskom sa spaja s legendami o Ondrejovych ostatkoch. Podl'a
jednej povesti stroskotala lod” pri Skotskych brehoch, pri dneSnom zalive sv.Ondreja a
namornici, ktori sa vylodili na breh, priniesli do krajiny evanjelium. Ina legenda vravi,
7ze jeho pozostatky priniesol v 4.storo¢i do Anglicka tajomny Skotsky svétec
Rule/Regulus, ktorému anjel zvestoval, ze cCast’ relikvii treba doniest na nezname
miesto sveta, ktoré sa nachddza na severozapade. Dalsia legenda vravi, ze Rule
pochadzal z peloponézskej Patry/Patrasu. Svitec putoval, az kym mu anjel neprikazal
zastavit’ sa vo Fife, dneSnom St.Andrews, kde postavil kostol, ulozil doni ostatky a z
miesta sa stalo prospievajiice putnické mesto. Dalsie zvysky relikvii sa dostali do
Carihradu. Ked’ ho dobyli Arabi, kriziaci preniesli roku 1204 kosti do Amalfi. Od 1964
su opat’ ulozené v patraskej katedrale, ktord je Ondrejovi zasvétend. Preto je Ondrej
sucasne patronom Grécka.

Ranostredoveky *pseudoepigraf pripisoval apostolovi Ondrejovi zaloZenie
carihradskej cirkvi. Toto tvrdenie ziskalo podporu, ked sem doniesli udajné ostatky
z Patry, kde ho udajne ukrizovali. Ciel'om celej akcie bolo vytvorit’ na Vychode aktsi
protivahu k stale vplyvnejSiemu Rimu, kde sa nachadzali pozostatky apostolov Petra a
Pavla. Aj Ondrejov kult bol na Zapade vel'mi silny. VSeobecne sa slavil od 6.storocia a
apostolovi boli zasvitené pocetné chramy v Taliansku, Francuzsku a Anglicku.

Ondrej je zvyC€ajne zobrazovany ako stary muz s bielymi vlasmi a fizami. Na
najstar§ich vytvarnych pamiatkach je zobrazeny s latinskym kriZom, resp. s barlovym
krizom (Relikviar Panny Marie, 1230, Aachen; pozri Christologicky cyklus I.: Kriz);
taky sa objavuje eSte v ranej *renesancii. S krizom v tvare X, nazyvanym ondrejsky, je
zobrazovany az od 10.storo¢ia. V 14.storo¢i sa stal svitcovym atribitom. Daldim je
rybarska siet' s rybami, odkazujica na apoStolovo povolanie aj na JeZiSovo vyhlasenie
pri Povolani prvych apostolov: Urobim z vas rybarov l'udi. Niekedy ma povraz, lebo bol
ku krizu priviazany, nie pribity. Napis k nametu pochddza z Apostolského vyznania
viery: Et in Jesum Christum, Filium eius unicum Dominum nostrum (Pre JeziSa Krista,
Syna nasho jediného Pana). Ondrejsky kriZz sa dostal aj na britski zastavu, kde
zastupuje Skotsko (pozri Christologicky cyklus I.: K7iZ).

Cykly malieb vychadzaji zo Skutkov Ondrejovych, ktoré v 13.storo¢i prevypraval
taliansky dominikansky kronikar Jakub de *Voragine v Zlatej legende. Podla nej
vykonal Ondrej misijné cesty do skytskeho Ruska a Malej Azie, kde kézal a hojne
uzdravoval. V Nicei (dnesny turecky Iznik) zbavil obyvatel'ov siedmich zlych duchov v
podobe psov. V Thesalonike (macedonska Solun) zazra¢ne uhasil dom, v ktorom chceli
upalit’ rodicia svojho syna, ktory prijal krestanstvo. Pre svoju duchovnu zaslepenost’
napokon oslepli fyzicky. Ina legenda vyprava o biskupovi, ctitelovi sv.Ondreja, ktorého
zvadzal diabol vteleny do kurtizany. Ondrej prezleCeny za putnika diabla vyhnal a
zachranil biskupovu dusu. Dalgia legenda sa vztahuje k svitcovej smrti krizovanim, ku
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ktorej ho odsudil Egeas, miestodrzitel Patry, ked’ apoStol vylieCil jeho zenu
Maximillianu, ktora napokon prijala krestanstvo a navyse pod apostolovym vplyvom
odopierala muzovi jeho manzelské prava. Miestodrzitel prikdzal Ondreja zatknut,
bicovat’ a nasledne priviazat’ na kriz a umucit’.

Vsetky pribehy su zobrazované, vratane faz jeho umucenia: biCovanie, vedenie na
miesto popravy, privdzovanie ku krizu, snimanie z kriza, pohreb za pomoci Egeovej
manzelky. Téma Uctievanie kriza zobrazuje Ondreja kl'aciaceho pred krizom v tvare X,
pripadne pozerajiceho sa na zjavenie Panny Marie na nebesiach. Egeas a jeho sprievod
prizeraju, kati pripravuji povraz alebo privizuji Ondreja. Téma bola Castd najmi v
protireforma¢nom maliarstve 17.storo¢ia (flamsky maliar P. P. Rubens, Spanielsky
maliar Jusepe Ribera).

*

Apostol. Slovo apostol (hebr. saluah, gr. apostolos) byva vysvetl'ované ako posol
alebo splnomocneny velvyslanec. POvodny vyznam tohto slova sa v *helenistickej
kultare vztahoval na oznaCenie ndmornej vypravy, alebo sa pouzival ako titul jej
velitel'a. Apostolos bol v najSirSom vyzname aj dodaci list lodného ndkladu alebo
cestovny pas. Iny bol vyraz uenik (gr. mathétés < od slovesa manthanein = ucit’ sa),
ktory doslovne znamenal ziak. Prvykrat sa objavuje v Markovi prave v stuvislosti
povolania Matusa).

K prvym poslom cestujicim po zemi a Siriacim filozofické u€enie patrili stupenci
gréckej kynickej Skoly, ktori radikalizovali Sokratovu zésadu povySenia duchovnych
hodn6ét nad hmotné. Kynici opovrhovali majetkom, spotrebnym blahobytom a
ustalenymi spolocenskymi zvykmi. Hlasali nezdvislost’ jedinca na spolo¢nosti a seba
pokladali za lekérov dusi a zdchrancov druhych. Boli hrdi na svoje poslanie a verili, ze
jednaju z poverenia Dia. Preto sa nazyvali anjelmi (gr. angelos - posol pod zvlastnou
ochranou bohov) alebo dozorcami (gr. kataskopos).

Izraeliti pod slovom saltah chapali posla s presne vymedzenym poslanim. Mohlo
ist o odovzdanie spravy, ale aj o obchodnu zalezitost. Posol vo vSetkom zastupoval
osobu, ktord ho poverila ulohou. V tomto zmysle boli apoStolmi saluahim, zastupcami a
poverencami celého Izraela starozakonni proroci a divotvorcovia (Mojzi$, Elias, Elizeus
a Ezechiel) alebo neskorsie rabini.

V *Novom zékone je aposStolom kazdy, kto bol vyslany a ustanoveny ako
zastupca. Za prvého posla, vyslaného Bohom Otcom, bol pokladany Jezi§ (Jan 20,21).
Pavlovymi apoStolmi boli muzi a Zeny, ktori dorucovali jeho listy do krestanskych
zborov. Apostolmi boli Gradne uzndvané nabozenské autority, ktorym sa zverovali
rdzne poverenia a peniaze na ich uskutocnenie.

V uzSom vyzname sa vyraz apostol vztahuje na JeZiSovych ucenikov, ktori mali
Sirit” evanjeliovl zvest. Tito vyvoleni muZi sa odliSovali od vSetkych apostolov a tvorili
zvlastny zbor so sidlom v Jeruzaleme. Ulohou apostolov bolo kézat’ blizkost’ kralovstva
Bozieho (pozri kapitola Kdzern na hore) a svoje poslanie potvrdzovat’ mocnymi ¢inmi.
Tym sa odliSovali od I'udi, ktori sa zhromazd'ovali okolo JeZiSa, lebo ich pritahovalo
jeho ucenie. Prichadzali a odchéadzali, poctvali, ale nemuseli ho nasledovat’. Uc¢enikmi,
aposStolmi sa stali iba ti, ktori sa rozhodli vo vicSej alebo mensej miere zit' jeho
sposobom zivota. Z dvanastich JeziSovych apostolov sa podla potreby vydelovala
trojica JeziSovych najblizsich ucenikov a priatel'ov, Peter, Jakub Stars$i a Jan.

Stat’ sa uenikom znamenalo bezvyhradne a celkom sa odovzdat’ JeziSovi a jeho
uceniu. Apostoli prevzali §tyl jeho Zivota, hoci to nutne neznamenalo, Zze museli opustit’
svoj domov a rodinu, ako to dokladéa Petrov pripad (Marek 1,29-31; 1Korintskym 9,5).
Pre svojho Majstra a jeho ucenie vsSak boli pripraveni znasat' prenasledovanie a
nepriazen (Matis 10,16-39). Vacsina z nich pochadzala z *Galiley, mozZzno vSetci
Dvanasti okrem Judéasa ISkariotského, pokial jeho meno skutoéne znamena muz
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z Kerijotu (pozri Christologicky cyklus IIl.: Zrada/Zatknutie Krista), o ¢om niektori
nabozenski historici a jazykovedci pochybuju. LiSili sa vSak od seba povahou aj
nazormi. Peter bol typicky extrovert, Tomas nedovercivy pesimista, Ondrej realista, Jan
a Jakub Starsi boli prudki a ctiziadostivi horlivei (Lukas 9,54).

Ak Jezi$ povolal dvanast’ ucenikov, potom (podl'a badatel'ov) zrejme preto, aby
ich pocet zodpovedal biblickej magii dvanastky a vyjadroval, Ze nové ucenie,
*evanjelium, je v sulade s tradiciou *Starého zdkona. Proti I'udu Izraela boli postavené
zékladné kamene Novej zmluvy, apostoli Simon Peter, Ondrej, Jakub Starsi (syn
Zebedea), Jan, Filip, Bartolomej, Matus/Lévi (syn Alfeov), Tomas, Jakub Mladsi (brat
Pana a syn Marie), Simon Zélotsky, Juda (syn Jakubov) a Judas I3kariotsky. Dvanastka
v tychto suvislostiach vystupuje ako ¢islo vyvolenia a zaloZenia novej obce Bozieho
P'udu. Tak ako bolo dvanast’ kmenov symbolom Izraela, tak je teraz dvanast’ apostolov
symbolom cirkvi. V zoznamoch Dvanastich sa MatuSovo meno nachadza na siedmom
mieste (Marek 3,18; Lukas 6,15).

Jezi§ si zvolil Zivotny S§tyl Cloveka bez akéhokol'vek financného zabezpecenia.
Spolu so svojimi ucenikmi Zzil z darov a pohostinnosti tych, ktori jeho sluzby
potrebovali (Matu§ 10,8-11; Lukas 8,3; 10,38-42). Peniaze mali uenici spolocné (Jan
12,6; 13,29), ale stacili iba na uspokojenie zakladnych potrieb. Jezi§ nepovazoval biedu
za pohromu (Lukas 6,20-24; Marek 10,23-31). Slobodny, bez staleho bydliska a
hmotnych zavizkov, vol'ne putoval po Palestine, kdzal a uzdravoval.

Predstavitelia zidovskej samospravy mali voci JeziSovi ajeho ucenikom rad
vyhrad. Vadilo im, Ze okolo seba zhromazd’oval I'udi pochybnej povesti a vydedencov
zo sluSnej spolocnosti, najmi colnikov a hriesnikov. Osobitne ich pohorSovalo, Ze s
nimi dokonca aj jedol. Jezi§ vSak svoje spravanie podriad’oval ciel'u poméhat’ tym, ktori
to potrebovali, nech sa nachddzali na akomkol'vek stupni spoloc¢enského rebricka
(Marek 2,17). Prijimal Zeny pochybnych mravov, ktorych sa ostatni stranili (Lukas
7,36-50; Jan 4,7), nevyhybal sa ani Samaritdnom, s ktorymi *7idia mali ustaviéné spory
(Jan 4,39-42; Lukas 17,11-19; pozri kapitola Podobenstvo o milosrdnom Samaritanovi).
V priamom styku s *pohanmi sa Jezi$ neocital ¢asto, ale pokial’ ano, daval najavo, ze
maji v Bozom plane spasy rovnocenné miesto ako Zidia (Matus 8,11; Lukés 4,25-27).

JeziSovu neochotu obmedzovat’ sa konvenciami je moZzné pozorovat' aj v jeho
vztahoch s bohatymi a chudobnymi. Zda sa, Ze vécSina jeho najblizSich ucenikov
pochéadzala z tej istej spoloCenskej vrstvy ako on sdm, najmé ti, ktori boli rybarmi,
vlastnili ¢lny a zamestnavali d’al§ie pracovné sily (Marek 1,20). Jeho ucenie potom
naslo odozvu tak medzi chudobnymi, ako medzi bohatymi a vplyvnymi, akymi boli
napriklad farizej Nikodém a Jozef z Arimatie. Jezisa nemal problém komunikovat
S prislusnikmi majetnej vrstvy (Lukas 7,36; 14,1), lebo bohatstvo a chudoba ako také
naitho zjavne neposobili; d’aleko viacej mu i8lo o postoj €loveka k majetku (Marek
12,41-44; Lukas 12,13-21) a ostro odsudzoval bezcitnu 'ahostajnost’ k menej majetnym
(Lukas 16,9). V tejto otazke bol prisny a od svojich nasledovnikov vyZadoval, aby
umelym spolo¢enskym hradbam medzi 'ud’mi nevenovali pozornost’ (Lukas 14,7-14).

V hodine JeZiSovej smrti ucenici podlahli panike a strachu pred prenasledovanim
zo strany zidovskej velrady a rimskych tradov arozpfchli sa do vSetkych stran. K
obnoveniu apostolatu doslo po zmftvychvstania Krista. Az po Zjaveni Ducha Svitého
boli apostoli obdareni silou a schopnostami, potrebnymi na Sirenie novej viery vo svete
(pozri Christologicky cyklus II1.).

Po vzore apostolského spolocenstva vznikol uz roku 100 v Syrii urad biskupa a
jemu podriadenych cirkevnych hodnostarov, hierarchov. Apostolski postupnost
biskupov uzdkonil v 4.storo¢i cisdr KonStantin Velky. Po vzore apostolského
spoloCenstva sa v stredoveku zrodila tradicia, Ze novy klastor tvorilo vzdy dvanast’
mnichov.
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Apostoli Peter a Pavol sa objavuju v nametoch Tradicio legis, Tradicio clavis
(pozri Christologicky cyklus I.); vo vychodnom umeleckom okruhu sa vytvoril
obrazovy typ tzv.grécke apostolské kolégium - samostatny rad apostolov (Peter, Pavol,
Ondrej, Tomas, Filip, Jakub Starsi, Simon, Bartolomej) a evanjelistov (Matas, Marek,
Jan), umiestiiovany na *ikonostase. Uz v ranom krestanskom umeni su apostoli
symbolizovani 12 barankami vychadzajicimi z bran Betlehema a Jeruzalemu (mozaika
na vitaznom obliku baziliky S. Maria Maggiore v Rime, 432-440), alebo 12 holubicami
(mozaika baptistéria v Albegne, 5.st.; mozaika apsidy S. Clemente v Rime, 12.st.),
menej ¢asto v odkaze na trén Salamiinov st apostoli symbolizovani 12 levmi).

Rozsirend bola aj téma apostolského vyznania viery (lat. Credo), inSpirovaného
legendou zo 6.storoCia, ze kazdy z apostolov vytvoril jednu Cast’ vyznania (Peter:
Verim v Boha v§emohuceho, stvoritel'a nebies a zeme; Ondrej: I v Jezisa Krista, Syna
jeho jediného; Jan: Pocal sa z Ducha svétého, narodil sa z Panny Marie; Jakub Starsi:
Trpel pod Pildtom Pontskym, ukrizovany, zomrel a pochovany je; Tomas: Zostupil do
pekiel a treticho dfia vstal z mftvych; Jakub Mlads$i: Vstipil na nebesi a sedi po
pravici Boha Otca VSemohuceho; Filip: Odtial’ pride sudit’ Zivych i mritvych;
Bartolomej: Verim v Ducha svétého; Matu§: Svita cirkev obecn; Simon: V
spolocenstvo svitych a hriechov odpustenie; Juda Tadeas: Tela vzkriesenie; Matej: | v
Zivot veény).

Apostoli drzia v rukach nadpisové pasky s textom. Motiv Kréda sa ¢asto objavuje
na mozaikach *baptistérii, nakol'ko katechumeni pripravujici sa na krst museli znat
jeho celé znenie (mozaika baptistéria v *Ravenne, 520). Postavy apostolov prenikli na
*portaly *romanskych kostolov, *gotickych *katedral alebo klastornych stavieb. Su
zobrazovani na dolnej Casti *apsid, na stenach, na pilieroch chramovej lode, na
konzolach v podobe sdch (symbolika apostolov ako stipov Cirkvi), na krstitelniciach v
suvislosti s apoStolskym vyznanim viery. Apostoli st zobrazovani vedla postav velkych
prorokov (Izaias, Jeremias, Ezechiel, Daniel; katedrala v Strasburgu, koniec 13.st.),
stojaci na postavach malych prorokov (Habakuk, Abdias, Aggeus, Amos, Joel, Jonas,
Malachias, Michea$§, Nahum, Ozeas, Sofonias, Zacharias) alebo sediaci na ich chrbtoch
(*vitraze *choru katedraly v Chartres, 13.st.). Spolo¢né zobrazenia apostolov a
prorokov symbolizujii vyplnenia proroctiev Starého zdkona. V ranom krestanskom
Umeni sa s postavami apos$tolov stretivame v nametoch Kristus uéi apostolov, Vyslanie
apostolov, Poslednd vecera, Prijimanie apoStolov, Zoslanie Ducha svitého, Smrt
Jezia, Smrt’ Panny Marie a Nanebovzatie Panny Marie (pozri Christologicky cyklus I.:
Madona). Mucenictvo apostolov s obl'ubou zobrazovali v cistercianskych klastoroch.

Nazvy: Povolanie apoStolov, Povolanie Jakuba a Jana, tal. Vocazione degli
Apostoli, nem. Berufung der Apostel, Jiingerberufung, angl. Calling of the
Apostoles.
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UZDRAVENIE OCHRNUTEHO

(Matus 9,1-8; Marek 2,3-12; Lukas 5,18-26)

*

On nastupil na lod’ (potom, co uzdravil posadnutych v Gerase), preplavil sa na
druhy breh (Genezaretského jazera) apriSiel do svojho mesta (Kafarnaum). Tu
priniesli k nemu ochrnutého (gr. paralyptikos) ¢loveka, ktory lezal na 16Zku (gr.
klinidion = lezadlo; zdrobnenina od slova kliné = l6zko). Ked’ JeZi$ videl ich vieru (gr.
pistis; z gr. pisteuein = verit; vieru v svoju moc a svoje postavenie Mesidsa), povedal
ochrnutému: ,,Dufaj synu (gr. tharsein = byt dobrej mysle, mat odvahu, gr. tharsos =
odvaha, dovera), odpust’aju sa (gr. afiemi; zvané passivum divinum = teologicky trpny
rod) ti_hriechy (gr. harmatia = hriech).« (Matas)

Ked’ sa o niekol’ko dni vratil do Kafarnaum (po uzdraveni malomocného v
Galilei), Pudia sa dopoculi, Ze vdome (u Simona Petra), zi§lo sa ich toPke, Ze uZ
nebolo miesto ani predo dvermi (gr. hdste méketi = takze nemohli [vstupit]). A zatial’
im on hlasal posolstvo (vykladal text Pisma; *aram. memra; gr. rhéma; hebr. dabar =
slovo [Bozie]), prisli k nemu s ochrnutym &lovekom. Styria ho niesli. Ked’ ho pre
mnozstvo 'udi nemohli priniest’ k nemu, odkryli (plochi) strechu nad (miestom),
kde bol, a spustili 16zko (gr. krabatton = lezadlo), na ktorom lezal ochrnuty. Ked’
Jezi§ videl ich vieru, povedal ochrnutému: ,,Syn mdj, odpust’aju sa ti hriechy.“
(Marek)

Ked’ isty den uéil (miesto nie je spresnené), sedeli pri nom farizeji a ulitelia
Zakona (znalci Pisma,; gr.pl. grammateis, gr.sg. nomodidaskalos, gr.pl. nomikoi;
hebr.pl. soferim/sg. sofer) , ¢o prichadzali zo vSetkych galilejskych a judskych dedin
i zJeruzalemu: amal od Pana (gr. Kyrios = hebr. Adonaj/Moj Pdan = ndhrada
Bozieho mena Jahve/JHVH) moc (gr. dynamis) uzdravovat’. Tu chlapi niesli na
nosidlach ¢loveka, ktory bol ochrnuty, a pokusali sa dostat’ do vnutra a polozit’ ho
pred neho. Ale ked’ pre zastup nenasli priechod, kadial’ by ho niesli, vysli na
strechu (palestinsky dom mal vonkajsie schodisko na strechu) a cez povalu ho spustili)
aodkryli krytinu (gr. exoryantes = odstranili [sutinuj) tam, kde (Jezis) bol, a
otvorom spustili 16zke (gr. klinidion) medzi (gr. eis to meison = doprostriedka) ty
pred Jezisom. Ked’ videl ich vieru, povedal: ,,Clovede, odpust’aji sa ti hriechy .
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LoZko : gr. kliné = l6zko je preklad hebr. miskablmitah = lezadlo. Marek a Lukds
pouzivaju vyraz krabatton, ktoré znamenalo leZadlo, ale islo aj o pokryvku, nosidld,
l6zko chudobnych ludi; z gr. krabatton vzniklo lat. grabatus, ktoré znamena biedne
l6zko, pelech; Lukas pouziva aj gr. vyraz Klinidion, ¢o znamenda malé, ubohé l6zko,
lezadlo; gr. krabatton = lezadlo, pokryvka inosidla, l6zko chudobnych ludi, ktoré
mohlo byt vo dne pouzivané ako rohoz na Zobranie. QdpusStaju sa ti_hriechy :
uzdravenie duSe pred uzdravenim tela; choroby sa povazovali za ndsledok hriechu,
ktory spachal chory alebo jeho rodicia, Jezis si narokuje BoZskiu moc odpustat’ hriechy
a sam zveril tuto moc ucenikom, s tym, ze Boh schvalil ich rozhodnutia (Matus 16,19;
18,18; Jan 20,236), odpustenie hriechov chromému prichadza ,,celkom zadarmo*, bez
kajucnosti, bez protisluzby, bez podmienok, ako vyraz  nekonecného Bozieho
milosrdenstva = milosrdenstva bez podmienok; odpustenie hriechov je podmienené
., zastupnou *“ vierou nosicov (ich velka viera v mesiasa JezZisa zastupuje vieru chromého
a prizerajuceho davu, o ktorej sa nehovori, alebo ktorda chybala); ocakavany mesias
bude nielen trpiet' pre lud, ale jeho prichod bude znamenat odpustenie hriechov;
podobne *Targum K Izaiasovi 53,4 (1.st. po Kr.); gr. harmatia = hriech, zdkl. vyznam
gr. slova harmatia = nemat zdklad, minut ciel; dalSie vyznamy: vzbura,
nespravodlivost, Spatnost. OdKkryli strechu a otvorom_spustili 16Zko : Markov opis
podla historikov znamend, ze islo o palestinsky dom s rovnou strechou z hlinenych tehal
(bez povaly), resp. rovna strecha z blata a otiepok slamy upravenych ako krytina. Vysli
na strechu a cez povalu ho spustili : Lukdsov opis podla mienky tych istych historikov
znamend, ze islo o dom s vonkajsim schodiskom na strechu, ako to byva v Palestine, ale
so Sikmou strechou zdpadného typu, ktorej Skridly odstranili a potom cez povalu
chromého spustili pred Jezisa. Ked’ videl ich vieru : viera = gr. pistis (gr. pisteud,
pisteuein = verit), vyraz pistis v Novom zdakone = istota pravdy, rozumu, myslenia na
poklade pravdy, na rozdiel od sucasného vyznamu viera; viera je Subjektivne
presvedcenie, ktoré je oddelené, t.j. nezavislé od rozumovych pochodov, nieco, ¢im si
nie sme isti na podklade rozumu, gr. vyraz pistis je prekladom hebr. vyrazov emuna,
emet, ktoré su odvodené od korenia slova aman S vyznamom byt si isty pravdou,
vierohodnostou (pozri vyznam slova amen v kapitole Jezis na veceri u farizeja Simona;
dalej pozri Uzdravenie stotnikovho sluhu); viera, ktoru JezZis vyzadoval od zaciatku
svojho ucinkovania je zaloZzend na uplnej dovere a odovzdanosti; clovek prestava
spoliehat’ na svoje vlastné sily a uivahy a odovzdava sa slovu a moci toho, komu veri;
JezZis ju pozaduje predovsetkym pri svojich zazrakoch, ktoré nie su ani tak skutkami
milosrdenstva, ako znakmi jeho poslania a Krdlovstva (pozri kapitola Vzkriesenie
Lazara), preto ich nemoze konat, ak nenachadza vieru, ktord zazrakom dava skutocny
zmysel (pozri kapitola Uzdravenie stotnikovho sluhu). Dufaj : vV zmysle mat vieru, mat
odvahu, byt dobrej mysle = gr. sloveso tharsein; vyrok sa v Novom zdakone objavuje iba
Vv ustach Jezisa. Qdpust'aju_sa ti_hriechy : gr. afiemi; zvané passivum divinum =
teologicky trpny rod; odpustenie hriechov chromému prichddza ,,celkom zadarmo*,
bez kajucnosti, bez protisluzby, bez podmienok, ako vyraz nekonecného BoZieho
milosrdenstva = milosrdenstva bez podmienok; odpustenie hriechov je podmienené
,, zdstupnou *“ vierou nosicov -ich velka viera v mesidasa Jezisa zastupuje Vieru chromého
a prizerajuceho davu, o ktorej sa nehovori, alebo ktord chybala; ocakdavany mesids
bude nielen trpiet pre lud, ale jeho prichod bude znamenat odpustenie hriechov,
podobne *Targum K Izaiasovi 53,4 (1.st. po Kr.); gr. harmatia = hriech; zdkl. vyznam
gr. slova harmatia = nemat zdklad, minut ciel; dalsie vyznamy: vzbura,
nespravodlivost, spatnost.

Vtedy si niektori zakonnici povedali: ,,Tento sa riha (gr. blasfeme:).“ Ked’Ze
Jezi§ poznal ich myslienky, povedal: ,,Pre¢o myslite zle vo svojich srdciach (pre
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Zidov srdce orgdnom vnimania;moc citat v srdciach = schopnost Bozia))? Co_je
Pahsie, povedat’: »Odpust’aju sa ti hriechy«, alebo povedat’: »Vstaii a chod’«? Ale
aby ste vedeli, Ze Syn ¢loveka (gr. Hyios tou anthropou < ben’ddam, *aram.
bar’enasa; pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly) ma na zemi moc odpustat’
hriechy, povedal ochrnutému: ,,Vstan (gr. egeire; sloveso egeiren prekladané aj ako
zobudit’ sa, pouzivané pri uzdravovani [pozri kapitola Burka na mori’]), vezmi si 16Zko
(gr. kliné) achod domov!“ Ked’ to zastupy videli, s baziiou (bdli sa; neskorsie
preklady: divili sa) oslavovali Boha, ktory dal taka moc Pud’om (s/uzobnikom cirkvi,
ktori dostali tiito moc od Krista). (Mats)

Sedeli tam aj niektori znalci Zakona a uvazovali (gr. dialogizomenoi) vo
svojich srdciach: ,,Co to tento hovori? Riha sa (gr. blasfémein = rithat sa, zlorecit,
urazat [BohaJ; znevazuje Bozie meno Jahve, buri sa proti Bohu [0dkaz na Levitikus
24,15-16; Numeri 15,307)!“ Kto méZe odpustit’ hriechy okrem (gr. monos = iba)
samého Boha?“ JeZi§ hned’ poznal svojim duchom, Ze takto rozmysl’aju a povedal
im: ,,Preco takto myslite vo svojich srdciach? Co je PahSie povedat’ ochrnutému:
»Odpust’ajia sa ti hriechy«, alebo povedat’: »Vstai, vezmi si 16Zko a chod’!« Ale
aby ste vedeli, Ze Syn €loveka ma moc odpustat’ hriechy na zemi,* povedal
ochrnutému: ,,Vstan, vezmi si 16Zko a chod’ domov!“ On vstal, hned’ si vzal 16zko
a pred o¢ami vSetkych ((doraz na ocité svedectvo, ako to vyzadovalo zidovské prdvo)
odiSiel. Vsetci Zasli, velebili Boha a hovorili: ,,Také nieco (odpustat’ hriechy uz tu na
zemi [skor ako v nebi po vzkrieseni mrtvych]) sme nikdy nevideli.“ (Marek)

Znalci Zakona a farizeji zacali rozmysPat’ (gr. dialegomai, dialegismos): ,,Kto
je ten (gr. hutos = ten clovek [V hanlivom zmysle)), Ze sa takto riha? Kto moZe
odpustat’ hriechy okrem samotného Boha?“ Ale JeZi§ poznal ich rozmnySPanie
a povedal im: ,,Preto tieto myslienky vo vasich srdciach? Co je PahSie povedat’:
»Odpust'aji sa ti hriechy«, alebo povedat’: »Vstai a chod’?« Ale aby ste vedeli, Ze
Syn ¢loveka ma moc na zemi odpust’at’ hriechy* povedal porazenému: ,,Hovorim
ti, vstaini, vezmi si 16Zko a chod’ domov!“ A on hned’ pred ich o¢ami, vzal si 16zZko
a velebiac Boha odiSiel domov. VSetkych sa zmocnil uZas, velebili Boha a plni
bazne hovorili: ,,Dnes sme videli obdivuhodné veci (podivuhodné = gr. paradoxos;
z gr. paradoxa = divy, typicky zborovy zaver pri zdzrakoch).* (Lukas

Co_je PahSie povedat’ : odpustit hriechy duse je tazsie ako uzdravit telo, ale
povedat to je lahSie, lebo sa to navonok neda overit; alebo vzmysle , co je tazsie,
odpustit’ hriech alebo zazracne uzdravit?“; oboje patri do sféry Boha, rozdiel je iba
V tom, Ze schopnost odpustat hriechy (spasit) sa neda dokazat skusenostou pocas
Zivota na zemi; ak ma Jezis moc nad ochrnutim, ma moc aj odpustat. Syn cloveka : gr.
hyios tu anthropu; hebr. ben’ adam; *aram. bar’ ends, pozemsky Jezis s ohladom na
ludsku prirodzenost, ktora ho spdjala s clovecenstvom; rozporuplny anie celkom
vyjasneny titul (pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly). Dal takui moc Pud’om:
odpustanie ma Sirsiu ako teologicku platnost, nie je iba vecou Boha, ale aj cloveka, iba
milosrdenstvo a odpustanie uplatnované clovekom v praxi vedie k spaseniu, lebo kto
nevie odpustat, kond Zlo; narazka na ranokrestansku cirkevnu prax: odpustanie
hriechov biskupmi (Matus 16,19; 18,18, Jakubov list 5,16).

Maliari situovali vyjav vzdy do interiéru domu. Zobrazenia sa vicSinou
pridrziavali presne evanjeliového textu: Dvaja ¢i Styri nosici zo strechy, v ktorej urobili
otvor, spuistaji na lanach postel’ s ochrnutym, pripadne 16Zko niekedy uz lezi na zemi.
Vynimoc¢ne zobrazovali aj stojaceho Krista (mozaika kostola S.Apollinare Nuovo v
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*Ravenne, 520-526) so zvitkom v ruke a gestom, ako nuti leziaceho, ¢i polosediaceho
ochrnutého muza, aby vstal. V stredovekych rukopisoch subezne zobrazovali Casto aj
naslednu scénu, ako si ochrnuty na prikaz Krista berie 10zko na chrbat a odchadza s
nim. Krista malovali v kruhu sprievodnych postav, ku ktorym patrili za nim stojaci
apostoli, gestikulujuci *farizeji a *zakonnici, zvedavci a nosici na streche.

Uzdravenie ochrnutého spolu s Uzdravenim chorého v Bethesde patri do skupiny
zazraénych uzdraveni ochrnutych. Ak v ndmete zobrazili iba zadvere¢nll scénu, ktord je v
oboch pribehoch totozna - uzdraveny odchddza s 16zkom na chrbte - bez d’alSich
rozliSovacich znakov nie je mozné jednoznacne odlisit oba vyjavy. V niektorych
casnejSich dielach je vidiet, ako chory odnasa na chrbte skutocnu postel, ale CastejSie
ma uzlik postelnej bielizne alebo slamnik. Namet v ranokrestanskom umeni
symbolizuje vykupenie. Z vykupitel'skych tém maliari neskorSie uprednostiovali namet
Ukrizovanie. JeziSov znamy vyrok: Vstan a chod’, v latinskej verzii Surge et ambula,
pouzili propagatori pieStanskych kupelov, v ktorych sa lie€i naymi pohybovy aparat, a
umiestnili ho nad Skleny most, ktory symbolicky otvara kiipel'nt zénu mesta, Kapelny
ostrov.

*

Kafarnaum. Dnesny Kfar Nachum, starozakonny Kafarnaum, je znamy ako
rodisko apostolov Petra a Ondreja. Novozdkonné rukopisy sice uvadzaju vyraz
Kafarnaum (hebr. Kefar Nahum - Dedina Nahumova [podl'a proroka Nahuma; hebr.
Nahum = Utesitel'), ale biblické texty, opierajuce sa o grécky napisany Alexandrijsky
kédex z 5.storoCia, pouzivaju nazov Kapernaum (hebr. Dedina poteSenia). Asi Skm od
Kafarnaum sa nachadzalo vel'ké mesto Migdal/Magdala (pozri Christologicky cyklus
I11.: Noli me tangere).

Prvy raz sa meno objavuje az v *evanjeliach a z nich vyplyva, ze staré¢ Kafarnaum
sa nachddzalo na galilejskom pomedzi, na severozapadnom brehu Genezaretského
jazera, blizko politickych hranic; jazero tvorilo prirodzenii hranicu medzi Statmi
Herodesovho syna Filipa (severovychodné uzemia od jazera: Panea, Gualanitis, Iturea,
Trachonitis, Batanitis) a syna Antipasa (severozapadna Galilea a Perea na vychod od
stredného toku Jordanu). Mesto lezalo na obchodnej ceste do Damasku, takze tu bola
colnica aj vojenska posddka (Marek 2,14; Matus 8,5-13; Lukas 7,1-10). Cel4 oblast’
okolo Kafarnaum bola urodna, ned’aleko Siedmich pramenov, ktoré dodavali vodu do
Genezaretského jazera. Miesto sa dnes vola et-Tabgha, ¢o je arabskou skomoleninou
gréckeho Heptapegon (Miesto siedmich pramenov).

Po druhej zidovskej vojne, neuspe$snom povstani *Bar Kochbu roku 135, sa do
Kafarnaum uchylilo vela Zidov, kde aj noveé nabozenstvo, krestanstvo, naslo novych
stpencov. Pokojné spolunazivanie Zidov a pohanov siahalo v 5.storo¢i tak d’aleko, Ze
inoverci pomohli kafarnaumskym Zidom postavit’ velka *synagogu. Stoji na zakladoch
tej, v ktorej ucil Jezis. Jej zéaklady s oznacené Ciernou Ciarou. Synagdgu spolu s
krestanskou modlitebfiou na mieste Petrovho domu poskodili v 7.storo¢i Arabi pocas
dobyvania *Palestiny. Od tych Cias zacalo mesto upadat’. Hoci on mali zaujem kriziaci,
lebo bolo uzko spété so zivotom Jezisa Krista, nepoktsali sa ho ziskat' bojom, lebo
lezalo v nechrénenej krajine.

Ako vicsina osad v okoli jazera aj staroveké Kafarnaum takmer nenavratne
zmizlo. Pre jeho lokalizaciu boli doélezité archeologické pamiatky a porovnavanie s
ranokrestanskymi zapiskami putnikov do *Svitej zeme. Historici zistili, Ze dnes sa na
mieste niekdajSej dediny nachadzaju trosky Tell Chum. Sucasny vyskum dokazal
osidlenie od 1.st.pr.Kr. do 7.storo¢ia. Roku 1894 ziskal rad frantiSkdnov miesto
Petrovho domu a o desat’ rokov neskorsie zahdjili archeologické prace v okoli synagogy
a byzantského kostola.
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Ked’ vedci hl'adali povodnu synagogu, o ktorej sa zmietiuje Lukas, ktora zalozil,
resp. prispel peniazmi na jej stavbu, rimsky stotnik a ktort navstevoval aj Jezis, dosli k
nazoru, Ze sa jej zvysky nachadzaju pod zmienenou synagodgou z 5.storocia, stojacou na
vyvySenom mieste. Bola vystavana z bielych vapencovych kvadrov kontrastujicich s
okolitymi stavbami z ¢ierneho Cadica. Jej priestorny interiér bol postaveny v grécko-
rimskom $tyle s bohato vyzdobenym priecelim. Steny zdobili vlysy s hlavou Meduzy,
orla, sochy levov, hebrejské symboly, viniCové vetvicky a strapce, ruze a geometrické
motivy. Jedineény dekorativny prvok predstavuje reliéf archy zmluvy na
Stvorkolesovom voze. Vpredu synagogy bol balkon, na ktory sa vystupovalo po strmych
postrannych schodiskach.

O povodnej synagoge z jeziSovskych Cias piSe vo svojich poznamkach *Egeria
(spis Itinerarium Egeriae), vzneSena putnicka galského alebo hispanskeho pdvodu s
dobrymi kontaktmi na klastory, ktora roku 383 cestou do Jeruzalemu navstivila aj
Kafarnaum. Egeria spomina jej hladké kvadre stavby a mnohé schody, ktorymi sa
vchadzalo do modlitebne.

Spolu so synagogou putnicke ukazali aj kostol. Egeria pise, ze kostol dali vystavat
z obytného domu apostola Petra, pricom pdvodné mury Petrovho domu ponechali na
mieste a obmurovali ich. Casom zrejme kostol nepostadoval potrebam krestanskej obce
a v 6.storo¢i ho nahradila *bazilika. Spravu o jej budovani podéva anonymny ,,putnik
Z Piacenzy*“, ktory roku 570 navstivil Kafarnaum.

Povodny kostol, vzniknuty prebudovanim Petrovho domu, pravdepodobne dal
vybudovat’" *Zidokrestan Jozef z Tiberiady, ktory si roku 335 stazoval u ciséara
Konstantina Velkého, 7e Zidia celkom obsadili Kafarnaum a Nazaret a vyhnali
vietkych pohanov. Zidovskym komunitdm sa na poéiatku 4.storodia, pred obratenim
cisara KonStantina na krestanstvo, darilo pomerne dobre pod vedenim rabinov a
patriarchov. Jozef z Tiberiady zrejme dostal od cisdra povolenie vybudovat’ kostol a
pouzil k tomu Petrov dom, ktory putnici ¢asto navstevovali.

V nevelkej vzdialenosti od synagdgy, ktor Egeria spomina, archeoldogovia
objavili zvysky dvoch svityn, ktoré sa od seba navzajom uplne odliSuju. StarSia z nich
je bazilika, ktorti videl putnik z Piacenzy. Ide o maly pamétnik v tvare dvojnasobného
osemuholnika. Centralne zhromazdisko ma polozené presne nad hlavnou miestnost'ou
domu z 1.storo¢ia. Mozno je to t4 stavba, ktoru dal vybudovat’ Jozef z Tiberiady tak, ze
obmuroval stary Petrov dom a ponechal pdvodné mury, ktoré potom o 50 rokov
neskorsie uvidela Egeria. Archeologovia objavili miesto, kde sa nachadzala hlavna sala
stavby. Omietnuté steny boli vyzdobené pestrymi malbami a na popadanych kusoch
omietky sa nasli zlomky *graffiti, vyryté ndpisy v gréctine a iba niekol’ko v semitskom
jazyku, vratane slova ,,amen Pane* a ,,Jezi$*. Zanechali ich po sebe stredoveki putnici,
navstevnici Petrovho domu.

Okrem tychto pamiatok (synagdgy a *baziliky prestavanej z Petrovho domu) sa
naslo pat’ obytnych blokov, tzv. insulae. Domy tvoria sucast’ dediny. Vedci odhaduju,
ze v jednej insule mohlo byvat’ 15 rodin, t.j. 130-150 I'udi. Do okolitych ulic viedlo z
domu iba niekol’ko malo vychodov. Cely dom pozostaval z malych miestnosti,
otvorenych do niekol’kych vnutornych nadvori. Schody, ktoré sa zachovali, viedli na
ploché strechy zo slamy a hliny, lebo ¢adicové mury by neuniesli vacSiu vahu. Chodby
boli vydlazdené¢ bazaltom a pokryté hlinou. V tomto prostredi sa odohral pribeh
Uzdravenia ochrnutého.

Kafarnaum bolo JeziSovym druhym domovom, do ktorého sa uchylil po svojom
odchode z Nazareta. PriSiel sem, ked’ sa dozvedel o uvédzneni Jana Krstitel'a. Tu zacal
svoju verejnu kazen (Matus 4,13), v jednej z jeho insul zil a viedol s obyvatel'mi
rozhovory o pyche, zvaddzani na hriech a predkladal podobenstva o soli (Marek 9,33). V
jeho synagdge ucil o moci a v nej uzdravil posadnutého (Marek 1,21-28). Do
Kafarnaum sa vracal zo svadby v Kéne a pri jeho branach stretol rimskeho stotnika,
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ktory tak veril v moc Bozieho Syna JeziSa, ze mu stacilo ,,iba jeho slovo®, aby sa veril v
uzdravenie svojho sluhu, rovnako ako v to uveril kafarnaumsky kralovsky uradnik,
ktory prosil za uzdravenie svojho syna (Jan 4,46).

Napriek vSetkym zazrakom, uzdravovaniu chorych, utiSeniu burky na jazere a
d’alsim ddékazom, vela Kafarnaumskych pochybovalo o JeziSovej mesiaSskej ulohe
(Lukas 9,13) a zlomysel'ne ho skusali vyberac¢i chramovej dane (Matas 17,24). Preto
Jezi§ hrozil Kafarnaumskym a Betsaidskym a upozorfioval ich na osud hrieSnych
kanadnskych miest *Tyros a *Sidon, ktoré svojho ¢asu (847 pr.Kr.) boli vyplienené a
pokorené Asyréanmi, Perzanmi aj Rimanmi (Matas 11,20).

Nazvy: Lat. Paralyticus demissus per tecum, tal. Guargione del Paralitico,
nem. Heilung des Gichtbriichigen, angl. Sick of the Palsy let down through the
Tiling.

POVOLANIE MATUSA, HOSTINA V DOME LEVIHO

(Matus 9,9-10,13; Marek 2,13-17; Lukas 5,27-32)

*

Ked’ Jezi§ odtialto odchadzal (z Kafarnaum po uzdraveni ochrnutého), vidiel
¢loveka menom Matas (gr. Mathétés/Maththaios) sediet” na_mytnici (gr. telonion)
a povedal mu: ,,Nasleduj ma (gr. akoluthein = nasleduj)!* A on vstal (gr. anastas)
a nasledoval ho (vec [spdsa] nestrpi odklad; povolany podriaduje svoj zivot sluzbe
Bohu). (Matas)

Znova iSiel k moru (gr. para tén thalassan = dosl. pozdlz mora [Galilejského?)
a mnozstvo I'udi prichadzalo k nemu a on ich vyucoval. Ako Siel okolo, videl na
mytnici sediet’ Alfejovho syna Léviho a povedal mu: ,Nasleduj ma!“ On vstal
a nasledoval ho. (Marek)

Potom vysiel von (z domu, kde ochrnutého uzdravil; pozri kapitola Uzdravenie
ochrnutého), videl mytnika (gr. relones) menom Lévi sediet’” na mytnici a povedal
mu: ,,Pod’ za mnou.“ On vstal, opustil v§etko a nasledoval ho. (Lukas)

Videl na mytnici . mytnica = gr. telonion; miesto platenia poplatkov za tovar, islo
zrejme ryby, ktoré za prepravovali z oblasti Galilejského mora; tieto dane Zivili
Herodesa Antipasa, lebo *Galilea nebola pod priamou rimskou spravou (pozri kapitola
Farizej a colnik); Zidia z Galiley od c¢ias Nehemidsa (10,32) okrem toho boli povinni
platit’ tretinu Sekelu (pozri kapitola Danovy peniaz). Alfeus syn Léviho : 0 Alfeovi sa
viac nevie, iba zZe bol otcom Léviho, stotoznovaného s apostolom Matusom,; pogréctené
meno Alfeus znie *aramejsky znie ako Halfai (od korenia slova svyznamom
,hasledovat™, ,,menit’™), co sa da opdt do gréctiny prepisat’ ako Klopas; ide 0 taky isty
sposob, ako ked' si SaullSaul — ,,vyZiadany* [od Boha7) zmenil svoje hebr. meno na
grécke Paulos (pokorny [pred Bohom?7). Lévi : hebr. meno s koreiiom slova
S vyznamom ,, privinut’ sa “ (K Bohu).
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A ked’ potom sedel (gr. kai ginetain = tradicnd uvodnd formula) v dome
(Matisa/Léviho) za stolom (pri obycajnom stolovani Zidia sedeli, pri slavnostnom
lezali na lezadle kliné po rimskom sposobe; pozri Christologicky cyklus IIl.: Posledna
vecera) aprisli mnohi mytnici (gr.pl. telonailsq. telones; starsie preklady:
., publikani“; pozri kapitola Farizej a colnik) a hrie$nici (gr. hamartoloi = bezboznici,
ludia neplniaci vsetky prikazy Zdkona). Ked® ho videli farizeji, hovorili jeho
ucenikom: ,,Preco vas ucitel’ (gr. didaskalos) je (gr. esthiei, 7u vo vyzname: [obvykle]
,jedava’) s mytnikmi a hrie$Snikmi (ked’ to Zdikon zakazuje; pozri kapitola Farizej a
colnik)?* On to zacul a povedal: ,,Zdravi nepotrebuju lekara (gr. iatros; mozno
odkaz na Jeremidsa 8,22; Exodus 15,26), ale chori. Chod’te a naucte sa, ¢o
znamenaju slova: Milosrdenstvo chcem (gr. eusplachnia < hebr. rachum, rachamim
= milosrdenstvo; lat. Misericordia; odkaz na Ozedsa 6,6, Bozie milosrdenstvo je
dolezitejsie ako Bozia slava; Bozia slava zdoraznovana prisnymi farizejmi = formdalne
dodrziavanie Zdkona), a nie obetu. NepriSiel som volat’(gr. kaleo = vyzyvam < kalein
= povolat, vyzyvat' [Vzmysle napravat’];, nardazka na JeZiSovo postavenie mesidsa
a Bozieho syna) dokonalych (gr. dikaios, riadnych vo vztahu k Bohu aj bliznym, pozri
kapitola Kazen na hore), ale hrieSnikov.* (Matas

Ked’ potom Jezi$ bol pri stole (dosl. ,,/lezal pri stole”) v jeho dome, stolovali
snim a s jeho u¢enikmi aj mnohi mytnici a hriesnici, bolo totiZ (gr. gar) mnoho
tych, ¢o ho nasledovali. Znalci zakona z farizejov (vo vyzname niektori farizeji, ktori
zastavali aj ulohu zdkonnikov, zakonnici neboli nabozenskym hnutim, ale profesiou)
ho videli jest' s hriesnikmi a mytnikmi a hovorili uéenikom: ,,CoZe, on jedava
a pija s mytnikmi a hrieSnikmi?* JezZi§ to zacul a povedal im: ,,Zdravi nepotrebuju
lekara, ale chori. Neprisiel som volat’ spravodlivych l'udi, ale hrieSnikov.*“ (Marek)

Lévi mu tiez urobil vo svojom dome vePka hostinu (gr. doché = recepcia,
prijatie po vyzve Kk apostolatu). A bolo tam tam vePmi vel’a mytnikov a inych Pudi,
ktori s nimi stolovali. Ale ked® na to farizeji aich znalci Zakona (gr.
nomodidaskalos) za€ali Somrat’ (gr. gongyzo = Somrem) a hovorili jeho u¢enikom:
»Prec¢o jete apijete Smytnikmi a hrieSnikmi?“ JeZi§ im povedal: ,,Zdravi
nepotrebuji lekara, ale chori ano. NepriSiel som, aby som volal k pokaniu (dosl.
,aby robili pokanie*; gr. metanoia = pokanie) spravodlivych, ale hriesnikov.*
(Lukas

HrieSnici : gr. hamartoloi = bezboznici; zrejme ti, ktori mali zlu povest
a nemordalne spravanie: zlodeji, prostitutky, nasilnici; mohli sem vsak patrit’ aj ti, ktori
vzhladom sa svoje zamestnanie alebo socidlne zaradenie, nemohli Zit' plnym
nabozenskym Zivotom: colnici vyberajuci dane, su podozrievani z nepoctivosti
a kolaboracie s Rimanmi, beddri bez mozZnosti zachovavania ritualnych predpisov
0 ociste a stravovani, pastieri prasiat (pozri kapitola Uzdravenie posadnutého z
Gerasy); patrili sem aj *pohania; pre ludi zijucich nemravnym pohlavnym Zivotom
pouzival Novy zdkon vyraz pornai. TotiZ bolo mnoho tych : gr. gar = totiz, castica gar
uvdadza vetu, ktord iba zdanlivo dodatocne vysvetluje nejaky fakt;, v skutocnosti
upozornuje na urcitu dolezitu myslienku, a to, Ze Jezis mal vela nasledovnikov. Lekdra
nepotrebuju zdravi, ale chori . mozno odkaz na Jeremidasa 8,22; Exodus 15,26,
*helenisticky ndazor na lekdarov ako na tych, ktorych povinnostou je byt s chorymi, a na
filozofov ako lekarov, ktori liecia neresti ludi (Diogenes Laertios, 3.st.pr.Kr.;
Plutarchos z Chaieroneiy, #127 po Kr.; Epiktetos z Hierapole, 7135 po Kr.);
ospravedlnenie Jezisa: v tomto pripade sprostredkovava uzdravenie.
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Bol jeden ¢lovek menom JeZi§ (gr. egeneto tis aner onomati lesous) vo veku asi
tridsat’ rokov, ktory si nas (ucenikov) vyvolil. Ked’ priSiel do Kafarnaum, vstupil do
domu Simona, zvaného Peter (gr. epiklethéntos Petrou), aotvoril sveje tsta
a povedal: ,,Ked’ som sa prechadzal po brehu Tiberiadského jazera (gr. /imen =
jazero), vyvolil som si Jana a Jakuba, synov Zebedeovych, a Simona a Ondreja
a TadeaSa a Simona zélotu a Juda$a ISkariotského a teba, Matas, ked’ si sedel
v colnici, zavolal som a nasledoval si ma. Chcem, aby vas bolo dvanast’ apostolov
na svedectvo lzraelu. (*Evanjelium Ebionitov, zlomok I, 2.-3.st.)

Podl'a vSetkych troch evanjelistov povolal Jezi§ MatuSa priamo z colnice, preto
prave do tohto prostredia s mnozstvom stolov, polic a uctovnych knih situovali umelci
zvyCajne vyjav (holandsky barokovy maliar Claes Cornelisz/Moeyaert, 1636).
Ojedinelo sa vyskytuju aj iné rieSenia, napriklad Carravaggio (1598-1601) situoval
vyjav na ulicu, pred krému. MatuSa zobrazovali v bohatom odeve za stolom, pri praci,
zapisovani. Obklopuju ho obchodnici, pomocnici colnika, hraci a farizeji, niekedy aj
apostoli Peter a Ondrej. V zakladnom *ikonografickom type Kristus vstupuje na colnicu
a gestom povolava Matusa k sebe. Preto v kompoziciach Povolania Matusa sa casto
objavuje posunkova re¢ (Carravaggio).

V renesancii a v baroku mal'ovali aj nasledujiicu scénu s hostinou. Sem mozno
zaradit’ aj Veronesovu Hostinu v dome Léviho, hoci kunsthistorici sa domnievaja, ze
ide o kontroverzne ponati Svadbu v Kane Galilejskej, o Com svedcCi pritomnost’ Marie.
Zaclenenie niektorych svetskych postav sasov a pijanov, udajne cirkev natol’ko poburil,
ze prinuatila umelca dielo premenovat’.

Antverpsky maliar Jan Sanders van Hemessen/Heymissen (T°1566) namaloval
dokonca dve kompozicne podobné verzie Povolania Mattsa, v pozadi jednej zobrazil
ako doplnkovu scénu Hostinu v dome Léviho, v druhej Krista s apostolmi (1535).

*

Apostol Matas. Matus, gr. Mathéstés, je novozdkonné meno odvodené z
hebrejského Mattithjah (dar Jahve). Apostol Matu$ nikdy nechyba v suvislostiach
dvanastich apostolov (Matas 10,3; Marek 3,18; Lukas 6,15; Skutky 1,13). Matasovo
evanjelium ho oznacuje ako mytnika a vybercu dani. V paralelnych oddieloch Marka a
Lukasa sa nazyva Lévi, Marek k tomu pridava Lévi, syn Alefov (nie je ziadny dovod
spajat’ ho s Alefom, otcom apoStola Jakuba MladSieho; niektori sa domnievaju, Ze
apoStol mal dve mena, Lévi a Matis; ini sa domnievaju, Ze ide o dvoch muzov, priCom
Lévi je ucenik, ale nepatri do izkeho o kruhu Dvanastich).

Tvrdenie hierapoliského biskupa Papiasa (7130), cirkevnych otcov Irenea
Lyonského (17202), Origena (¥254) a Eusebia z Cézarey (7340), ze apoStol Matas
zostavil v hebrej¢ine, resp. v *aramejCine JeziSove vyroky (logia), ktoré popri
narativnom materidli tvoria najdolezitejSiu Cast’ evanjeliového textu, pokladala prvotna
cirkev za dokaz, ze bol sucasne autorom prvého evanjelia (od pol.2.st. oznacovaného
Evanjelium podl'a Matasa). No podla vysledkov moderného badania dneSné MatiSovo
evanjelium nie je prekladom z *aramejCiny, ale (podl'a oficialnej tradicie) ide
0 ,,spracovanie tradiciou ustalené¢ho, v gréctine jestvujuceho materidlu®, teda uz
v originali napisané¢ho v gréckej reci (proti tomu argumentuje detailnym lingvistickym
rozborom franctzsky katolicky filozof Claude Tresmontand v knihe Hebrejsky Kristus,
jazyk a vek evanjelii, 1983; pozri kapitola Uzdravenie dcéry kanadnskej Zeny). Uréita
Cast’ badatelov sa stale priklana k tomu, ze ide o kompilaciu JeziSovych vyrokov alebo
starozakonnych mesiasskych textov, a zdrdha sa pokladat’ apoStola MatiSa za autora
prvého evanjelia.

Krestanskd tradicia sa rozchddza v nazore na spdsob a miesto MatusSovej
mucenickej smrti. Niektori spolu s Rimskym martyrologiom (prvé vydanie 1584) ju
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kladt do Etiopie, tzv.Hieronymovo martyrolégium (podvrh zo 6.-7.st.) do Tarria v
Perzii, d’al§i do Tarsuany na vychod od Perzského zalivu. MatuSove telesné pozostatky
udajne priniesol do juhotalianskeho Salerma v 11.st. franctizsky Slachtic Robert
Guiscard z Finistére (Bretonsko) a vraj ich dopravil z Etidpie.

Nakol'ko podl'a jednej verzie Matusovi ut’ali hlavu, vo vytvarnom umeni je okrem
mesSca jeho dal$im atribitom utatd hlava, ale aj halapartia a sekera (nastroje
umucenia). Ak je zobrazovany ako evanjelista, sedi za stolom, piSe a anjel mu vedie
ruku (Caravaggio, 1601), alebo mu drzi kalamar s atramentom. Na celostrankovej
miniatire v Evanjelistari Jana z Opavy (1368) Matus§ diktuje evanjelium anjelovi; v
Caravaggiovom druhom variante nametu z rokov 1599-1602 anjel na prstoch
vypotitava argumenty k di$pute; na obraze eského *barokového maliara Karla Skréty
(1666) anjel dokonca piSuceho evanjelistu objima (symbol inspiracie). Ak je Matus
zobrazovany ako apostol, drzi mesec alebo pokladnic¢ku, niekedy so Strbinou navrchu,
ako pripomienku povodného povolania. Na konci stredoveku niekedy maliari Matasa
zobrazuju s okuliarmi, zrejme preto, aby mohol vidiet’ na svoje uctovné knihy. Niektoré
Matisove zobrazenia su sprevadzané napismi: “Sanctam ecclesiam catholicam;
sanctorum communionem® (Svéta cirkev obecnu; spolocenstvo svété), ,,Primunm
querite regnum Dei* (Hl'adajte predovsetkym kralovstvo Bozie), ,,Liber generationis
Jesu Christi (Listina rodu Jezisa).

*

Evanjelista. Slovo evanjelista (gr. euangelistés) znamenalo ohlasovatel,
zvestovatel’ spravy, predovsSetkym dobrej spravy. V. Novom zdkone sa toto slovo
vyskytuje iba tri razy, v Skutkoch apostolov (21,8) v stvislosti s evanjelistom Filipom,
v Pavlovom Liste Efezskym (4,11), kde sa spominaji spolu s apostolmi, prorokmi,
pastiermi a ucitelmi, a v Pavlovom Druhom liste Timoteovi (4,5) v suavislosti s
evanjelistom Timotejom. Vo vSetkych troch pripadoch je pojem evanjelista odlisSny od
pojmu apostol. Z toho vyplyva, ze v pociato¢nom, prvokrestanskom ponimani bol
evanjelista Clovek, ktory pokracoval v tradicii apostolov. Neda sa vSak presne urcit, ¢i
iSlo o urcity urad v ramci prvokrestanského spoloCenstva, alebo misionarsku ¢innost’.
Slovo evanjelista, ktoré oznacuje autora evanjelia, sa objavilo az neskorSie, ked’ sa
evanjelid zacali pouzivat’ v podobe spisu, knihy a pod.

Evanjelium. Latinsky vyraz *evangelium je jednoduchou transliteraciou
gréckeho slova euangélion, ktoré je prekladom hebrejského slova besora = sprava,
zvest’. Hebrejské besora je odvodeninou slovesa basar, ¢o je zosilnenou formou bisar =
oznamovat’ novinu, vac¢§inou $t’astni novinu.

Vyraz cuangelion v klasickej a mimobiblickej gréctine oznacoval odmenu, ktoru
dostal posol za prinesenu dobru spravu, napriklad o vitazstve nad nepriatel'om, alebo aj
samu dobri zvest. V naboZenskom mimobiblickom pouZiti evanjelium znamenalo
priaznivu vestbu. V cisarskej dobe od 27 pr.Kr. bol evanjeliom kazdy dekrét, prianie
alebo rozkaz vladara. *Stary zakon pouzival pre dobrt zvest hebrejsky vyraz besora,
ktory tiez predstavoval odmenu za dobrt zvest’ (2Samuelova 4,10), aj dobrt spravu ako
takua.

V *Novom zdkone vyraz evanjelium nadobudol osobitny vyznam, predstavoval
zvest' o blizkom prichode Bozieho kralovstva (Marek 1,14-15), posolstvo o narodeni
JeziSa Krista (LukaS 2,10-11), splnenie starozdkonnych prisIibeni o osobe a diele
MesiaSa (Rimskym 1,1-3) a iné okolnosti, ktoré sa tykali vykupitel'ského diela JeziSa
Krista. Od 2.storocia sa pojem evanjelium obmedzil na oznacenie spisu o Zivote a diele
JeziSa Krista, obsahujlice posolstvo spasy. V tomto vyzname sa vyraz uZiva aj v
modernych jazykoch.
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Existuje vela evanjelii, ale cirkev uznéva za autentické a kanonické iba Styri
evanjelid, a to na zaklade ich apostolského povodu. Cirkevni otcovia 2.-4.storocia,
Irenej Lyonsky, Klement Alexandrijsky, Origenes a Eusebios z Cézarey piSu o
Stvortvarovom evanjeliu, posvitnej kvadrige evanjelii, Augustin z Hippo Regia (17430)
tvrdi, ze treba hovorit' o Styroch knihach jediného evanjelia.

*

Symboly evanjelistov. Krestanska tradicia oznacuje autorov Styroch kanonickych
evanjelii symbolmi Styroch bytosti z videnia proroka Ezechiela (pozri Christologicky
cyklus I.: Tetramorf). Symbolika je odvodena z Gidajov na za¢iatku spisov: Clovek je
symbolom Mattsa, ktory zacina spis rodokmenom Krista. Lev symbolizuje Marka, lebo
zacina spravou o ucinkovani Jana Krstitel'a na pusti a lev je kralom puste. Byk je
symbolom Lukasa, ktory zac¢ina opisom obety zidovského knaza ZachariaSa v Chrame
abyky boli obetnymi zvieratami. Orol, ktory lieta najvysSie anajdalej vidi, je
symbolom Jana, ktory sa ,,vzniesol* az do vysky Bozieho tajomstva.

NajstarSie vyobrazenia symbolov evanjelistov sa nachddzaji na nastennych
malbach v Marcus-Marcellinovych *katakombach v Rime (4.st.). Od 5.storocia
obklopuju symboly Styroch evanjelistov postavu stojaceho alebo troniaceho Krista
(pozri Christologicky cyklus I.: Maiestas Domini, Kristus v majestdte). O spolo¢nom
zobrazeni symbolov evanjelistov a Krista sa hovori ako o tzv.harménii evanjelii. Na
slonovinovych reliéfoch trénu biskupa Maximiana v *Ravenne (550) sprevadzaju
symboly evanjelistov postavu Jana Krstitela. Symboly Styroch evanjelistov byvaji
sucastou apokalyptickych nametov. Symboly ¢i postavy Styroch evanjelistov
sprevadzaju niekedy symboly Styroch biblickych riek, ktoré su tiez alegdriou
evanjelistov alebo evanjelii (Paulinus z Noly, 431; pozri Apokalypticky cyklus:
Uctievanie Bardnka; Nebo).

Ak st evanjelisti zobrazovani ako osoby, v ranom stredoveku vystupuji Matas a
Lukas ako starS$i muzi, Marek a Jan, v odkaze na postavenie apostolov, u¢enikov, st o
generdciu mladsi. V neskorom stredoveku na Zapade je potom iba Jan casto
zobrazovany ako mladenec s tvarou bez fuzov (pozri Apokalypticky cyklus: Umucenie
sv.Jana). Od 9.storoCia boli k Styrom evanjelistom priradovani Styria velki proroci,
1zaias, Jeremias, Ezechiel, Daniel.

*

Matiasovo evanjelium. Podla starocirkevnej tradicie Matisovo evanjelium
napisal grécky hovoriaci Zid, Zzijlici v Syrii alebo *Palestine. Bolo uréené pre
*diasporalnych Zidov, ktori uz nevedeli &itat hebrejsky text. Autor/autori
nevysvetl'uji rozne zidovské zvlastnosti, neprekladaju hebrejské slova, pouzivaju
hebraizmy a zdoraziiuju platnost’ celého Zakona, nielen *Pentateuchu. Spis je urcené
Zidom, *zidokrestanom pri ich diskusiach s judaistickymi Zidmi a ma upevnit ich vieru
v mesiasa JeziSa Krista a poskytnit’ smernice pre Zivot krestanského spoloCenstva.
Vznik spisu oficialna cirkevna tradicia kladie do syrskej Antiochie 80.-90. rokov.
Hlavnym pramenom spisu bolo podla tejto hypotézy Markovo evanjelium, ktorého
roznorodé zlozky autor/autori MatuSovho evanjelia prevzali a ¢asovo, geograficky a
tematicky usporiadali. Prvy material, original, =k tomuto ,,najhebrejskej-Siemu
novozékonnému spisu® existoval v gréckej reci.

C.Tresmontand tato oficidlnu verziu spochybiiuje, vyvracia podrobnym
jazykovym rozborom aj logikou udalosti. Tvrdi, ze ,MatiSovo evanjelium bolo
napisané hebrejsky hned’ po udalostiach, ktoré opisuje (preCo by malo otalat’ so
zhromazd’ovanim vyrokov, ponauceni a skutkov Pana?), a hned’ potom bolo prelozené
do gréctiny pre bratov a sestry zo zidovskych spolocenstiev, tj. zo Synagdgy
v Stredomori, ktori nedokézali suvislo ¢itat’” hebrejské texty...hebrejsky Matus a grécky
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preklad Mattsa tu boli uz pred rokom 36, t.j. pred rokom, v ktorom doslo k preneseniu
Bozicho slova vychadzajiceho zJeruzalemu medzi pohanov* (pozri Slovnik:
*Zidokrest’ania).

Markovo evanjelium. Podla oficidlnej naboZensko-historickej hypotézy je
najstar$im novozakonnym spisom, z ktorého cerpali autori MataSovho a LukéSovho
evanjelia. Podla va¢siny sucasnych badatel'ov vzniklo v rimskom prostredi okolo roku
70, v obdobi padu Jeruzalemu, a jeho autor sa usiloval spristupnit palestinsku
jeziSovsku tradiciu krestanom obratenym z *pohanstva alebo priamo rimskym
krestanom. To vysvetl'uje, preco bolo hned’ a vSeobecne prijaté. Kristovo ohlasovanie
bliziaceho sa Bozieho kralovstva je v Markovom evanjeliu tak dolezité, ze v spise
chybaju akékol'vek JeziSove autobiografické ¢rty, udaje o predkoch, narodeni, detstve.
O to viac sa venuje JeziSovym pocitom a dojmom a podciarkuje jeho l'udsku stranku.
Velkt pozornost’ venuje apostolovi Petrovi, preto sa mu l'udovo hovorilo Petrovo
evanjelium. Je napisané jednoduchym Stylom, jazykom plnym hebraizmov a latinizmov.

Podl'a C. Tresmontanda (Hebrejsky Kristus, str. 96) celé Markovo evanjelium
bolo prelozené z hebrejskych textov a na mnohych miestach vykazuje snahu vylucit
niektoré hebraizmy, ktoré by sa ¢itatel'om z radov pohanstva mohli zdat’ nezrozumitel'né
alebo prilis tvrdé, o sved¢i o tom, ze spis vznikol neskorSie ako Matisovo evanjelium.
Tento zaver podporuje aj fakt, ze niektoré texty ddlezitého vyznamu u Marka chybaju,
opat’ texty nezrozumitelné nezidovskym citatelom. Spis samotny, rovnako ako tri
d’alsie evanjelia vznikli skor, ako hlasa stucasna tradicia, ktora ich datuje do obdobia po
roku 70. Hypotéza skorSicho vzniku vychadza ztoho, ze sa nevie ni¢ o Spustoseni
Jeruzalemu a znic¢eni chramu r. 70, o smrti sv.Jakuba, ,brata Pana“ a jeruzalemského
episkopa (hebr. koren pakad), zavrazdeného roku 62 na prikaz velknaza Annasa (pozri
Christologicky cyklus IIL.: Jezis pred Anndsom), 0 vrazdeni krestanov v ¢asoch cisara
Nera (64-65). Markovo evanjelium podla Tresmontanda zrejme vzniklo v obdobi
medzi 40-60 rokmi (s tymito zavermi suhlasi aj anglikansky biskup John A. T.
Robinson: Zmeny, 1976).

Autor, oznaCovany ako Jan Marek (Skutky 12,12-25; 15,37), bol pravdepodobne
synom zadmoznej vdovy Mdrie, u ktorej sa zhromazd'ovalo krestanské spolo€enstvo.
Spolu s apostolmi BarnabaSom a Pavlom odiSiel z Jeruzalemu do Antiochie, ale
neskorSie sa vratil spit’ a nacas sa s Pavlom odcudzili. Marek sprevadzal Barnabasa na
Cyprus, Timoteja po Malej Azii, bol uvizneny sPavlom v Jeruzaleme a stal sa
pomocnikom Petra v Rime. Pocas pobytu v Rime udajne napisal evanjelium a podl'a
cirkevného historika Eusebia z Cézarey (i7338/339) sa stal prvym biskupom v
Alexandrii atam neskorSie zomrel mucenickou smrt'ou. Historici vSak tieto udaje
spochybiiuju.

LukaSovo evanjelium podl'a tradicie napisal Pavlov sprievodca Lukas, krest'an
pochéadzajuci zo syrskej Antiochie. Jeho poznamky v textu napovedaju, ze bol o€itym
svedkom opisovanych udalosti. Sprevadzal Pavla na jeho druhej a tretej misijnej ceste.
Lukas bol lekarom, ¢o potvrdzuje odborna lekarska terminoldgia tej doby (4,38; 5,12;
8,44; Skutky 5,5-10; 9,40). Je jediny evanjelista, ktory svoj spis opatril prologom na
sposob starovekych spisovatelov. Cerpal z Markovho evanjelia, z Logii (JeziSovych
vyrokov zaznamenanych v *aramejc¢ine v Antiochii okolo roku 50) a pouzil vlastny
osobitny materidl. Usiloval sa zaradit' udaje o JeziSovom zivote do chronoldgie
svetovych dejin, nesnazil sa podat JeziSov zivotopis ako Matas, ale chcel
sprostredkovat’ JeZiSovo posolstvo. Cas a miesto vzniku evanjelia sa da urdit’ iba
priblizne podl'a historického pozadia textu, do rokov 80-90.

Podl'a C. Tresmonanda (Hebrejsky Kristus, str. 112) spis vznikol medzi 40 a 50
rokmi, v ¢ase prvych misijnych ciest apostola Pavla. V spise viac ako u Marka a Matusa
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presvitd hrebrejska predloha. Nakol'ko Lukas nepozna dobre zemepis *Palestiny (7,11;
5,1; 9,25), usudzuje sa, Ze spis nevznikol v Palestine, ale v Malej Azii alebo v Grécku.
Podl’a starokrestanskych spisovatel'ov Lukas hlasal evanjelium v Grécku, podla inych v
Taliansku, *Gallii a Dalmacii. Zomrel pravdepodobne v gréckych Tébach alebo v
Parnase.

Janovo evanjelium sa uz od poloviny 2.storo¢ia pripisuje apostolovi Janovi,
synovi Zebedea a bratovi Jakuba StarSieho. U zrodu tejto tradicie stli cirkevni otcovia
Irenej Lyonsky (i7200), Papias Hierapolisky (*96) a Klement Alexandrijsky (vpred
215) a dnes ju zastava vicSina katolickych exegétov. Moderni badatelia o tom
pochybuju a hl'adaji autora medzi neznamymi helenistickymi krestanmi tretej generacie
z Janovho okruhu. Od synoptickych evanjelii sa spis 1isi $tylom, teologickym myslenim
a vykladom JeziSovych ¢inov a slov. Na rozdiel od ostatnych evanjelistov, ktori
zachycuju JeziSovu Cinnost’ v priebehu jedného roka, Jan ju rozvrhol do troch rokov.
Pouziva dramaticky Styl, sustred’'uje sa na JeziSove zazraky, ktoré maju tlohu znameni
(2,23; 3,2; 6,2-26; 7,31; 11,47; 12,37; 20,30) a zdorazituje mimoriadny vztah Jezisa k
Bohu Otcovi. Autorovi iSlo predovsetkym o vieru v mesidsa JeziSa a presvedcenie, ze
prevysuje mesiadske oéakavania Zidov. Vrcholom Janovho spisu je nauka o Jezisovom
vteleni a vykupitel'skom vyzname jeho smrti na krizi. Podla vacSiny modernych
badatelov sa Janovo evanjelium obracia uz na skusenejSich krestanskych citatelov a
bolo napisané v rokoch 90-100 v Malej Azii, odkial’ sa rychlo rozsirilo do Syrie a
Egypta.

Podla inych badatelov (C. Tresmontand: Otazky nasi doby, str. 32) je naopak
najstar$im spisom, na rozdiel od synoptickych evanjelii, ktoré st spismi ,,z druhej alebo
tretej ruky“. Podla tejto hypotézy autor sa skutocne volal Jan, patril k Zidovskému
vysokému knazstvu a bol priamym a o¢itym svedkom udalosti, o ktorych pise. Jeho spis
je bezprostredny a priamy, bez neskorsich redakénych zasahov.

Synopsa. Na zaklade porovnavania prvych troch evanjelii, skimania ich
vzajomne]j literarnej zavislosti sa uziva pre MatiSovo, Markovo a LukaSovo evanjelium
nazov synoptické evanjelia. Synopsa, spolo¢né vydanie a subezné zoradenie textov do
stipcov umoziiuje pozorovat’ slovné a stylistické vztahy, podobnosti a odlignosti. Prva
vytlacenu synopsu vydal Johann Jacob Griesbach roku 1776/1785.

Nazvy: Povolanie Léviho, tal. Vocazione di Matteo, nem. Die Berufung des
Zollners Matthius zum Apostelamt, ang. Call to Matthew.
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KAZEN NA HORE/OSEM BLAHOSLAVENSTIEV

(Matds 5,1-7,25; Lukas 6,17-49)

*

Nasledovali ho velké zastupy z Galiley, Dekapola, Jeruzalema, Judey
a Zajordanska (gr. Yperiordania; lat. Transjordan). Ked’ JeZi§ videl vel’ké zastupy,
vystupil na vrch a ked’ sa posadil, pristipili k nemu uéenici. A otvoril usta a ucil
ich: (Matus

Zostapil s nimi (dvandstimi ucenikmi) dolu a zastal na rovnhom mieste. Bol
snim vePky zastup ucenikov a vel’ké mnozZstvo (gr. ochlos) Pudu z celej Judey
i z Jeruzalema, aj ztyrskeho a sidonskeho pobreZia..On uprel o¢i na svojich
ucenikov a hovoril: (Lukas

Dekapolis : zoskupenie desiatich slobodnych miest s ich uzemim, leZiace na
vychode a severovychode od Jorddnu; patril knim aj Damask. Vystupil na vrch : na
niektory neidentifikovatelny vrch na zapadnom brehu Galilejského jazera, pripomienka
starovekych hor a vrchov, posvitnych miest a sidiel bohov (rovnako v *Starom zdkone:
Mojzis na hore *Sinaj[Exodus 197). A otvoril usta : semitsky vyraz pre niekoho, kto sa
pripravuje na verejny prejav (Job 3,1-2), alebo sa chystd ucit (Zalm 78,2), alebo sa
Chce k niecomu slavnostne zaviazat (Sudcov 11,35-36).

Blahoslaveni chudobni (Lukas 6,20) chudobni na duchu (Matus 5,3), lebo ich
je kraPovstvo nebeské.

Blahoslaveni : gr.pl. makarioi = blahoslaveni, stastni; lat. beati; ti, ktori dosiahli
blazenost, dokonalé Stastie, t.J. dar Bozej milosti  (spdsu); udelenie Bozieho
pozehnania, tu v *eschatologickom zmysle. Chudobni : gr.pl. ptochoi (vo vyzname
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biedni) < z gr. ptochos = dosl. Zobrdk (nielen clovek s nepatrnym majetkom); odkaz na
starozdkonnu tradiciu Bozej starostlivosti o chudobnych (Exodus 22,25-27; 23,11,
Levitikus 19,9-10; Deuteronomium 15,7-11; Izaids 61,1); aj chudobni maji ucast na
blazenosti Kralovstva nebeského. Chudobni na duchu : tradicny, ale nie celkom
nezrozumitelny  preklad, ktory posluchaci zamienaju s vyznamom ,, dusSevne
obmedzeni*; zrozumitelnejsi preklad: , majuci dusu chudobného®, t.j. duchovne
nezavisli na majetku, moci, prave a roznych inych vyhodach (lebo aj nemajetny moze
byt celkom ponoreny do svojej biedy a tizby po bohatstve, alebo sa méze pysit’ svojou
chudobou, ako keby bola cnostou — spravodlivostou); hoci formula MatiSa zdoraziuje
ducha chudoby, tak u bohatého ako aj u chudobného, to, co mal Jezis obycajne na
mysli, je skutocna chudoba, najmd u ucenikov, vyrazom chudobni na duchu 0znacovali
sami seba clenovia Zidovskych komunit na prelome letopoctu (starozdakonny
pseudoepigraf Zalmy Salamiinove 10,6; 15,1; *kumransky Vojnovy poriadok 14,7).
Krdal’ovstvo nebeské : gr. hé basileia ton uranon, *aram. malkuta di-semaja; hebr.
malekut ha-samajim; lat. regnum caelorum; vraz krdalovstvo nebeské niekedy (Knihy
Machabejcov) nahrdadzal slovo Boh; hebr. malekut ha-Samajim = velmi stary vyraz

S vwznamom: kralovstvo BoZie na konci casu; krdalovstvo Bozie = gr. hé basileia tu

Theu (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo).

Blahoslaveni_placiuci, lebo oni budu poteSeni (Matas§ 5,4), lebo sa_budete
smiat’. (Lukas 6,21)

Blahoslaveni placuci . trpezlivi v utrpeni, klaio = placem; znamena akykolvek
prejav zarmutku ¢i bolesti. Budete sa_smiat’ . radovat sa, tesit sa (v nebeskom
kralovstve); paralela Kk tretiemu beda: smejucim sa; Qr. galeo = smejem sa, je Vv
*Starom zakone (*Septuaginta) v posmesnom zmysle (Genezis 17,7; 18,12; 18,13;
18,15; Ester 4,17;: Zalm 51,6; Jeremids 20,8; Nareky 1,7); odkaz na Izaiasa 61,2-3:
utesovanie placucich nad znicenym chrdamom.

Blahoslaveni tichi (gr. eirenopoioi), lebo oni st dedi¢mi zeme. (Matuas 5,5)

Tichi : (gr. eirenopoio = dosl. ti, ktori vedia robit pokoj; ktori sa vedia ovladat.
Zem : zaslubena zem, v duchovnom zmysle: blazenost, nebeské kralovstvo, hebr. vyraz
‘anavim = tichi aj chudobni na duchu; odkaz na Zalm 37,11 (*kumransky vyklad
versov).

Blahoslaveni lac¢ni a smidni (Luka$ 6,21) po spravodlivosti (Matas 5,6), lebo
oni budu nasyteni (gr. chortasthésthe; Qr. chortazo = nasytim [V *eschatologickom
zmysle: spaseni’).

Lacni_a sméidni_po_spravodlivosti : Qr. peinontes = hladujuci; gr. chortazo =
budete nasyteni; lacni po spravodlivosti = spravodlivi: ti, ¢o miluju a uctievaju (boja
sa) Boha a konajii podl'a jeho véle; odkaz na Zalm 107,5-8; 107,9. Spravodlivost’ - gr.
dikaiosyné; Kk starovekej a konkrétne k  starozdkonnej  Zidovskej  predstave
spravodlivosti patrilo plnenie zmluvnych zavizkov (ich plnenie bolo zvycajne
zakladnou podmienkou prezitia); zo Zmluvy uzavretej na *Sinaji medzi Bohom a
Izraelitami vyplhyval pre ludi zavizok mravného konania definovaného v desiatich
Clankoch, 7 toho prvé tri (poradie dolezitosti) su zamerané na lasku k Bohu a dalsie na
lasku k ludom,; zavizok Boha, jeho slub, t.j. BoZie zaslubenie predstavuje BoZie
kralovstvo; Vv *Starom zdakone: BoZie kralovstvo = vlada Boha nad vsetkym stvorenim,
ktora ludu (povodne iba Izraelitom) zabezpeci ochranu, rozmnoZenie potomstva a
krajinu *Kanadn; v *Novom zdkone: Bozie kralovstvo = vlada Boha nad vsetkym
stvorenim (nad vsetkym ludstvom) laskou, spravodlivostou a pokojom; Bozie krdlovstvo
= vecna spasa (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo).
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Blahoslaveni milosrdni (gr. e/eémonoi), lebo oni dosiahnu milosrdenstvo (gr.
eleos; lat. miserecordia). (Matus 5,7)

Milosrdni : gr. eleémon = milosrdny, prejavujici zlutovanie; ti, ktori prejavujii
lasku k Bohu a svojim bliznym. Milosrdenstvo : gr. eleos; lat. miserecordia; Bozie
milosrdenstvo: prejav Stvoritelovej lasky ku vsetkému (Nim) stvorenému, najmd
k ludom; t0 sa odrdza v slovesnej vizbe , byt milosrdny*, pre ktoru starozdik.
hebrejcina pouziva slovny obrat ,, byt ako matka*; ludské milosrdenstvo. merané nie
mnozstvom a velkostou citov, ale konkrétnymi skutkami, podobne Prislovia 14,21;
17,15; Sirachovec 24,21.

Blahoslaveni {istého srdca, lebo oni uvidia Boha. (Matus 5,8)
Cisté _srdce : doverujuce Bohu, milosrdné, nezavistlive, obetavé vo vztahu
k bliznemu; odkaz na Zalm 24,3-4.

Blahoslaveni ti, ¢o Siria pokoj, lebo ich budu volat’ BoZimi synmi (gr. paidia
tou Theou; lat. Filii Dei; alebo Bozimi detmi < Qr. paidion = dieta [ChlapecC i
dievca ). (Matas§ 5,9)

Ti, ¢o Siria pokoj : gr. eirénopoios = dosl. ,,robiaci pokoj“; odkaz na hebr.
Salom = pokoj (ako plnost' Bozich darov); mozno pripomienka na Genezis 6,1-4:
tvorcovia pokoja sa pripoja k anjelom/synom Bozim pocas posledného sudu (pozri
Apokalypticky cyklus: Anjeli pri poslednom sude). BoZi synovia : Qr. paidia tou Theot,
lat. Filii Dei; hebr. vyraz syn niekoho/niecoho vyjadruje  prislusnost
K niekomu/niecomu; syn je ten, kto prijima od niekoho/niecoho informdciu, nielen
biologicku, geneticku, ale aj duchovnu, rozumovu a mentalnu: syn hriechu = hriesnik,
syn zloc¢inu = zlocinec, syn vyhnanstva = vyhnanec, syn cloveka = jedinec ludského
druhu, cize clovek (hebr. ha-adam), synovia Boha = ti, ktori patria Bohu, cize
zasvdtenci, uprimni veriaci, pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly — Syn BoZzi,
Syn cloveka.

Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost’ (gr. dikaiosyné; lat. iustitia),
lebo ich je nebeské kralovstvo. (Matas 5,10)

Prenasledovani pre_spravodlivost’ . prenasledovani pre ldsku k Bohu, pre vieru
(pre plnenie si svojich zavdzkov voci Bohu, ktoré vyplyvaju zo Zmluvy); odkaz na
situdciu prvych krestanov.

Blahoslaveni ste, ked’ vas budi pre miia potupovat’ a prenasledovat’ a vSetko
zI¢é na vas nepravdivo (gr. pseudomenoi) hovorit’; radujte sa v ten den a jasajte (gr.
skirtaé = tancujem, poskakujem), lebo mate hojni odmenu (gr. misthos = odmena)
V nebi. Tak prenasledovali prorokov, ktori boli pred vami. (Matis 5,11-12)

Blahoslaveni ste, ked’ vas budu Pudia nenavidiet’, ked’ vas vylicdia spomedzi
seba, potupia (gr. oneidizo = potupim) a ako_zlo _zavrhni_vase meno pre Syna
¢loveka. Radujte sa v ten den a jasajte, lebo mate vel’ki odmenu V nebi! Ved’ to
isté robili prorokom ich otcovia. (Lukas 6,22-23)

Potupovat’, prenasledovat’, nepravdivo hovorit’, nendvidiet’, vylucit’, potupit’ :
odkaz na situdciu cirkvi apostolskych cias; nepravdivo/lzivo hovorit' : gr. pseudomenoi
= [Zivo (v Novom zdkone iba na tomto mieste); Qr. aforizé = oddelim, vyluc¢im (v Novom
zakone iba na tomto mieste); gr. oneidizo = potupim. VaSe meno zavrhnu ako zlo
pouZitie exorcizmu proti krestanom,; meno, gr. 0NOMa, V biblickej reci znamena identitu
cloveka. Pre _Syna cloveka : nepriatelmi krestanov su ludia synagogy (judaizujuci
Zidia, predovsetkym ich naboZenski vodcovia). Mdte hojnii odmenu : odmena Boha za
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prenasledovanie;  podobne v 2Kronicka 36,16, 1Henochova 108,10; Apokalypsa
Ezdrasova 7,88-101.

Ale beda vam, bohaci, lebo uz mate svoju vtechu (gr. parakiésis = potesenie)!
(Lukas 6,24)

Beda: gr. uai, lat. vae; odvodené zhebr. hoj stym istym vyznamom (pozri
Apokalypticky cyklus: Vtik Beda); v *Septuaginte vyraz nepriazne, nestastia. Bohdci :
majetni,; paralela k blahoslavenym chudobnym v zmysle hmotného nedostatku (pornatie
Lukasa). UZ mdte svoju utechu : docasné pozemské stastie.

Beda vam, ¢o ste teraz nasyteni, lebo budete hladovat’! (Lukas 6,25)
Teraz nasyteni : paralela Kk blahoslavenym hladnym a smddnym v zmysle
fyzického stradania (ponatie Lukdsa).

Beda vam, ¢o sa teraz smejete, lebo budete Zialit’ a plakat’! (Lukas 6,25)

Teraz _sa smejete : Zijete lahkomyselne, pdzitkdrsky, prizemne; paralela
k blahoslavenym placucim; gr. pentheo = nariekam, Zialim; gr. penthos = smutok; Qr.
gr. gelao = smejem sa; gélos = smiech.

Beda, ak vas budi vsetci 'udia chvalit’, lebo to isté robili ich otcovia faloSnym
prorokom (gr. pseudoproférés)! (Lukas 6,26)

Ak vds budu vsetci_chvdlit’ . slava falosnych prorokov (Qr. pseudoprofétés)
a pokrytcov, ktori lichotia davu zo zistnych dévodov; paralela K blahoslavenym
prenasledovanym pre BozZie meno. Lebo to isté robili ich otcovia . odstup od niektorych
zidovskych vodcov minulosti, nabozenskych i politickych.

Ale vam, ktori ma pocuvate, hovorim: Milujte svojich nepriatelov, robte
dobre tym, ¢o vas nenavidia (pozri Matiis 5,44-46), Zehnajte tym, ¢o vas preklinaju,
a modlite sa za tych, ¢o_vas potupuji (gr. epéreazo = ublizujem)! Tomu, kto t’a
udrie (gr. typtein = udriet’; z hebr. naka = udriet) po lici, nastav druhé. A tomu, ¢o
berie plast, neodopri ani Saty (pozri Matus 5,38-42). Kazdému, kto t’a prosi, daj (gr.
didu = vzdy dadvaj), a ak ti niekto vezme, neZiadaj to naspat’ (Qr. apelpizo = neZiadam
naspdt; vzdat sa nadeje; pozri Matus 5,42). Ako_chcete, aby l'udia robili vaim, robte
aj vy im (pozri Matus 7,12)! AK_milujete tych, ktori vas miluju, akiaze mate
zasluhu? Ak robite dobre (gr. kalos = dobro) tym, ¢o vam dobre robia, akiZe mate
zasluhu (gr. misthos = odmena)? Ved’ to isté robia hriesnici. A ak pozZifiavate tym,
od ktorych dufate dostat’ naspit, akuZe mate zasluhu? Ved aj hrieSnici
poZiciavajui hriesnikom, aby dostali naspéit’ to isté. (Lukas 6,27-34)

Milujte nepriatelov, tych, o vds nendvidia, tych, o vds potupuju . nepriatelia
ako politicki a nabozZenski protivnici krestanov; odkaz na eschatologicku situdciu
konca casu, kedy zjavenie pravdy (0 mesiasovi Jezisovi Nazaretskom) a cas posledného
sudu je nablizku.  Ako_chcete, aby robili vam: tzv.zlaté pravidlo, odkaz na Knihu
Tobidsovu 4,15; dokonalost krestana je V ¢inorodom mravnom postoji k dobru. Ak
robite dobre, milujete, poZiciavate: krestanska ldaska preukazovana praktickymi
obetami.

Ale milujte svojich nepriatelov, robte dobre, poZifiavajte a ni¢ necakajte
naspiat’! Tak bude vasa odmena vel’ka a budete synmi NajvysSieho, lebo on je
dobry aj k nevd’aénym a zlym. Bud’te milosrdni, ako aj vas Otec je milosrdny!
Nesud’te a nebudete sudeni (pozri Matis 6,14-15). Odpustajte a odpusti sa vam.

Davajte a daji vam: mieru dobriu, natlaceni, natrasehni, vrchovati vam daji do
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lona. Lebo akou mierou budete merat’ vy (pozri Matis 7,2), takou nameria aj vam.*
(Lukas 6,35-38)

Milujte nepriatel’ov, robte dobre, poZiciavajte, necakajte: krestanska ldska
smerovanda mimo cirkev, dokladana prikladnou pokorou (po prikladu Bozieho
milosrdenstva) a praktickymi obetami; prekonanie hesla ,,oko za oko“ z Exodu 21,24;
Levitiku 24,20. Ni¢ necakajte naspdit’ . Qr. apaiteé = vzddm sa nddeje (vo vyzname nic¢
necakat; iny variant: nezufajte nad nikym/nicim*, , nezarmucujte nikoho*); lat.
preklad (*Vulgata): nihil desperantes. Budete synmi_Najvy$Sieho : budete dokonali
ako Boh. Synovia NajvysSieho : krestania; hebr. Stylistika: syn niekoho = vyjadrenie
prislusnosti (syn cloveka = jedinec ludského rodu, syn Boha = zasvitenec; pozri
Christologicky cyklus 1.: JeZisove tituly — Syn Bozi; Christologicky cyklus II.: Narodenie
Pdna). Nesud’te, odpustajte, ddvajte, merajte dobrou mierou : podoba bratskej laska
vo vnutri cirkvi; podobne pri inej prilezitosti Marek 4,24-25. Daju_do _lona : do
zahybov tuniky alebo plasta vykasaného za opaskom tak, Ze vyzeral ako kapsa na
zasoby.

A povedal im aj podobenstvo (gr. parabolé; pozri kapitola Kiikol a psenica):
»MoZe slepy viest’ slepého? Nepadnu obaja do jamy?* (Lukas 6,39)

MoZe slepy viest’ : vodca musi byt mudry, prezieravy a skiiseny, podobne pri inej
prileZitosti Matus 15, 14.

Ziak nie je nad uditela. Aj ked’ sa vietko nau¢i, bude ako jeho uditel. (Lukas
6,40)

Ziak _nie je nad uditela : nad Ucitela/Majstra/Rabbiho Jezisa Nazaretského
(pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly), kto chce viest krestanski obec, nemd ist
nad Jezisove mravné poziadavky, varovanie pred zvelicenou, neucelnou a skodlivou
mravnou prisnostou, akou sa vyznacovali *farizeji a po nich niektoré ranokrestanské
sekty, ktoré odstrasovali, namiesto aby pritahovali novych stupencov; podobne pri inej
prileZitosti Matus 10,24-25; Jan 13,16, 15,20.

Povedal im aj podobenstvo: ,,Mo6Ze slepy viest’ slepého? Nepadnu obaja do
jamy? Ziak nie je nad uéitePa. Aj ked’ sa vSetko nauéi, bude iba ako jehio
ucitel’.Preco vidi§ smietku v oku svojho brata a vo vlastnom oku brvno nezbadas
(pozri Matus 7,3-4)? Ako méZes povedat’ svojmuz bratovi: Brat, dovo+, vyberiem ti
smietku, ¢o mas v oku, ked’ vo svojom oku brvno nevidiS§? Pokrytec, vyhod’ najprv
brvno zo svojho oka! Potom bude§ vidiet’ a bude§ moct’ vybrat’ smietku, ¢o je
v oku tvojho brata. (Lukas 6,41-42)

Preco vidi§ smietku v oku brata : iba ten, kto poznal a napravil viastné chyby,
ma pravo napominat, varovanie krestanov pred pocitmi vylucnosti a moralnej prevahy.

Nie je dobry strom, ktory rodi zlé ovocie, ako nie je zly strom, ktory rodi
dobré ovocie. Kazdy strom moZno poznat’ podl’a ovoci. Z tfnia nezberaju figy, ani
Z ostruzin neoberaju hrozno (pozri Matus 7,17-20). Dobry ¢lovek vynasa z dobrého
pokladu svojho srdca dobro a zly ¢lovek zo zlého vynasa zlo. Ved’ z plnosti srdca
hovoria jeho usta. (Lukas$ 6,43-45)

VyndSa z dobrého pokladu srdca dobro... 7 plnosti srdca hovoria usta . skutky a
rec cloveka prezradzaju kvalitu jeho srdca, podobne pri inej prilezitosti Matus 12,33-
35.

Co ma oslovujete: Pane, Pane, ked’ nerobite, ¢o hovorim? UkaZem viam,
komu sa podoba kazdy, kto prichadza ku mne, pofiva moje slova a uskutociuje
ich (pozri Matus 7,21; podobne Jan 6,35). Podoba sa ¢lovekovi, ktory staval dom
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Hlboko kopal a zaklady poloZil na skalu. Ked’ potom pri§la povodeii, na dom
narazila voda, no nemohla s nim pohnit’, lebo bol dobre postaveny. Ale kto poc¢iva
a neuskutocnuje, podoba sa ¢lovekovi, ktory si postavil dom na zemi bez zakladu.
Ked’ don narazila voda, hned’ sa zrutil (pozri Matus 7,24-27) a z domu zostalo velké
rumovisko. (Lukas 6,46-49)

Pane, Pane : gr. Kyrie, Kyrie (gr. Kyrios/Pan = preklad hebr. Adonaj/Moj Pan,
ktorym sa nahrddzalo meno Jahve); Kyrie/Pane = oslovenie Jezisa ako BozZieho Syna na
rozdiel od Rabbi - Ucitel’ (pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly). Kto pocliuva
a uskutocriuje_moje slovd . prava zbozZnost sa vyznava skutkami, konkrétnou ldaskou
k Bohu a bliznym; podstupit prenasledovanie za vieru a konat’ praktické skutky ldasky
K tym, ¢o su v nudzi.

VYy ste sol’ zeme. Ak sol’ strati chut’, ¢im ju osolia? UZ tu nie je ni¢, len ju
vyhodit’ von, aby ju Pudia poSliapali. Vy ste svetlo sveta. Mesto postavené na
navrsi sa neda ukryt’. Ani lampu nezaZnu a nepostavia pod mericu, ale na svietnik,
aby svietila vSetkym, ¢o su v dome. Nech tak svieti vase svetlo pred 'ud’mi, aby
videli vase dobré skutky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach. (Matas
5,13-16)

Sol’ zeme : odkaz na Levitikus 2,13 - sol' pouzivana v kulte pri uzatvarani
zmluvy; odkaz na Exodus 30,35 a Levitikus 2,13 - sol’ pouzivana na cistenie obety;
odkaz na 2Kralov 2,20 - sol’ pouzivana proti plesni a skaze pokrmu; odkaz na Numeri
18,19 - sol’ v prenesenom zmysle ako Zdkon; ,,sol zeme* ako ,,sol Zivota*“; Matus -
sol’v prenesenom zmysle ako apostoli, ktori zabranuju mravnej skaze ludu. Svetlo sveta
. krestan neukryva vieru, ale osvetluje nou svet okolo; vyzva k apostolatu; odkaz na
Izaiasa 2,2-5 : Izrael je povolany stat’ sa svetlom narodov. Mesto postavené na navrsi :
odkaz na Izaiasa 2,2-5; 42,6; 49,6 : Jeruzalem postaveny na hore Sion je povolany, aby
naucil ostatné narody znat *Toru; |zrael je svetlom ndarodov. Merica : v staroveku kus
nabytku so Styrmi alebo tromi nohami; ide tu o ukrytie svetla pod nabytkom, akoby pod
postelou, nie 0 zahasnutie svetla ukrytim pod novodobu nddobu mericu, ktorda
obsahovala 30-60litrov. Vdsho Otca, ktory je na nebesiach : Bozie priezvisko typické
pre Zidovské vyjadrovanie a charakteristické pre Matusa.

Nemyslite, Ze som priSiel zrusit’® Zakon alebo Prorokov; neprisiel som ich
zrusit’, ale naplnit’. Veru (gr. amén < hebr. amén = naozaj), hovorim vam: Kym sa
nepominie_nebo_a zem, nepominie sa ani_jediné pismeno (gr. iota, najmensie
pismeno gr. abecedy), ani jedina ¢iarka (doslovne: ,, ani i, ani bodka nad i) Zakona,
kym sa vSetko (*eschatologicky vyzrnam) nesplni. Kto by teda zrusil jediné z tychto
prikazani, o najmenSie, a tak by u¢il 'udi, bude v nebeskom kralPovstve najmensi.
Ale kto ich zachova a tak bude udit’, ten bude v nebeskom kralovstve vel’ky. Preto
vam hovorim: Ak vasa spravodlivost’ (Qr. dikaiosyné; hebr. cedaka) nebude vicsia
ako spravodlivost’ *zakonnikov (gr.pl. grammateis; sg. grammateon; hebr.pl. ha-
soferim = [udia Knihy,; z hebr. sefer = zvitok) a *farizejov, nevojdete do kralovstva
nebeského. (Matus 5,17-20)

Zdkon _a Proroci : strucné oznacenie pre *Stary zdkon ako celok (v neskorsom
vyjadrovani *Stary zakon = *Tora, Proroci a Spisy); Stary zdkon md trvalu platnost:
vysvetluje pojmy BoZia dobrota, hriesnost, vykupenie, prichod Mesiasa. Naplnit’ Zakon
. dokonale prijat’; prijat’ v praktickom Zivote, aby neexistovali nejasnosti a pochybnosti
0 Bozich nariadeniach, svojim ucenim a spravanim dat novu a konecnu formu tomu,
k cemu Zéakon smeroval; nejde natolko o ulahéenie, ako o prehlbenie prikazov Zdkona.
Veru : gr. amén < hebr. amén = naozaj (vo vyzname: je to skutocne pravda); odvodené
od korena aman prekladanych v Septuaginte raz ako pistis = viera, inokedy ako alétheia
= pravda; pistis odvodené od gr. pisteuein = fakt istoty pravdy; v hebr. emuna, emet od

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 143 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

toho istého korenia aman; pozri kapitola Kristus na veceri u farizeja Simona. Kym_sa
nepominie nebo azem : starozdkonny vyraz pre prichod Bozieho kralovstva. —Ani
jediné pismeno: (doslovne: ,ani i, ani bodka nad i*); najmensim pismenom hebr.
abecedy je > (jod); jeho gréckym ekvivalentom je 1 (iota). Ani jedind Ciarka : mozno
ozdobné pisdrske zakoncenie hebrejskych pismen alebo pismeno jod, ktoré v *kabale
predstavuje duchovno a vsetko, ¢o sa nachadza za hranicami materialneho sveta;
samotné slovo jod dalej znamend v hebrejcine ruku, cize ruku Stvoritela; chdapané
metafyzicky: vo vysloveni pismena jod je skryté celé schéma stvorenia; treba
pripomenut, Ze kazdé pismeno hebrejskej abecedy ma v sebe nejakym sposobom
zakomponované pismeno jod (pozri Apokalypticky cyklus: Selma zemskd). Co
najmensie prikdzanie : hebr. ha-micvot = prikdzanie; odkaz na rabinsku prax, ktord
rozliSovala zavazné (ctit' si rodicov, Deuteronomium 5,16) a menej dolezité prikazania
(napr. zakon o vtacom hniezde [ochrana zveri, Deuteronomium 22,6-7). Spravodlivost’
zakonnikoy a farizejov : formdlne dodrzZiavanie *Zdkona, krestan hlada ducha a obsah
prikazov.

Poculi ste, Ze otcom bolo povedané: Nezabije§ (Exodus 20,132)! Kto by zabil,
péjde pred siid. No ja vim hovorim: Pred sud (pred sanhedrin /s poctom 23 clenov?)
pdojde kazdy, kto sa na svojho brata hneva. Kto svojmu bratovi povie: Ty hlupak
(gr. rheka < aram. rega’lraqa= prdzdna hlava, bez mozgu), pojde pored velradu
(pred velky *sanhedrin [S poctom 71 c¢lenov]; pozri Christologicky cyklus I1.: Kristus
pred velradou). AK ho oslovi slovem nevyslovného opovrzZenia ,,blazon* (v hebr.
ponimani ,,bezboznik*), p6jde do pekelného ohna (gr. géennan < hebr. ge (ben)
Hinnom/Gejhinom/Gehhinnom = Udolie (syna) Hinnomovho; pozri Apokalypticky
cyklus: Peklo). Ked’ teda prinasa$ dar na oltar a tam si spomenies, Ze tvoj brat ma
nieco proti tebe, nechaj svoj dar tam pred oltarom a chod’ sa najprv zmierit’ so
svojim bratom; aZ potom prid’ a obetuj svoj dar. Pokonaj sa vcéas so svojim
protivnikom, kym si s nim na ceste, aby t’a protivnik nevydal sudcovi a sudca
straznikovi a aby ta nevrhli do viizenia. Veru, hovorim ti: Nevyjdes odtial’, kym
nezaplati§ do posledného haliera (dosl. posledného quadransu [1/64 dendra]; pozri
kapitola Danovy peniaz). (Matas 5,21-26)

Bolo _povedané : tradicnd nauka sa odovzdavala ustne, najmd v synagogach.
Nezabijes : Exodus 20,13; 21,12. Kto sa_na _brata_hneva : mysli, tuzi, hovori o zlom
skutku, vrazde. Nechaj svoj dar pred oltarom = pre Boha je mier medzi ludmi
dalezitejsi ako bohopocta; podobne pri inej prilezitosti Lukads 12,56-59.

v ry

Poculi ste, Ze bolo povedané: Nescudzolozi§ (Exodus 20,14)! No ja vam
hovorim: Kazdy, kto na Zenu hPadi Ziadostivo, uZ s nou scudzoloZil vo svojom
srdci. Ak t’a zvadza na hriech tvoje pravé oko, vylup ho a odhod’ od seba, lebo je
pre teba lepSie, ak zahynie jeden z tvojich udov, ako keby sa celé tvoje telo malo
dostat’ do pekla. Ak ta prava ruka zvadza na hriech, odtni ju a odhod’ od seba,
lebo lepSie pre teba, ak zahynie jeden z tvojich idov, ako by celé tvoje telo malo ist’
do pekla. (Matus 5,27-30)

NescudzoloZi§s : Exodus 20,14. Hladi Ziadostive : samotna tuzba po zlom skutku
Jje tazkym previnenim. Peklo : gr. geena = prepis z hebr. Ge ben-Hinnom = Udolie
synov Hinnomovych (pozri Gehenna v Apokalypticky cyklus: Peklo); podobne pri inej
prilezitosti Marek 9,43-47; 10,11-12; Lukas 16,18.

Dalej bolo povedané: KaZdy, kto prepusti svoju manZelku, nech jej da
priepustny list (Deuteronomium 24,1)! No ja vam hovorim: KaZdy, kto prepusti
svoju manzelku, okrem priciny smilstva (gr. porneai; lat. fornicationis; hebr.
zenuth'), vystavuje ju cudzoloZstvu (gr. moicheia; adulterium); akto si vezme
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prepustenu Zenu, scudzolozi (gr. moichatai; lat. adulterat; hebr. ndef). (Matas 5,31-
32)

Kto prepusti manZelku : odkaz na Deuteronomium 24,1. Okrem priciny smilstva

gr. porneai; lat. fornicationis; hebr. zenuth' = smilstvo; vzmysle nelegalne

manzelstvo: pozri kapitola Kristus a cudzoloZnica. Kto_si_vezme prepustenu Zenu :

manzelstvo ako nerozlucitelny zvizok, ktory pripusta rozvod, t.J. oddeleny Zivot

partnerov, ale nie manzelsku rozluku, t.j. moznost legdlneho spolunazivania s inym
partnerom.

Opit’ ste poculi, Ze otcom bolo povedané: Nebude§ krivo prisahat’ (gr.
feudomartyria = kriva prisaha; lat. falsum sacramentum), ale splii Panovi, ¢o si
prisahal (Exodus 20,7; Numeri 30,3; Levitikus 19,12; Deuteronomium 23,22; gr. orkos
= prisaha)! No ja vam hovorim: Vébec neprisahajte, ani na nebo, lebo ono je
Bozim tronom, ani na zem, lebo ona je podnozkou jeho néh (/zaias 66,1), ani na
Jeruzalem, lebo je mestom vel’kého Krala (Zalm 48,3: Jeruzalem ako Bozie mesto),
ani na svoju hlavu neprisahaj, lebo ani jediny vlas nemoéZe§ urobit’ bielym alebo
diernym. Ale vasa re¢ nech je ano — 4no, nie — nie. Co je navyse, pochidza od
Zlého. (Matus 5,33-37)

ANo — dno, nie — nie : neukryvat sa za slova,; slub dany cloveku = prisaha
Bohu; formula zjavne dobre zndama (2Korintskym 1,17, Jakubov 5,12); formula je
vyjadrenim pravdy a uprimnost; opakovanie tvorilo slavnostnu formu potvrdenia alebo
popierania, ktora mala stacit’ a oslobodit od prisahy, volajucej za svedka Boha.

Poculi ste, Ze bolo povedané: Oko za oko a zub za zub (Exodus 21,24)! No ja
vam hovorim: Neodporujte zlému. Ak t'a niekto udrie (gr. rapizein = udriet) po
pravom lici, nastav mu aj druhé. Tomu, kto sa chce s tebou sadit’ a vziat’ ti $aty,
nechaj aj plast’ (pozri Lukdas 6,34). Ked’ a bude nutit’ (gr. angareuein = nutit), aby
si s nim iSiel jednu mil’u (gr. milion; lat. mille passus), chod’ s nim dve. Tomu, kto t’a
prosi, daj (pozri Lukas 6,38) aneodvracaj sa od toho, kto si chce od teba nieco
pozicat’. (Matus 5,38-42)

Oko za oko, zub za zub : odkaz na Exodus 21,24; Levitikus 24,20. Neodporujte
glému : neodpovedajte na zlo spachané na vas pomstou, to nevylucuje postavit' sa proti
nespravodlivym utokom, ani bojovat’ proti zlu vo svete. Ak t’a_udrie po pravom lici,
nastay_druhé : proti zlu bojovat’ laskou a dobrotou; rana na pravu tvar je mozna iba
uderom chrbta pravej ruky, preto bola osobitne potupnd, Qr. rapizein je menej castym
prekladom hebr. naka = uhodit. Vziat’ Saty : zrejme odkaz na zidovsku sudnu prax: na
noc vziat do zastavy plast (denny odev), na den vziat' do zastavy Saty (spodny odev).
Nechat’ aj plast’ : prejav dokonalej pokory: zrejme ide o plast simla, ktory sa podla
pravidiel Zdkona nesmel dat do zdalohy (Exodus 22,25; Deuteronomium 24,13), lebo
sluzil aj ako prikryvka v noci, @) pracovny ndstroj na nosenie bremien (pozri kapitola
Uzdravenie zZeny trpiacej krvotokom). Mila : gr. milion; lat. mille pasus = 14795m;
Rimania mali pravo Ziadat civilistov podrobenych ndrodov o urcité ulohy (pozri
Christologicky cyklus Ill.: Nesenie kriza). Neodvracaj sa od toho, kto si chce poZicat’ :
davaj almuzny, odkaz na Deuternomium 15,7-11.

Poculi ste, Ze bolo povedané: Milovat’ bude$ svojho bliZzneho (Levitikus 19,18)
a nenavidiet’ svojho nepriatel’a. Ale ja vam hovorim: Milujte svojich nepriatel’ov
a modlite sa za tych, ktori vas prenasleduju, aby ste boli synmi svojho Otca, ktory
je na nebesiach (pozri Lukds 6,27-34). Ved’ on dava slnku vychadzat’ na zlych i na
dobrych a dava prsat’ na spravodlivych aj na nespravodlivych. Lebo ak milujete
tych, ktori vas miluji, aki odmenu moZete ¢akat’? Vari to nerobia aj mytnici?
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A ak pozdravujete iba svojich bratov, ¢o zvlastne robite? Nerobia to aj *pohania
(gr. ethnikos)? Vy teda bud’te dokonali, ako je dokonaly vas Otec. (Matus 5,43-48)

Milovat’ budes bliZneho a nendvidiet’ nepriatel’a . druhd cast , nenavid svojho
nepriatela® sa VvV Zdakone nenachddza; ide 0 prekruteny vyraz *aramejského jazyka
chudobného na odtienky arovna sa vyrazu , nemiluj svojho nepriatela*;
V *kumranskych spisoch (10S 1,10) sa vsak objavuje odpor voci hriesnikom, ktory nie je
daleko od nendvisti, ¢co mohol mat Jezis na mysli. Milujte_nepriatel’ov : na zlo
neodpovedat zlom; nepodliehat pomstychtivosti; cisto krestanska nduka. Mytnici -
vyberaci dani, ktorych povolanie je spojené s uzerou, a preto, preto si vysluzilo verejné
opovrhovanie (pozri kapitola Povolanie Matusa, Farizej a colnik). *Pohania : hebr.
gojim; gr. ethné < ethnikos (etnesis = blaznovstvo [vo vyzname bezboznost’]), Hellénes;
lat. *Vulgata gentiles (povodne obecne ndzov pre narody, ktory sa casom zuzil); pozri
kapitola Stotnikov sluha. Bud’te _dokonali : vyzva na seba zdokonalovanie sa,
,,dokonaly . hebr. tamim/tam = cely, nedelitelny, uplny, neporuseny zlom, hriechom,
nenavistou (v minulosti tiez v zmysle telesnej neporusenosti); budte dokonali ako
Bohom stvorena bytost neporusend prvotnym hriechom, 1.j. neposlusnostou, zvolou,
nedoverou k Bohu: nedéverou v jeho dokonalost’ a dobré umysly s clovekom.

Dajte si pozor a nekonajte svoje dobré skutky (dosl. spravodlivost, iny variant:
almuznu) pred Pud’'mi, aby vas obdivovali, lebo nebudete mat’® odmenu u svojho
Otca, ktory je na nebesiach. Ked’ dava§ almuZnu, nevytrubuj pred sebou, ako to
robia pokrytci v synagégach a po uliciach, aby ich Pudia chvalili. Veru, hovorim
vam, dostali uz svoju odmenu. Ked’ ty davas almuZnu, nech nevie tvoja 'ava ruka,
¢o robi prava, aby tvoja almuZna ostala skryta; a tvoj Otec, ktory vidi v skrytosti,
ti to odplati. (Matas 6,1-4)

Pokrytci v synagdgach a po _uliciach : tradicny vyklad: neuprimni, okdazali
*farizeji; lat. hipocritae = neuprimni; gr. hypokritai je prekladom hebr. slova
S korennom hanaf = bezbozny, neveriaci, hriesny (podobne Jeremias 23,11; Izaias 9,16,
10,6); preto podla C. Tresmontanda sprdavny preklad.: , bezboznici v synagégach a po
uliciach®; gr. slovo hypokrisis = pokrytectvo znamenalo divadelné predstavenie
a hypokrytés = herec vystupujuci pod maskou (pozri kapitola Darnovy peniaz).
Almuzna : gr. eleémosyné; cirk. lat. eleemosyna = dobrocinnost’; podla farizejov jeden
ztroch hlavnych prejavov spravodlivosti: almuzna, modlitba a pést; (Deuteronomium
15,11; Zalm 41,2; 112,9; Daniel 4,27); pozri kapitola Bohdc a Lazar.

Ked’ sa modlite, nebud’te pokrytci (gr. hypokritai), ktori sa radi postojacky
modlievaju v synagogach a na rohoch ulic, aby ich l'udia videli. Veru, hovorim
vam: Uz dostali svoju odmenu (pominutelny obdiv davu). Ale ked’ sa ty ide§
modlit’, vojdi do svojej izby, zatvor za sebou dvere a modli sa k svojmu Otcovi,
ktory je v skrytosti. Tvoj Otec t'a odmeni, lebo on vidi aj v skrytosti. Ked’ sa
modlite, nehovorte vel’a (neopakujte prazdne vyroky) ako pohania (dosl. ,, /udia
Z narodov* = ethné). Myslia si, Ze budu vypocuti, pretoZe pouzivaju vela slov.
Nebud’te im podobni! Ved’ vas Otec vie, ¢o potrebujete skor, ako by ste ho
prosili. (Matuas 6,5-8)

Nebud’te pokrytci . gr. hypokritai; lat. hipocritae; tradicny vyklad: nebud'te
neuprimni, okazali, ti, ktori myslia na ucinok svojich gest na verejnosti; podla
Tresmontanda: nebudte ako neveriaci, t.J. ako bezboznici, ako *pohania;
nenapodobnujte (z hebr. pohladu okdzalé, vystredné) pohanské kultové praktiky; gr.
hypokrités = preklad hebr. slova sa koreniom hanaf = byt bezbozny, neveriaci
(podobne Jeremias 23,11; Izaias 9,16, 10,6).
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Vy sa teda modlite takto: Otée nas (gr. Patéra mas; lat. Pater noster), ktory si
na nebesiach, posvét sa tvoje meno (dosl. nech sa s tvojim menom zaobchddza ako
s posvdtnym; Qr. hagiastheto; lat. santificetur; hebr. jith gaddas’), prid’ tveje
kraPovstvo, bud’ voPla tvoja, ako v nebi, tak i na zemi. Chlieb nas§ kaZzdodenny daj
nam dnes. A odpust’ nam nase viny (dosl. gr. ofeilémata hémon = odpust nase dlhy),
ako i my odpustame svojim vinnikom (Qr. tois efeilétais hémon). A neuved’ nas do
pokusSenia, ale zbav nas Zlého (dodatok ovplyvneny liturgiou: , Lebo tvoje je
kralovstvo a moc 1 sldva na very, Amen*). Lebo ak vy neodpustite 'ud’om, ani vas
Otec neodpusti vase hriechy. (Matus 6,9-15)

Otée nds . vyklad pozri kapitola Modlitba na Olivovej hore. Posvit’ svoje meno:
daj spoznat svojimi ¢inmi celému svetu, zZe si Otec, t.j. milosrdny a starostlivy, ale tiez
prisny a mocny Boh. KaZidodenny : gr. epiousios = denny; v klasickej gréctine
neexistujuci vyraz; pre potreby evanjeliového textu odvodeny z gr. epienai = buduici);
preto vraz kazdodenny chlieb = zajtrajsi chlieb. KaZdodenny chlieb daj nam dnes
prosba v zmysle: Otec, chceme Zit; Otec, daj ndm zit; Boha treba prosit o to, co je
nevyhnutné pre pre hmotny Zivot, nie o bohatstvo a nadbytok; *cirkevni otcovia
vztahovali tento text na pokrm viery, chlieb BozZieho slova a *eucharisticky chlieb.
Odpust’ nam viny, ako my odpust’ame : odpustenie ako milosrdenstvo a viastnost Boha
a sucasne odpustenie sebe navzajom = tuzba uskutocnovat nebeské kralovstvo tu na
zemi; snaha dosiahnut’ dokonalost’ a neporusenost hriechom, ¢o je podmienkou spdsy;
dosl. preklad gr. ofeilémata hémon tois efeilétais hémon = ,, odpust nam nase dlhy, ako
my sme odpustili tym, kto nam dlhuju*“; gr. ofeiléma = dlhovat’ < preklad z hebr. masa
= dlzoba (odkaz na Deuteronomium 24,10). Neuved’ nds do pokusenia : nepodrobuj
nas skuske (lebo sa bojime, Ze neobstojime [pozri kapitola Pokusenie na pusti]); daj
nam  silu odmietnut’ pokusenie; podobne pri inej prilezitosti Lukas 11,2-4; Marek
11,25.

Ked’ sa postite, nebud’te zamraceni ako pokrytci. Znetvoruja si tvar, aby
Pudia videli, Ze sa postia. Veru, hovorim, vam: UZ dostali svoju odmenu
(pominutelnii, V podobe obdivu ludi). Ked’ sa ty posti§, pomaz si hlavu (gr. aleifontan
to kefali sas; lat. ungue caput) a umy si tvar, aby nie Pudia zbadali, Ze sa postis, ale
tvoj Otec (gr. alla ho Patéras sou; lat. sed tuum Pater), ktory je v skrytosti (gr.
kryfaios = ukryty; lat. in secretum = v skrytosti). A tvoj Otec a odmeni, lebo on vidi
v skrytosti. (Matas 6,16-17)

Pomaz si_hlavu a umy si tvar . Qr. aleifontan to kefali sas; lat. ungue caput =
pomaz si hlavu, ocisti sa; ndjdi si ¢as na ritudlnu ocistu; odkaz sa ocistné ritudly (pOzri
kapitola Uzdravenie malomocného).

NezhromaZd’ujte si poklady na zemi, kde ich mol’ a hrdza ni¢ia a kde sa
zlodeji dobyvaju a kradnu. V nebi zhromaZd’ujte poklady; tam ich neni¢i ani mol’,
ani hrdza a tam sa ani zlodeji nedobyjaju a nekradni. Lebo kde je tvoj poklad,
tam je aj tvoje srdce. (Matus 6,19-21)

NezhromaZd'ujte si poklady na zemi : nevenujte svoj Zivot zhromazdovaniu
bohatstva, lebo skutocnym pokladom je sam Zivot. V. _nebi zhromaid’ujte poklady :
poklady = dobré vlastnosti a skutky cloveka, ktoré prinasaju prospech jeho okoliu
a spasu jemu samotnému.

Lampou tela je tvoje oko. Ak bude tvoje oko ¢isté (gr. haplous = wuprimné,
velkomysiné, prosté), bude celé tvoje telo vo svetle. Ale ak sa tvoje oko zakali, bude
celé tvoje telo vtme. A ked’ uz svetlo, ¢o je v tebe, je tmou, aka bude potom tma
sama?! (Matus 6,22-23)
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Lampou tela je oko : oko = vstupna brana smerom von do sveta a smerom
dovnutra, do duse; cisté oko ,,osvetluje* telo: sprostredkovava nielen fyzicky kontakt
so svetom, ale vnem ovplyviiuje duchovny svet cloveka, jeho psychiku; slepota
dusevnd je ovela horsia ako slepota fyzickd, duchovné svetlo Ziari z duse a ak je toto
svetlo zatemnené, taka slepota je ovela horsia ako fyzicka, sposobena chorym telesnym
organom, ktory sprostredkovava iba kontakt s materialnym svetom. Qko Cisté : Qr.
haplous = uprimny, jednoduchy, prosty (odvodené z Qr. haplotés = uprimnost,
prostota, cistota); uprimny pohlad na svet, zbaveny zavisti. Qko_zakalené: zIé,
zavistlivé, neprajné, Ziarlivé; zrejme odkaz na *Sirachovca 14,8-10; 31,12.

Nik neméze sluzit’ dvom panom; pretoZe bud’ jedného bude nenavidiet’
a druhého milovat’, alebo sa jedného pridizat® a druhym bude opovrhovat’.
Nemézete slazit’ aj Bohu aj mamone. (Matias 6,24)

NemdoZe sluZit’ dvom panom : nemoze postavit svoj zivot na dvoch protikladnych
principoch: na majetku (sluzba sebe, svojmu telu) a oddanej siuzbe Bohu,; prvé prindsa
vyhody, ale spdja sa s pozemskou pominutelnostou; druhé zZiada odriekanie, ale slubuje
vecné bohatstvo - spasu. Mamona : majetok; hebr. ham mamon z *aram. mamonas =
vklad, nieco, co bolo zverené; preto tiez vyraz nespravodliva mamona (Lukas 16,9;
16,11), vyraz mamonas zrejme z babylon. mimma = celkom, vsetko; podobne pri inej
prileZitosti Lukas 16,3.

Preto vam hovorim: Nebud’te ustarosteni o svoj Zivot, ¢o budete jest’ alebo ¢o
budete pit’, ani o0 svoje telo, ¢&im sa zaodejete. Ci Zivot (dosl. duse = psychei) nie je
viac ako jedlo a telo viac ako odev? Pozrite sa na, nebeské vtaky: neseji, ani nezni,
ani do stoddl nezhromaZd’uju, a va§ Otec nebesky ich Zivi. Ci vy nie ste ovel’a viac
akoi oni? Kto z vas si moZe starost’ami pridat’ ¢o len laket’ k svojmu Zivotu? Preco
sa tak starate o svoj odev? Pozrite sa na pol’'né Palie, ako rasti: nepracuju,
nepradii; a hovorim vam, Ze ani Salamiin vo svojej slave nebol oble¢eny tak ako
jedina z nich. Ked’ Boh oblieka poP’ni_bylinu, ktora dnes je a zajtra ju hodia do
pece, 0 ¢o skor vas, vy maloverni?! Nebud’te teda ustarosteni a nehovorte: Co
budeme jest’? alebo: Co budeme pit’? Alebo: Co si obletieme?! Ved’ po tom
vSetkom sa zhanaja *pohania (gr. ethnos/ethnikos = ostatné ndrody); HPadajte (gr.
zeteite = stavicne hladajte) najprv_BoZie kralovstvo a jeho spravodlivoest’ (gr.
dikaiosyné) atoto vSetko dostanete navySe. Nebud’te ustarosteni o zajtrajSok;
zajtrajSi den sa postara sam o seba. Kazdy deii ma dost’ svojho trapenia. (Matas
6,25-34)

Nebud’te ustarosteni o svoj Zivot . pripomienka blizkeho konca casu; Boh poznd
najvhodnejsi sposob uspokojovania vsetkych potrieb cloveka. Nebeské vtiky neseju,
neZnu, nezhromaid’uju _a Otec _nebesky ich Zivi : dovera v dobré BozZie umysly
s ¢lovekom, v jeho milosrdnost’ a lasku. Ked’ oblieka bylinu, ktoru zajtra hodia do pece
. Clovek stoji v centre Bozieho zaujmu. Hladajte najpry BoZie kral’ovstvo : veriaci sa
ma starat’ predovsetkym na spasu duse. KaZdy deit md dost’ svojho trdapenia: trapenie je
prchavym okamihom uprostred pominutelnosti, v pozemskej existencii ¢loveka.

Nesud’te, aby ste neboli sudeni. Lebo ako budete sudit’ vy, tak budu sudit’ vas
(pozri Lukas 6,37), a akou mierou budete merat’ vy, takou sa nameria vam (pozri
Lukas 6,38). Pre€o vidi§ smietku (dosl. steblo /slamy7) v oku svojho brata (pozri
Lukas 6,41-42) avo vlastnom oku brvno nezbada$? Alebo ako mézZe§ povedat’
svojmu bratovi: Dovol, vyberiem ti smietku zoka, aty mas voku brvno?
Pokrytec, vyhod’ najprv brvno zo svojho oka! Potom bude$ vidiet’ a bude§ méct’
vybrat’ smietku z oka svojho brata (Matus 7,1-5).
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Nesud’te : sud na clovekom patri Stvoritelovi, ktory je vsevediaci (pozna vSetky
okolnosti skutkov), je vsemocny (rozhoduje o miere a sposobe trestu) aje jediny
opravneny sudit (stvoril ¢loveka a ten iba jeho vlastnictvom). Brvno vo vlastnom oku
nezbadds : zaslepenost, zaujatost, neschopnost alebo neopravnenost’ posudzovania.

Nedavajte, ¢o je svité (gr. hagion; hebr. kados) psom (*pohanom; gr. kyon;
hebr. keleb; lat. canis) a nehadzite svoje perly pred (gr. emprosthen = pred, napred,
Vv c¢elo) svine (gr. choiros = prasa/svina, lat. porcos), aby ich nohami neposliapali (gr.
en tois posin auton), neobratili sa proti vam a neroztrhali vas. (Matus 7,6)

Co _je_sviité, neddvajte psom : dodrziavat posvitnost ritudlov, kultové principy
(kultova cistota; pozri kapitola Uzdravenie malomocného) a chranit’ ich pred pohanmi,
pohanskymi vplyvmi; mdso a potraviny posvdtené tym, Ze boli obetované v chrame;
kritika zrejme tolerovaného dobového zvyku preddavat mdso z casti obetovaného
zvierata, ktory dostala rodina spdt pre svoju spotrebu (podobny zvyk konzumacie mdsa
obetovaného pohanskym bohom pozri Apokalypticky cyklus: Sedem svietnikov -
Pergamon), taktisto neponuikat’ vzdacne a svdté ucenie ludom, ktori nie sui schopni dobre
ho prijat a mohli by ho zneuzit: tex neupresituje, kto si ti ludia, ¢i nepriatelski Zidia
alebo pohania. Pes : gr. kyon; lat. canis; hebr. keleb; dobové oznacenie *pohana,
neveriaceho (pozri kapitola Kanadnska Zena); tulavé a polodivé psy Ziviace sa
zdochlinami a mrtvymi telami pohodenymi za hradbami miest boli pre lzraelitov
ritudlne necistymi a opovrhovanymi zvieratami; na rozdiel od lzraelitov Egyptania si
psy cenili, lebo ich vyuzivali klovu; v Starom zdkone (Deuteronomium 23,19) pes
oznacoval chramového prostituta. Nehddite perly pred svine : zachovdvajte tajomstvo
viery pred nepriatelmi Boha a pohanmi, svina/ prasa/diviak, gr. choiros, lat. porcos,
bolo pre lzraelitov kultovo necisté zviera, pre pohanské ndarody (Syria, Egypt, Grécko)
kultové zviera zasvditené bozstvam plodnosti (pozri kapitola Mdarnotratny syn); bravéové
mdso hazir (Levitikus 11,7, Deuteronomium 14,8) bolo zakdzané, lebo prendsalo
nakazu, zakaz prerastol do symbolu niecoho opovrhnutiahodného a nenavideného; gr.
vyraz emprosthen = pred, napred, v celo je dosl. prekladom hebr. le-fanim = pred tvar.
Aby ich nohami neposliapali . gr. vyraz en tois posin auton je dosl. prekladom hebr.
be-raglejchen (neposliapali svojimi nohami).

Proste a dostanete! HPadajte a najdete! Klopte a otvoria vam! Lebo kazdy
kto prosi, dostane, a kto hPada, najde, a kto klope, tomu otvoria. Alebo je medzi
vami ¢lovek, ktory by dal synovi kamen, ked’ ho prosi o chlieb? Alebo keby pytal
rybu, dal by mu hada? Ked’ teda vy, hoci ste zli, viete davat’ dobré dary svojim
det'om, o ¢o skor da vas Otec, ktory je na nebesiach, dobré veci tym, ¢o ho prosia.
(Matus 7,7-11)

Proste, hl'adajte, klopte : nestrdacajte nadej (Vspravodlivost a milosrdenstvo
Bozie); podobne pri inej prilezitosti Lukas 11,9-13.

Vsetko, ¢o chcete, aby Pudia robili vam, robte aj vy im (,, zlaté pravidlo *; pozri
Lukas 6,31). Lebo to je Zakon i Proroci. (Matus 7,12)

Co_chcete, _aby robili_vim : ,zlaté pravidlo” zndme v staroveku, najmd
Vv judaizme, ale v negativnej forme: , nerob druhému, co nechces aby robili tebe*,
kladny tvar ,,robte* dava pravidlu narocnejsi obsah,; odkaz na Knihu Tobidsovu 4,15,
*Targum z Levitiku 19,18; rabi Hillel, cirkevny ucitel’ Filon a d’.; dokonalost krestana
neznamena nerobit' zlo, ale robit dobro (cinorody mravny postoj k dobru). Zdkon
a Proroci : Stary zdkon, Tora. To je Zdakon a Proroci : Levitikus 19,18 — ,, Miluj svojho
blizneho ako seba samého *.
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Vchadzajte tesnou branou, lebo S$iroka a priestranna cesta vedie do
zatratenia (gr. apoleian) a mnoho je tych, ¢o cez fiu vchadzaju. Aka tesna je brana
a uzka cesta, ¢o vedie do Zivota, a malo je tych, ¢o ju nachadzaja! (Matus 7,13-14)

Tesnd brdana : namaha, obetavost, svedomitost; tesna branaldvere, otvor = gr.
pylé, hebr. sar. Sirokd a priestrannd cesta - lahkomyselnost, pozivacnost, hriesnost;
ucenie o dvoch cestach, ceste dobra azla, medzi ktorymi ma clovek volit, je stara
arozsirena téma v zZidovstve (Deuteronomium 30,15-20; Zalm 1; Prislovia 4,18-19:
12,28, 15,24, *Sirachovec 15,17, 33,14),; (podobne pri inej prilezitosti Lukas 13,24).

Chraiite sa faloSnych prorokov (gr. pseudoprofétes): prichadzaju k vam
vV ovéom ruchu, ale vnutri si dravi vlci. Poznate ich po ovoci. Ved’ ¢i oberaja
z tinia hrozna alebo z bodliakov figy? Tak kazdy dobry strom rodi dobré ovocie,
kym zly strom rodi zlé (pozri Lukds 6,43-44). Dobry strom nemozZe rodit’ zl¢ ovocie
azly strom nemoéZe rodit’ dobré ovocie. Kazdy strom, ktory neprind§a dobré
ovocie, vytnu a hodia do ohia. Teda po ich ovoci ich poznate. (Matas$ 7,15-20)

FaloSni proroci : gr. pseudoprofétes; nepravi hlasatelia/vykladaci BoZieho slova
= ti, ktori neziju podla zasad (Bozich slov), ktoré hlasaju, alebo ti, ktori im davaji iny
zmysel; ti, ktori hovoria v mene iného kultu (bohatstvo, moc, blahobyt, iné bozsto...);
ti, ktori lichotia (hldsaju, ¢o chce pocut lud) a sleduju vilastné zaujmy; tri znaky pravého
proroka: prorocké znamenie (pozri Izaias 7,11-14), splnenie predpovede (pozri
Jeremias 28,6-9), pravoverny obsah ucenia (pozri Deuteronomium 13,1-5). Strom,
ktory neprindSa dobré ovocie, vytnu . odkaz na Deuteronomium 13,2-5: trest smrti pre
faloSnych prorokov.

Nie kazdy, ktory mi hovori: Pane, Pane, vojde do kralovstva nebeského, ale
iba ten, kto plni volu méjho Otca, ktory je na nebesiach (pozri Lukas 6,46-47).
Mnohi mi vonen den (v dein posledného sudu) povedia: ,,Pane, Pane, ¢i sme
neprorokovali v tvojom mene? Nevyhaiiali v tvojom mene zlych duchov a nerobili
sme Vvtvojom mene velPa zazrakov?“ Vtedy im vyhlasim: ,,Nikdy som vas
nepoznal; odid’te odo mna vy, ¢o pachate nepravost’ (Qr. /oi ergazomenoi tén
anomia)!* (Matas 7,21-23)

Pane : gr. Kyrie; gr. Kyrios/Pan = preklad hebr. Adonaj/Méj Pan, ktorym sa
nahradzalo meno Jahve/JHVH; Kyrie/Pane = oslovenie Jezisa ako BoZieho Syna na
rozdiel od Rabbi — Ucitel’ (pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly; Christologicky
cyklus 1.: Tetragram). Co_pdchate _neprdvost’ : gr. hoi ergazomenoi tén anomia;
nepravost’ preklada Septuaginta ako zloc¢in = gr. anomia, hebr. averi; nepravost =
hebr. poalej aven, t.j. to, ¢o nie je v sulade so Zdakonom.

Kazdy, to pocuva tieto moje slova a uskutociiuje ich, podoba sa midremu
muzZovi, ktory si postavil dom na skale. Spustil sa dazd’, privalili sa vody, strhla sa
vichrica a oborili sa na ten dom, ale dom sa nezritil, lebo mal zaklady na skale
(pozri Lukas 6,47-49). A kazdy, kto tieto moje slova po¢uva a ich neuskuto¢iiuje,
podoba sa hlipemu muZovi, ktory si postavil dom na piesku. Spustil sa dazd’,
privalili sa vody, strhla sa vichrica, oborili sa na tento dom a dom sa zrutil; zostalo
z neho vel’ké rumovisko. (Matus§ 7,24-25)

Dom na skale, dom na piesku : podiel osobnej zodpovednosti cloveka za jeho
osud (blazend vecnost v protiklade k pozemskej pominuzelnosti).

Ked’ Jezi§ skoncil tieto reci, zastupy Zasli nad jeho ucenim, lebo ich udil ako
ten, ¢o ma moc, a nie ako ich zakonnici (gr. nomiskoi). (Matus)

Nie ako ich zdkonnici : kritika zdkonnikov, ktori skryvaju svoje ucenie za
., tradiciu* predkov.
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Jeho ucenici sa pytali a povedali mu: ChceS, aby sme sa postili, a akym
sposobom sa mame modlit. Budeme davat’ almuZny a aké jedlo budeme
dodrziavat’? Jezi§ povedal: Neklamte a nerobte to, ¢o nenavidite, lebo to vSetko je
zjavné pred tvarou neba. Nic nie totiZ je utajené, o by sa neukazalo, a Co je skryté,
nezostane nezjavené. (*Tomasovo evanjelium, Logion 6; 2.st.)

Nerobte to, ¢o nenavidite : tzv.zlaté pravidlo; paralela k Matusovi 7,12; LukaSovi
6,31.

Jezi§ povedal: Triesku v oku svojho brata vidis, ale brvno v svojom oku
nevidiS. AZ odstraniS brvno zo svojho oka, vtedy prezries, aby si odstranil triesku
z oka svojho brata. (*Tomasovo evanjelium, Logion 47)

Aby si odstrdnil triesku z oka svojho brata . usmernenie vztahov vo vnutri uzsej
komunity zasvdtenych; paralela k Matusovi 7,3-5; Lukasovi 6,41.

Jezis povedal: Nezbieraju sa plody ztrnovnika ani sa nezberaju figy
z bodliaku. Nedavaju totiz plod. Dobry ¢lovek prinasa dobré dary zo svojho
pokladu, zly ¢lovek prinasa zlé zo zlého pokladu, ktory je v jeho srdci, a tak hovori
zlé veci. Z plnosti srdca totiz vynasa zlé veci. (*TomaSovo evanjelium, Logion 47)

Nedavaju_totii plod : ludské spravanie je dosledkom zdakladneho postoja, t.].
viery. ZIy ¢lovek prindSa zlé zo zlého pokladu : varovanie pred farizejmi a falosnymi
prorokmi; paralela k Matusovi 7,16; 12,35, Lukasovi 6,44-45.

Jezi§ povedal: Nie je mozZné, aby ¢lovek sadal na dvoch konoch, napinal dva
luky. Nie je mozZné, aby paholok slizil dvom panom, inak bude jedného ctit’ a toho
druhého urazat. Ziadny &lovek, ktory pije staré vino, netiZi vtu chvilu po
mladom. A mladé vino sa nedava do starych mechov, aby nepraskli. A nedava sa
staré vino do nového mechu, aby ho neznicilo. NepriSiva sa zaplata na nové Saty,
lebo tak vznikne diera. (*Tomasovo evanjelium, Logion 47)

Nie_je moZné, aby paholok sluZil dvom panom . paralela k Matusovi 6,24;
Lukdsovi 16,13. Clovek, ktory pije staré vino : prislovie, zZe staré sa neznesie s novym
a mladym, zZe nové nici staré; paralela k Lukasovi 5,39; 5,37; 5,36.

Jezi§ povedal: Blahoslaveni st samojedini (gr. monachos) a vyvoleni, pretoZe
najdete kralovstvo (Bozie). Z ktorého ste, a opit’ tam vojdete. (*TomaSovo
evanjelium, Logion 49)

Samojedini : gr. monachos = ten, kto usiluje o pravu duchovnu sebarealizaciu;
*onosticky vyrok neobratne prelozeny z gréctiny do *koptciny; paralela k Matusovi
6,33. Krdlovstvo : krdlovstvo Bozie ako miesto odpocinutia v zmysle bezprostrednej
blizkosti s Bohom.

Jezi§ povedal: Blahoslaveni chudobni, lebo vase je kralovstvo nebies (takmer
doslovnd paralela k Lukdasovi 6,20). (*Tomasovo evanjelium, Logion 54)

Jezi§ povedal: hovorim_svoje tajomstva (1ym, ktori su mojich) tajomstiev
(hodni). Co_bude robit’_tvoja_pravica, to nech nevie tvoja Pavica. (*TomaSovo
evanjelium, Logion 62)

Hovorim svoje tajomstvd tym, ktori su ich hodni : vnimanie krestanov samych
seba ako ohrozenej skupiny. Co bude robit’ tvoja pravica : spontinne udelovanie
almuzien, paralela k Matusovi 6,3.
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Jezi§ povedal: Ste blahoslaveni, ked’ by vas nenavideli a prenasledovali,
a nenajdu miesto tam, kde vas prenasledovali. (*Tomasovo evanjelium, Logion 68)

Blahoslaveni, ked’ by vas nenavideli : kladnd stranka zavrhnutia zo strany
Vonkajsieho sveta = podnet k sebapochopeniu JezZiSovych Ziakov ako skupiny, paralela
k Matusovi 5,11, Lukdsovi 6,22.

Jezi$ povedal: Blahoslaveni ti, ktori sa prenasleduju vo svojom srdci. To st ti,
ktori naozaj poznali Otca. Blahoslaveni hladni, preto bude nasytené brucho toho,
kto tuzi. (*Tomasovo evanjelium, Logion 69)

Ktori sa prenasleduju vo svojom_srdci : vnutorné prekondavanie seba samych.
Blahoslaveni _hladni : zaslubenie pre tych, ktori su socialne soliddarni a sami hladuju,
aby ini mohli byt nasyteni.

Jezi§ povedal: Hladajte a najdete. Ale to, na ¢o ste sa ma skor pytali a vtedy
som vam to nepovedal, chcem vam teraz povedat’, a nepytate sa na to. (*Tomasovo
evanjelium, Logion 92)

Vtedy som vim _to_nepovedal : ludia, ktori zili pred dobou Jezisovou, si kladli
otazky, na ktoré vtedy nebola odpoved’; ked’ ich Jezis prinasa (pohlad na dejiny spasy),
mnohi o ne nemaju zaujem, paralely k Matusovi 7,7, Lukasovi 11,9.

Nedavajte perly sviniam, aby to nehodili na hnojisko. NehadZte perly
sviniam... (*Tomasovo evanjelium, Logion 93)

Perly : varovanie pred zneuzitim evanjelia a vyzva k uvazlivej misii; paralela
k Matusovi 7,6.

Jezi§ povedal: Kto hlada, najde (kto klope), bude mu otvorené (paralela
kK Matusovi 7,8; Lukasovi 11,10). (*Tomasovo evanjelium, Logion 94)

Jezi§ povedal: Ked’ mate peniaze, nedavajte ich na uroky, ale davajte ich
tomu, kto vam ich nevrati. (*Tomasovo evanjelium, Logion 95)

Peniaze : peniaze nemaju slizit' na rozmnoZenie samych seba, ale maju byt
darované potrebnym a chudobnym (v kontextu Tomdsovho evanjelia zrejme darované
chudobnym clenom JezZisovho spolocenstva); paralela k Matusovi 5,42; Lukasovi 6,30.

)

Podra tradicie kdzen sa uskuto€nila na hore ned’aleko Kafarnaum. Roku 1937 tu
bol postaveny oktogonalny kostolik, symbolizujuci tak tvarom osem blahoslavenstiev.
Kostol mé na 6smich oknach text 6smich blahoslavenstiev.

V néboZenskej literatire je Kadzen na hore nazyvand ,mald apokalypsa“. Vo
vytvarnom umeni sa stretdvame najcastejSie s dvoma variantmi Kézne na hore: prvy,
jednoduchsi, zobrazuje JeZiSa medzi apoStolmi a priaznivcami, druhy typ predstavuje
jednotlivé blahoslavenstva, personifikované vacsinou ako Zenské postavy krestanskych
*Cnosti.

S prvym variantom sa stretdvame uZ na ranokrestanskych *sarkofagoch a
*katakombovom maliarstve 4.storo¢ia (nastenné mal’by vo Via Latina v Rime), na
*1luminaciach otonskych rukopisov (Evanjelistar Otty III., 10.st.) a v gotickych
rukopisoch typu *Biblie moralisée, kde je namet priradeny k Apokalypse (pozri
Apokalypticky cyklus) alebo sa nachadza v inicialach rukopisu. V renesancii tento typ
zdobi kazatelnice (dom v Trieru, 1570-72; Ludovit Gode: reliéf kazatelnice kostola
jezuitov v Bratislave, 1752). Holandsky maliar Rembrandt van Rijn namaloval Horsku
kéazen roku 1650, francuzsky maliar Claude Lorrain roku 1656.

Maliari zvyc€ajne zobrazuju JeZiSa, ako stoji na nizkom kopci, nie na Olivovej
hore, ale kdesi v blizkosti Genezaretského jazera, a obklopuje ho zastup muZzov a zien.
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Bezny klasicky typ zobrazuje aj Kézen na rovine. Kompozicia ndmetu JeziSovej kdzne
je pribuzna s Kaznou Jana Krstitel'a na pusti (Matis 3,1-12), ma spolocné hlavné
postavy. LiSi sa roznorodejSim a pocetnejSim publikom, medzi ktorym su nielen
apostoli a posluchaci, ale aj *farizeji, *saduceji, colnici a vojaci. Cudia si vymienaju
nazory, alebo kl'aCia a modlia sa, v pozadi sa ¢rta jazero. Pritomnost’ davu priblizuje
Kazen na hore k Povolaniu Petra a Ondreja, lebo aj to sa odohrava pri jazere. V
*renesancii a *baroku namet slazil ¢asto ako zamienka na zobrazenie krajiny, pri
ktorom bol oslabeny povodny ndbozensky obsah.

Pomerne cCastejSie sa objavuje kompozicia s personifikovanymi Cnostami, v
ktorom Zenské postavy st vybavené nadpisovou paskou. Kompozicia (alegoricke
postavy Vv oblakoch) byva zaclenend aj do Posledného sudu (pozri Apokalypticky
cyklus). Takyto variant alegérie 6smich blahoslavenstiev namal'oval taliansky maliar
Giorgio Vasari (71574) a roku 1715 ho vykresal ¢esky barokovy sochar Matyas Braun
pre vyznamného eského mecenasa, grofa Frantiska Antonina Sporka (pieskovcové
sochy Blahoslavenstva, *Cnosti a Neresti pred Spitdlom v obci Kuks vo vychodnych
Cechach).

*

Kazen na hore bola prvou prilezitostou, v ktorej evanjelia podrobne rozoberaju
JeziSovo ucenie. Zacina Ssa rozborom 6smich podmienok blaZenosti a spasy. Kézen na
hore je zvyCajny nazov pre JeziSovo vyucovanie, ako ho zaznameniva Matis. Je
odvodeny z ivodného versa: ,,Ked’ videl vel’ké zastupy, vystipil na vreh.“ Ci ide o
udalost’, ktort opisuje aj Luka$ a ktora sa obvykle nazyva Kazei na rovine alebo
Kazen na poli, zavisi iba od vykladu. Opét’ je dana uvodnym verSom: ,,ZoSiel dole
a postavil sa na rovine.“ Pravdepodobne ide o to isté miesto a pribeh a protireCenie
,vrch® - rovina“ vlastne neexistuje. Podl'a mienky niektorych vykladacov textu Jezi$
zrejme nezisiel celkom z vrchu dole, ale zostal stat’ na nizSie poloZenej Casti svahu,
ktora bola pristupnejsia davu posluchacov.

Kézen bola urcend v prvom rade ucenikom. Fakt, ze LukaS pri vymenovavani
blahoslavenstiev uziva 2.osobu a kazeit ma silny mravny naboj, mdze znamenat, ze ju
Jezi§ adresoval tym, ktori opustili *pohanstvo, predovsetkym vieru v rimskych bohov,
pre zivot v nebeskom kralovstve. AvSak v zavere oboch textov, LukaSovho aj
Matusovho, sa dozvedame aj o pritomnosti d’al§ich l'udi. Preto sa predpoklada, Ze slova
boli sice ur¢ené uzkemu okruhu uéenikov, ale po¢uval ich cely zastup l'udi. Prilezitostné
vyroky, napriklad opakované ,,beda“, mézu byt iba recnicke obraty, ale aj poznamky
vyslovené stranou pre tych, ktori pravdepodobne pocuvali a také napomenutia
potrebovali.

Mattisova verzia vyucovania ma $irSi zaber, text tvori logickd jednotu a pouziva
3.0s0bu. Styl prejavu naznaluje, Ze JeziSove slova neplatia iba pre sucasnych
posluchacov, ale pre vSetkych a kedykol'vek. Lukasova verzia je krat$ia. Ak ma Matas
osem blahoslavenstiev, Lukas ma Styri a Styri prekliatia. Luka$ vynechal ako menej
zaujimavé to, ¢o bolo prili§ Zidovské a Co sa dotykalo zakonov a Zidovskych praktik.
Matus naopak do kazne vlozil slovd prednesené pri roznych prilezitostiach, aby
dosiahol pInsi program. Z MatiSovho textu sa vycleniuje pat hlavnych tém: 1. aky duch
ma ozivovat’ synov BoZieho kralovstva (5,3-48); 2. v akom duchu majt plnit’ zdkony
a praktiky judaizmu (6,1-18); 3. zrieknutie sa bohatstva (6,19-34); 4. vzt'ahy k bliznemu
(7,1-12); 5. vojst do Bozieho kralovstva rozhodnou volou, ktora sa prejavuje
v skutkoch (7,13- 27). Lukasove témy oznamuju zmenu situacii tohto zivota na budici
Zivot.

V minulosti sa povazovalo za samozrejmé, ze Kazen predniesol Jezi$ pri jedinej
prilezitosti. Nasvedcuje tomu sposob MatusSovej spravy: ucenici sa posadili, Jezi$ zacal
hovorit’ a ked’ skoncil, zastupy boli jeho ucenim ohromené. Dnes vSak védc¢Sina biblistov
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zastava nazor, ze v skutocnosti osem blahoslavenstiev predstavuje suhrn Kristovych
vyrokov, vytah z kazni, ktoré kedy predniesol. NasvedCuje tomu mnozstvo tém a ich
hlboky moralny obsah, ktory by si prosti ucenici, nezvykli duchovnym cviceniam,
nedokézali naraz osvojit. Mnozstvo nametov je nezlucite'né s osnovou jedinej kdzne a
navyse Styridsat’ verSov z textu sa vyskytuje aj v inych, casto ovela vhodnejSich
suvislostiach.

S tradicnym tvrdenim o posluchacoch nezvyklych duchovnym cviceniam,
polemizuje Claude Tresmontand v knihe Hebrejsky Kristus. Tvrdi a dokazuje, ze
prostredie, v ktorom sa Jezi§ pohyboval a kazal, patrilo v tom ¢ase K najvzdelanejSiemu,
S najvyssim poctom l'udi, ktori Citali Bibliu, vedeli nielen ¢itat’, ale aj pisat (pozri
kapitola Kristus Zehnd malym detom). Jeho posluchaci boli jednoduchi T'udia, ale
nachadzali sa medzi nimi aj *farizeji a *zakonnici, stipenci *saducejov, *zélotov, ktori
si zaznamenavali JeziSove slova, lebo Jezi§ Nazaretsky, Jesua ha-nocri, ktory k nim
hovoril, sam o sebe vyhlasoval, Ze je nickym viac ako Bohom povolani proroci, ktorych
vyroky boli zaznamenavané. Jeho vzdelani ziaci vedeli, ze je Synom Bozim (pozri
Christologicky cyklus L.: JezZisove tituly) a bolo celkom prirodzené, ze si uvedomovali
dolezitost’ chvile a kazdého JeziSovho slova.

Basnicky jazyk, ktorym je kapitola Kézen na hore napisand, odrdza zakladné rysy
semitskej poézie, vyuzivajicej tzv.synonymicky paralelizmus: ,,Co je sviité nedavajte
psom, ani svoje perly nehadzite pred svine“; ,proste adostanete, hladajte
anajdete, klopte a bude vam otvorené* (Mati§ 7,6-8). Dalsim rysom $tylistiky su
prirovnania protikladom, antitézy: ,,bolo povedané, no ja hovorim* (Matas 5,21-22;
5,27-28); ,.neprisiel som zrusit’ale naplnit’* (Matis 5,17).

Pochopit’ Stylistiku takého textu znamena nebrat’ vzdy doslovne obsah. Bolo by
absurdné, ak by sa niekto pokusil zbavit' svojej Ziadostivosti tym, Ze si vylupne oko
alebo odsekne ruku (Matas 5,29), hoci historia pozna aj také pripady. Vyroky Kazne su
v skutocnosti pravidla objasnené na krajnych prikladoch a Citatelia by sa mali vyhnat
tomu, aby rozporuplné a prekvapivé vyroky brali doslovne, namiesto toho, aby hl'adali
zasadu, ktoru obsahuji. Napokon zistia, Ze sa nejedna o nové zakony a pravidla, ale
vSeobecné mravné zdsady urcené tym, ktori chceli mat’ pravo podiel'at’ sa na konecnej
odmene, spaseni.

Matts a Lukds datuji Kazen do prvého roku JeziSovej sluzby, pricom Matis o
nieco skor ako Lukas, ktory ju zarad’'uje do doby bezprostredne po povolani Dvanastich
a naznacuje, Ze ju treba chapat’ asi ako kéazen pri vysviacke, uvedeni do duchovného
uradu. V oboch pripadoch Kazeni zaznela eSte predtym, ako sa Zidovski nabozenski
ucitelia dohodli na jednotnom odpore, ale v ¢ase, ked’ sa uz JeziSov chyr zacal §irit’ po
celej *Galilei.

V prvych mesiacoch Jezi§ kdzal v synagdgach, ale rozrastajice sa zastupy
stupencov si vynutili vystupenia pod Sirym nebom. Tomu zodpovedaji aj zmeny
povahy JeZiSovych posolstiev. Niekdajsi doraz na pokénie, ako predpoklad vstupu do
kralovstva nebeského (Matus 4,17), ustapil vykladu o povahe tohto kral'ovstva.

Vzhl'adom na to, ze sa Kazen uskutocnila pocas JeziSovej sluzby v *Galilei,
biblisti prirodzene predpokladaji, ze sa tak stalo na Gpati niektorej z hor galilejskej
pahorkatiny, ktoré obklopuju severnt rovinu. Nakolko Jezi§ po kdzni odiSiel do
Kafarnaum (Matus 8,5), mohla celd udalost’ prebehnut’ prave v tejto oblasti. Latinska
tradicia 13.storoCia uvazuje o hore s dvoma vrcholmi Karn-Hattin, ktora lezi viac na
juh, ale zda sa, Ze toto umiestnenie brali vazne iba turisticki sprievodcovia.

Kézen na hore mé za sebou bohatt histériu vykladov, po¢nic cirkevnym otcom
Augustinom (396). Augustin v nej videl stbor pravidiel a vzor krest'anského zivota,
ktory daval do vztahu s pravidlami obsiahnutymi v Starom zdkone. MniSske rady
povaZzovali jednotlivé blahoslavenstva za navod k dokonalosti, platny iba pre niekol’ko
vyvolenych anie pre l'ud. Reformatori 16.storoCia Kézen pokladali za zdsadné
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vyjadrenie Bozej vole a Bozej spravodlivosti. Rusky spisovatel a myslitel Lev
Nikolajevi¢ Tolstoj (71910) ju na sklonku svojho zivota rozdelil na pat prikazani
(potlacenie hnevu, cudnost’, odmietnutie prisahy, neodporovanie, bezvyhradnu lasku k
nepriatel'om), ktoré by v doslovnom dodrziavani odstranili jestvujuce zlo a viedli k
dokonalej spolocnosti. Pre inych boli poziadavky Kazne prili§ radikalne pre kazdé
obdobie spoloc¢nosti, a preto ich vyhlasili iba za docCasné moralne zésady ranych
krestanov, ktori verili, ze koniec sveta je blizko. Dal§i povaZzovali Kazeti skor za
uslachtilé myslenie ako za ucenie. Toto myslenie sa podl'a nich zaoberalo viac tym, aky
by mal ¢lovek byt’, ako tym, ¢o by mal robit. Z toho vidiet, Ze je k dispozicii velké
mnozstvo kI'i¢ov na pochopenie zmyslu a posolstva Kézne na hore.

*

Blahoslavenstvo (hebr.’asré, gr. makarios) je teologicky termin, ktory vyjadruje
udiv nad §t’astim, ktorého sa niekomu dostalo osudom alebo Bozou milost’ou.

Stary zakon a Orient vobec pod blaZenostou rozumel materidlne Stastie, az
neskorSie zacal uvedomovat’ duchovné podmienky blaZenosti, ktoré pomdzu zaistit
¢loveku nesmrtelnost’. Anticku predstavu vrtkavého St’astia, pojem fortuna, krestania
Ciastocne odmietali (Augustin z Hippo Regia, 17430) a ¢iastoéne ju chapali ako nastroj
Bozej prozretelnosti. Preto personifikovani Fortunu na niektorych stredovekych
obrazoch drzi na uzde Boh. Protivnikmi a pomocnikmi proti svojvoli Fortuny su
menovite Virtus/Cnost, Sapientia/Mudrost, Prudentia/Opatrnost a Constantia/
Vytrvalost, ktoré sa v podobe personifikovanych *Cnosti uplatnili aj v literdrnom
(alegoricky spis *Psychomachia/Boj o dusSu, 4.st.) aj vytvarnom umeni uz v ranom
stredoveku (pozri kapitola Panny mudre a nerozumné).

Sedem cnosti v protiklade k siedmim hriechom prevzala teoldgia 13.storocia z
[zaiasa (11,1-2) a zahrnula do Darov Ducha Svitého, ktoré sit podmienkami ucasti na
nebeskom kral'ovstve (pozri Slovnik: Sedem darov ducha Svitého).

Pre krestanov zacina vecna blaZzenost' na tomto svete, dokonand je vSak az po
smrti v bezprostrednej blizkosti Boha (visio = bezprostredné videnie Boha
prostrednictvom svetla spasy = lumen gloriae). Po v§eobecnom vzkrieseni z mitvych sa
bude tejto blaZzenosti zicastnit’ aj oslavené telo, telo na vec¢nosti.

V Novom zakone ma blahoslavenstvo azZ na malé vynimky duchovny radz a okrem
blahoslavenstiev v Kazni na hore sa vzdy vztahuje k JeziSovmu uceniu pri roznych
inych prilezZitostiach..

Stredoveka teologia pozna pojem Osem blahoslavenstiev (teolog. lat. makarizmy
< gr. makarios = blahoslavenstvo). Zda sa, ze stredovekej krestanskej symbolike
vyhovovala osmicka ako ¢islo harmoénie (pozri Apokalypticky cyklus: Tribenie
siedmeho anjela). Vznikol celok, akysi kodex l'udského spravania, ktory ma oporu
Vv Starom zékone, a sucasne idedl krest'anskej dokonalosti.

Osem blahoslavenstiev:

1.Blahoslaveni chudobni v duchu (Beati pauperes spiritu),

lebo ich je kral'ovstvo nebeské.

2.Blahoslaveni krotki (Beati qui ludent)

lebo oni dedi¢mi zeme budu.

(*Vasari: zenska anjelska postava v brneni, v pravej ruke drzi kruh)
3.Blahoslaveni, ktori laéneju a Ziznia po spravodlivosti (Beati mites),

lebo oni nasyteni budu.

(Vasari: Zenskad anjelskad postava s roztiahnutymi rukami a s kvetmi v prstoch)
4.Blahoslaveni milosrdni (Beati qui escuriunt),
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lebo oni milosrdenstva dojdu.

(Vasari: zenskad anjelskad postava s korunkou na hlave, s knihou v ruke)

5.Blahoslaveni ¢istého srdca (Beati misericordes),

lebo oni Boha vidia.

(Vasari: Zenskad postava s detskym Zobrdkom)

6.Blahoslaveni, ktori tvoria pokoj (Beati mundo corde),

lebo synmi bozimi oni budu sa menovat’.

(Vasari: zenskad anjelska postava so srdcom v ruke)

7.Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost’ (Beati pacifici),

lebo ich je kral'ovstvo nebeské.

(Vasari: Zenskad anjelskd postava so svitoZiarou a Siestimi hviezdickami okolo
roztiahnutych prstov)

8.Blahoslaveni ste, ked’ vas hanobia a prenasleduji a luhaju na vas vSetko zlé pre
mia (Beati qui persecutionem patiuntur); radujte a jasajte, pretoze vasa odplata hojna je
v nebesiach; ved’ tak prenasledovali prorokov, ktori boli pred vami.

Nazvy: Horska re¢, Re¢ na poli, lat. Sermo Domini in Monte, tal. Sermon
della Montagna, nem. Bergpredigt des Herrn, Acht Seligkeiten, angl. Sermon on
the Mount, Eight Beatitudes.

ZAZRACNY RYBOLOV (1)

(Lukas 5,1-11)

*

Ked’ raz stal (Jezis) pri Genezaretskom jazere (po uzdraveni posadnutého
Kafarnaum a dalsich uzdravovaniach v okoli), tlail sa nan zastup (gr. ochlos - vo
vyzname ludia vseobecne), lebo chcel poéut’ BoZie slovo. Tu zbadal pri brehu dve
lode. Rybari z nich vystapili a prali si siete (po celonocnej praci). Nastipil na jednu
z lodi, ktora patrila Simonovi, a poprosil ho, aby trocha odrazil od brehu. Potom si
sadol (pozicia ucitela) a z lod’ky u€il zastupy.

Ked’ prestal hovorit’, povedal Simonovi: ,,Zatiahni na hlbinu a spustite siete
na lov!“ Simon mu povedal: ,,Majstre (gr. Epistatés; pozri Christologicky cyklus I.:
Jezisove tituly), celd noc sme sa namahali a ni¢ sme nechytili. Ale na tvoje slovo
spustim siete.“ Len ¢o to urobili, chytili také mnoZstvo (gr. ochlos) ryb, az sa im
siete takmer trhali (gr. dierrésseto). Preto dali znamenie spolo¢nikom (gr. metochos
= spolocnik), ¢o boli na druhej lodi, aby im prisli pomoct’. Oni prisli a obidve
lod’ky naplnili tak, aZ sa potapali (gr. bythizesthai). Ked’ to uvidel Simon, padol
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JeziSovi k noham a povedal: ,,Pane (gr. Kyrie = Pdn, titul Boha v Septuaginte
namiesto hebr. Adonaj = Moj Pan, titul Jezisa ako Syna Bozieho), odid’ odo mina (gr.
exelthe ap emui), lebo som ¢lovek hrieSny* (gr. hamartolos). Hréza (gr. thambos =
uzas, posvitnd hroza cloveka v pritomnosti Bozstva) sa zmocnila jeho i v§etkych, ¢o
boli s nim, nad alovkom ryb, ktoré chytili. Takisto aj Zebedejovych synov, Jakuba
a Jana, ktori boli Simonovymi spoloénikmi (gr. koinémos = spolocnik). Tu JeZis
povedal Simonovi: ,Neboj sa, od teraz bude§ lovit' uZ Pudi (gr. zégreé =
lovim/chytam zivé; ziskavam novych stiupencov Jezisa, ktorych [po prijati krstu]
nazyvali piscicull = rybicky; pozri kapitola Krst Jezisa).* Aked’ pritiahli lode
k brehu, opustili vSetko a iSli za nim (gr. akoliitheé = nasledujem; vec nestrpi odklad;
povolany podriaduje svoj zivot sluzbe Bohu; Lukds).

Zazracny rybolov (I) vystupuje ako alternativa k ndmetu Povolanie ucenikov.
Scéna sa odohrava na brehu Genezaretského jazera. Vo vode su tentoraz dve lode, jedna
s Petrom/Simonom a Ondrejom, druha s Jakubom a Janom. Jezi§ v lodi stoji alebo
sedi na prove, Peter pokorne kl'a¢i pred nim. Na Raffaclovom kartone (1514-1515),
ur¢enom pre flamske tkacske dielne, na brehu, v pozadi hlavnej scény, sa zbiehaju
I'udia a zivo gestikuluji. Do vyjavu je zaclenena fauna, ¢ajky v oblakoch, labute na
hladine, volavky stojace pri brehu, ale aj Stadie roznych druhov ryb a rakov.

Namet Zazratny rybolov (I.), ilustrujuci LukaSov text, sa ponasa na Zdazracny
rybolov (Il.), vychadzajuci z Janovho evanjelia (21,1-14). Dej druhého pribehu sa
odohrava po Kristovom vzkrieseni a patri k jednému zo zjaveni Krista u¢enikom. Obe
zobrazenia sa pomerne tazko rozliSuju, preto sa zvyknu odliSovat’ nazvom alebo
Cislicou. V Zazracnom rybolove II. mava Kristus na rukach rany po ukrizovani,
zvyc€ajne stoji na brehu, nie vlodi, a v Clne sedia siedmi apostoli. K identifikacii
posluzi aj Peter brodiaci sa vodou k Spasitel'ovi (Konrad Witz, 15.st.). Namet byva
zaclenovany medzi Zmitvychvstanie a Nanebovstupenie Jezisa spolu s nametmi Noli
me tangere, Vecera v Emauzoch, Neveriaci Tomds.

*

Ryba (sumer.akkad. nunu, hebr. dag/daga, gr. ichthys, lat. piscis) v mytologiach
vystupuje ako bytost’ bozska i démonicka. Podla toho ma vztah k Zivotu alebo k smrti,
dobru alebo zlu. V mytologiach maju ryby ¢asto vzt'ah k zasvetiu.

V egyptskej mytologii vzal na seba podobu ryby boh Sutech/gr. Séth, stelesnenie
neporiadku sveta, chaosu a zla obecne (prave chaos v najstarSich mytoch mava
charakter neusporiadanej a temnej vodnej masy). Ked’ ryby prehltli falos hlavného boha
Usira/gr. Osirisa, zékerne zabitého Sutechom, jeho manzelka Eset/gr. Isis falos
vyrezala z dreva, aby mohla pocat’ syna Usirovho syna Hora, boha svetla a sinka. Tak
sa ryba stala znamenim Usira, ktory vystupoval ako boh vegetacie a neskorsie tieZ ako
boh podsvetia a vzkriesenia (ryba sa evidentne vzt'ahuje prave k tejto stranke jeho
bozskosti). Egyptskéd podsvetna riSa sa svojou vodnou kvalitou priblizovala podsvetnej
morskej hlbine Izraelitov, obyvanej nepriatelom Boha, Leviatanom, monStrom zrejme
podobnym vodnému hadovi (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo). Egyptské *Knihy
rakiev opisuju, ako Usirovi podsvetni rybari chytaju do sieti zomrelych, ktori nie su
hodni pokracovat v zasvetnej podobe. Na konci vekov sa Usirev v podobe vodného
hada vrati do praocednu, z ktorého prisiel na svet vSetok zivot...

V starobabylonskom myte v prvy den stvorenia prisiel na zem jeden zo siedmich
mudrcov, U-Anna (sumer. svetlo nebies)/gr. Oannes, v podobe ryby-¢loveka. Vynoril sa
z mora v miestach susediacich s *Babyloniou, aby vyu¢oval I'udi, doposial’ Zijucich ako
zver, vedam, remesldm a pol'nohospodarstvu. Pri zapade slnka sa ponaral spit’ do
oceédnu, aby v jeho vodach stravil noc.
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S vodnym zivlom bol spojeny eSte star$§i mytus o *sumerskom Enki, jednom z
troch najvysSich sumerskych bohov, zobrazovanym ako rybi muz alebo korytnacka.
Bol panom sladkovodného oceanu, mudrym radcom ostatnych bohov a panom nad
osudmi l'udi. Jeho risa lezala vo vesmirnom priestore medzi zemou a podsvetim. Enki
mal rozhodujuci podiel na stvoreni I'udi; prikdzal ich vymodelovat' ich z hliny
praoceanu Abzu/akk. Apsi/gr. Apason, ktory zahrnoval tiez spodné vody, vody z
mocarin, riek a mori a mozno aj hlbiny kozmickych vod. Postavenie a funkcie Enkiho v
*mezopotamskych mytoch priviedli modernych biblistov k domnienke, ze by mohol
byt archetypom starozakonného stvoritel'a Jahve z Genezis (1,12-28). Tym skor, Ze
osudy Enkiho si poprepletané s mytom o potope sveta, zaznamenanom na
devétdesiatriadkovom fragmente z 1500 pr.Kr. zo sumerského mesta Nippur. Vel'mi
povedome pdsobi aj Styritisic rokov stary Epos o GilgameSovi (sumer. vyhonok
stromu), v ktorom vystupuje aj Utnapisti (akk. nasSiel zivot), ¢lovek, ktory prezil potopu,
lebo ho zachranil boh Enki. Varoval ho pred potopou sveta a poradil mu postavit’ si lod’,
nalozit’ ju majetkom, rodinou, zverou aj remeselnikmi. Aj d’alSie detaily pribehu
pripominaju postavu Noacha z Genezis (9).

Zrejme o tej istej starovekej kataklizme (hebr. mabbul) vyprava aj indicky mytus
o bohu Visnu, ktory sa premenil v rybu, aby mohol zachranit’ z vod svetovej potopy
praotca I'udského pokolenia Manua. Dava tusit’ rozmery Zivelnej pohromy. Nejestvuje
vSak Ziaden nesporny geologicky dokaz biblickej svetovej potopy a v minulosti sa
uvadzalo vela javov, ktoré by mohli vysvetlit' tragické udalosti; dnes$ni vedci davaju
starozakonny mabbul do stvislosti s 'adovou ¢innostou §tvrtohor, ¢ize az do doby 10
tis.pr.Kr., kedy dochadzalo ku kolisaniu morskych hladin, uvolfiovaniu vody v
I'adovcoch a formovaniu zemského povrchu.

Ryby maju vzt'ah k zasvetiu aj v antike. Boli prindSané ako obeta bohom a dar
zosnulému. Na rybu, hada alebo vtaka sa prevtel'ovali bohovia aj duSe mftvych.

Ichtyalnu obraznost’ pouziva *Stary zakon, ked’ prirovnava nest'astnikov k rybam,
lapenym do sieti. Podl'a Genezis (9,2) patrili ryby medzi zivé tvorstvo, ktoré dal Jahve
I'udom za pokrm, preto Zakon (Deuteronomium 14,9-10; Levitikus 11,9-12) Izraelitom
zakazuje jest' také vodné Zivocichy, ktoré sa na ryby neponasaju, t.j. ktoré nemaju
plutvy a Supiny. Deuteronomium (14,18) sticasne zapoveda akékol'vek zobrazovanie a
uctievanie ryb, zjavne v stvislosti s egyptskym, babylonskym a najmid *kanaidnskym
polyteizmom: obyvatelia peliStejského Askelonu/Askalonu a Natabejci uctievali
bohyniu plodnosti Atargatis v podobe morskej panny s dolnou polovinou tela v tvare
rybieho chvosta. Egyptania mesta Onu (gr. Heliopolis) uctievali rybu oxyrhynclus
(druh uhora). Velka ryba (hebr. dag gadol) hrala vyznamnu tlohu v naprave proroka
Jonasa (Jonas 2,1-11), ktory v jej bruchu stravil tri dni a tri noci. Jezi§ prirovnal tento
pobyt k svojmu uloZeniu do hrobu a zmftvychvstaniu (Matis 12,40).

Hoci  kult boha Jahve nepripustal uctievanie ryb, o to bohatSie ichtyalne
vyjadrovanie Izraeliti pouzivali. Cudia v ne$tasti alebo zajatci st prirovnavani k rybam
chytenym do siete (Kazatel’ 9,12; Habakuk 1,15), rybolov sluzi ako obraz BoZzieho sudu
nad narodmi aj jednotlivcami (Jeremids§ 16,16; Ezdras 32,3). *Novy zékon rybarstvo aj
siet’ kladne prehodnotil: Jezi§ povolava ucenikov, aby sa stali rybarmi 'udi (Matas 4,19)
a kral'ovstvo Bozie sa pripodobiiuje k rybarskej sieti (Matas 13,47).

Ichtyéalnu obraznost’ pouzivaju stredoveké Spekulacie. Ryby uSetrené pri potope
sveta su prirovndvané ku krestanom, ktori krstom ziskavaju Boziu milost’ a vecny
zivot. Krestansky vyklad zidovského *apokryfu Kniha TobidSova (200pr.Kr.)
0 mladom Tobiasovi, ktory s archanjelom Rafaelom chyti rybu a z jej ZI¢e vyrobi liek
pre starého a slepého Tobita, hl'add v pribehu symbol vylie¢enia zidovstva (stary Tobit),
ktoré z duchovnej slepoty vylieCilo krestanstvo (ryba) prostrednictvom odriekania
autrpenia (ZI¢ v odkaze na ukriZzovanie JeziSa). Podobne je vysvetlovany zazrak
proroka JonaSa, zadrziavaného tri dni v utrobach ryby, ktory sa stdva paralelou
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vzkriesenie Krista na treti deii potom, ¢o zostipil do podsvetia. Plodnost’ ryb,
schopnost’ rychlo sa rozmnoZovat, symbolizovala Zivotaschopnost’ krestanskej viery,
ktora rodila nové a nové pisciculi/rybicky, ako boli nazyvani novokrstenci. Na tuto
myslienku nadvézuje aj vyjav s rybami, ktoré vynaraju hlavy z vody a pozorne
pocivaju kazen frantiskanskeho mnicha Antona Paduanskeho (171231). Cirkevny uditel’
Augustin z Hippo Regia (7430) prirovnava Krista k rybe, lebo sa vrtko pohybuje v
priepasti smrtelnosti ako ryba v hlbokych vodach. Nakol'ko boli ryby v staroveku
pokladané za jednopohlavné, stali sa sti€astou symboliky Panny Mdrie a Krista (pozri
Christologicky cyklus 1.: Studra Zivota, Ichthys).

Ryba bola krycim znamenim krestanov a st€asne Kristovym monogramom. TO
nie je jedind vdzba s krestanstvom. Myslienkové spojenie ryby a krestanstva podporuje
aj kapel' v krstitelnici, ktora v latinine (piscina) znamena rybnik. Ak vSak Jezi§
oznaCuje svojich ucenikov za rybarov l'udi, nemusi ist podl'a mytolégov iba o
zauzivané ichtyélne vyjadrovanie, ale v pozadi prirovnania méze mimovol'ne doznievat
staroveky mytus o Usirovych rybaroch.

Dalsie spojenie krestanstva a ryby prameni z astronomickych a astrologickych
okolnosti. Ryby su dvandste a posledné znamenie zverokruhu a maju vladu nad prave sa
konc¢iacou svetovou érou pred nastipenim obdobia Vodnara. Pre krestanstvo su
zasadne dolezité udalosti, ktoré prebehli v sthvezdi Ryb roku sedem pred nasim
letopoctom. Toho roku nastala v znameni Ryb trojndsobna konjunkcia najvéacsich planét
nasej sustavy, Jupitera a Saturna, a ¢asovo sa prekryla s predpokladanym datumom
Jezisovho narodenia (pozri Christologicky cyklus 1.: Betlehemska hviezda). V tomto
znameni sa nachadzal aj jarny bod a Jezi§ teda bol vnimany ako prvé stelesnenie
nastavajuceho nového veku.

Ryba sa v ranokrestanskom katakombovom maliarstve objavuje ako symbol
*eucharistie, sviatosti oltarnej. Az do neskorého stredoveku na obrazoch Poslednej
vecere nechybalo zobrazenie ryby vedl'a tradi¢ného chleba a kalicha s vinom. K ndmetu
apostolskych rybarov l'udi sa vztahuje annulus piscatoris, rybarsky prsten papeza.
Jednym z mnohych symbolov Svditej Trojice je tzv.*trinacria, tri ryby so spolo¢nou
hlavou. Rybu ako svoj atribut maji apostoli Peter a Ondrej, svitci Zeno Veronsky
(371), Brendan Irsky (¥575), Gregor z Tours (¥594), Benno Meissensky (¥1107),
Alzbeta Uhorska (71231)...

*

Rybarstvo patrilo v *Mezopotamii, pobreznych oblastiach Malej Azie a Blizkeho
vychodu k hlavnému spdsobu obzivy popri polnohospodarstve a pastierstve. V
mytologickych textoch boli rybnaté vodstva popri obrobenych poliach a zelenych
lu€inach darom boZstiev, obrazom plodnosti a blahobytu. Lov sladkovodnych ryb z
riek, jazier, mokradi, umelych rybnikov, nadrzi a zavlazovacich kanalov prevazoval nad
rybolovom z ,,horkych vod*®, t.j. morskych ryb.

V mezopotamskom slovniku jestvovalo niekol’ko desiatok ndzvov pre rozne druhy
ryb, ktoré je dnes obtazné identifikovat’. Stvorenie, ktoré prehltlo Jonasa, oznacuje text
(2,1) za velku rybu, v naSich prekladoch velrybu, a evanjelista Matus (12,40) pouziva
grécky vyraz kétos. Aj TobidSovi (TobidS 6,2) hrozilo nebezpecenstvo, ze ho v rieke
Tigris prehltne vel'ka ryba. Ryba, ktorej Gstach nasiel apoStol Peter mincu (Matus 17,27;
pozri kapitola Dariovy peniaz), musela mat velké usta. Také ma v Genezaretskom
jazere druh, ktory sa dnes nazyva Chromis simonis, Simonova ryba.

Okrem kaprovitych a sumcovych druhov rybéri lovili ré6zne druhy sklabiek,
krabov a perlorodiek. NajcastejSie k lovu pouzivali siete a pletené vrSky. Od konca
3.tis.pr.Kr. sladkovodné ryby vyberali aj do koSov spustenych do umelych nadrzi.
DoloZené je 1 harpiinovanie z rybarskych barok.
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Rovnako tomu bolo aj v Palestine; Biblia uvadza lov pomocou oStepu alebo
harpuny (Job 41,7), udic (Izaias 19,8; Matis 17,27) aj sieti (hebr. reset, herem, mesoda,
masod; gr. diktyon, amfiblestron, sagene). Tie boli vrhaéské (diktyon; Matas 4,18) aj
vlecné (sagene; Matus 13,47). V noci sa lovilo v lodi, vo dne sa z brehu alebo v plytkej
vode vrhali siete. Ryby sa vyberali do lodick, alebo sa siete s tilovkom vytahovali na
breh a tam sa triedili. Ryby urené na predaj sa davali do koSov a bezcenné sa
odhadzovali (Matus 13,48).

V subtropickom podnebi bolo nevyhnuté zivocichy rychlo spotrebovavat alebo
konzervovat’ suSenim na slnku a vzacnejSie nasolovanim. Ryby, o ktorych ¢itame pri
zazratnom nasyteni 5000 a 4000 (pozri kapitola Rozmnozenie chlebov a ryb), boli
zrejme nasolené. Na Prednom vychode sa stal chov a odchyt ryb jednym z hlavnych
odvetvi chramového a palacového hospodarstva, lebo ryby tvorili sucast’ kazdodennej
naturalnej mzdy a obeti v chrame.

Rybari pracovali v organizovanych skupinach pod vedenim predakov a pod stalou
kontrolou uradnych dozorcov; z opisov v kapitolach Zazracny rybolov 1. a Burka na
mori badatelia usudzuji, Ze preddkom mohol byt aj budtci apostol Peter. Vysledky
prace rybarov boli starostlivo zaznamendvané a dokonca planované vopred. V
Jeruzaleme existovala na severnej strane mesta Rybna brana (Sofonia$ 1,10), ktorou
prinasali obchodnici ryby na predaj. Z ryb beznych vel'kosti sa robili polievky a lisovali
natierky, vel'ké ryby sa piekli na ohni a vzacnejsie sa udili, malé ryby boli nakladané do
soli, octu a oleja.

*

Genezaretské jazero. Prvé znamky civilizdicie na brehoch dne$ného
Genezaretského jazera, sa datuju uz do obdobia stredného paleolitu (100-45 tis.pr.Kr.) a
si spojené so stredovychodnymi neandertdlcami. Priaznivé klimatické podmienky
sposobili, ze priblizne roku 10 tis.pr.Kr. sa zacala v tejto oblasti rozvijat’ natufijska
kultara poslednych palestinskych lovcov a prvych pol'nohospodarov, charakterizovana
prvymi jaskynnymi obydliami. Rozvoj pol'nohospodarstva v 9.st.pr.Kr. priniesol zrod
mestskych kultar: Jericho, vzdialené 27 km severozapadne od Jeruzalemu, je
najstar$im mestom na svete (9.tis. pr.Kr.). Jazeru sa hovori aj more, pretoze hebrej¢ina
ma ten isty vyraz aj na more, aj na jazero.

V Starom zakone sa o Genezaretskom jazere hovori aj ako o Kinneretskom jazere
(Numeri 34,11). V Jozue (12,3) sa piSe o Kinerétskom mori (z hebr. kinnor = harfa
[podla tvaru jazera]). V Novom zékone sa o iom piSe ako o Genezaretskom (Lukas
5,1) ¢i Tiberiadskom jazere (Jan 6,1; 21,1). Pomenovanie Genezaret sa odvodzuje z
hebrejského Gennesaret - Udolie vyhonkov. Pomenovanie Gennesar pouziva aj historik
*Josephus Flavius (7100). Pomenovanie Tiberiadské jazero je odvodené od mena
rimskeho cisara Tiberia (37) alebo podl'a mesta Tiberias. V literatire bezny je aj
nazov QGalilejské jazero alebo (predovSetkym vytvarné umenie) Galilejské more.
Dnesny nazov je Jam Kinneret.

Genezaretské jazero je vulkanického pdvodu. Je hlboké 40-50m, dlhé asi 20km,
Siroké asi 10km. Ide o sladkovodni néadrz, bohati na ryby. Jazerom pretekd rieka
Jordan, napéjaji ho pocetné termalne pramene a v jeho Cistych a hlbokych vodach sa
ryby mozu zvislo stahovat’ podl'a teploty daného rocného obdobia. Podla niektorych
badatel'ov zrejme preto Jezi§ poradil rybdrom, aby sa s lod’ou premiestnili na hlbo¢inu
(Lukas 5,4), lebo bolo hortce letné obdobie a ryby vyhladavali chladnejSiu vodu v
spodnych vrstvach vod. Jazero sa nachadza v hibke jorddnskeho tidolia obklopeného
horami, ¢o spdsobuje zostupné atmosférické prady, a preto aj ndhle burky (pozri
kapitola Burka na mori), ktoré vytvaraju viny vysoké az styri metre. Na brehoch jazera
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sa nachadzali mesta, ktoré Jezi§ pocCas svojej sluzby navstevoval, v jeho blizkosti
vyucoval, robil zazraky a zjavil sa po svojom zmftvychvstani.

Cast’ svojich ugenikov si vybral z tamojsich rybarov. Medzi JeZiSovymi uenikmi
bolo najmenej sedem rybarov: Peter, Ondrej, zrejme aj Filip, lebo pochadzal z Betsaidy,
¢o v preklade z *aramejéiny znamena Dom rybolovu. Rybarmi boli aj Jakub, Jan,
Tomas a Natanael, od 9.storo€ia stotozilovany s Bartolomeom. Niektori z nich sa stali
partnermi pri rybolove (Lukas 5,7-10). Na jazero sa pustali v malych lod’kach
pohananych veslami (Jan 6,19). Poznamka, ze vietor vial proti lodi (Matus 14,24), moze
naznacovat, Ze rybari tiez pouzivali plachty, podobne ako to robia dnes. Na jazere sa
lovilo aj v noci (Lukas 5,5; Jan 21,3), cez den mohli rybari z brehu alebo v plytcine
hadzat’ siete (Matas 4,18). Vicsie siete spustalo z ¢Inov niekol’ko muzov (Lukas 5,4).
Ryby sa z nich bud’ vyberali do lodiek (Lukas 5,7), alebo sa siete s ulovkom vyt'ahovali
na breh (Matus 13,48; Jan 21,8).

V JeziSovej dobe celé pobrezie jazera tvorilo suvislé, prosperujuce pasmo
osidlenia, ktoré umoznovalo vzajomnu komunikdciu a prepravu tovaru. Evanjelia
spominaju v bezprostrednej blizkosti jazera osady Kafarnaum, Magdalu, Tiberias,
Gerasu a Betsaidu. Dnes v tychto miestach zostalo jediné mesto so starovekou
minulostou, Tiberias. U ostatnych niekedy dokonca nie je zndma ani priblizna poloha.

UZDRAVENIE MALOMOCNEHO

(Matis 8,1-4; Marek 1,40-45; Lukas 5,12-14)

*

Ked’ Jezis ziSiel (po na kdzni) z vrchu, iSli za nim vel’ké zastupy. Tu priSiel za
nim malomocny, poklonil sa mu a povedal: ,,Pane, ak chce§ (je v tvoje] moci; ty
dokazes), mozes ma o€istit’ (gr. katharizo = ocistujem).* Jezis§ vystrel ruku, dotkol sa
ho a povedal: ,,Chcem (gr. thelo), bud’ €isty (gr. katharos; lat. purus)!® A hned’ (gr.
kai euthys) zneho malomocenstvo (gr. lepros; lat. lepra; hebr. sara’at) zmizelo.
(Matus)

Tu prisiel (po uzdravovani v Kafarnaum) k JeziSovin malomocny a dokonca na
kolenach (gr. gonypeon) ho prosil (gr. deomai): ,,Ak len chces, mozes (gr. dynasai <
z gr. dynamis = moc) ma odcistit’!“ On sa nad nim zlutoval (gr. splanchnisthéis),
vystrel ruku, dotkol sa ho a povedal mu: ,,Chcem, bud’ ¢isty!* A malomocenstvo
hned’ zmizelo a bol ocisteny. (Marek)
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Stalo sa, Ze ked’ bol v jednom meste, bol tam ¢lovek plny malomocenstva. Len
¢o zbadal JeZisa, vrhol sa tvarou na zem a prosil ho: ,,Pane (gr. Kyrie/gr.
Kyrios/Pan = preklad hebr. Adonaj/Moj Pan, ktorym sa nahradzalo meno Jahve; Kyrie
= oslovenie Jezisa ako Bozieho Syna), ak chce§, mo6zeS ma o€istit’.* On vystrel ruku,
dotkol sa ho apovedal: ,,Chcem, bud’ cisty!“ A malomocenstvo z neho hned’
zmizelo. (Lukas)

Zlutoval sa : gr. splanchnisthéis; slovesny tvar ,,zlutoval sa“ v gréckom preklade
znamenda dosl. ,, bol pohnuty vo svojich vnutornostiach* (gr. splanchnon, pl. splanchna
= vnutornosti, utroby, srdce plica, pecen, creva cloveka alebo zvierat, v Sirsom zmysle
brucho matky); sloveso splanchnizé sa V klasickej gréctine neobjavuje, ale jeho
hebrejsky naprotivok, sloveso racham (odvodené z rachamim = vmutornosti) velmi
casto, ide o jeden z dokazov, ze grécky text je prekladom starsej, hebrejskej predlohy
(C. Tresmontand. Hebrejsky Kristus, str.84); niektoré zapadné rukopisy maju namiesto
splanchnisthéis gr. vyraz orgisteis = rozhneval sa, co je, podla niektorych (Metzger)
ovplhyvnene *aramejskou tradiciou, v ktorej zrejme existovali obe podobne znejuce
slovesa; gr. splanchna je synonymom gr. oiktirmoi = milosrdenstvo (hebr. rachum,
rachamim).

Potom mu JeZi§ povedal: ,,Po¢uj, nikomu ni¢ (gr. médeni méden) 0tom
nehovor, ale chod’, ukaz sa kinazovi (jeio ilohou bolo posudit’ ritudlnu cistotu)
a prines obetny dar, ako predpisal Mojzi§ (odkaz na Levitikus 14), im (kiazom) na
svedectvo. (Matus)

Jezi§ ho ihned’ poslal pre¢ (gr. embrimésamenos = vyhnal ho) s tymto vaznym
upozornenim: ,,Daj si pozor, nikomu ni¢ nehovor, ale chod’, ukaz sa knazovi
a donies za svoje ocistenie obetu, ktoru predpisal Mojzis.“ (Marek)

Prikazal mu, Ze o tom nesmie nikomu hovorit’, ale: ,,Chod’,* povedal, ,,ukaz
sa knazom (plurdl nezodpovedd predpisom) a prinies za svoje ocistenie obetu, ako
predpisal Mojzis, im na svedectvo (gr. marytrion; lat. testimonium).* (Lukas)

Nikomu nri¢ 0 tom nehovor : gr. médeni méden = nikomu nic; vykonany zdzrak
ma sluzit' sa posilnenie viery ludu (malomocny bude skutecne presvedceny o moci
Jezisa); ma dokazat moc Mesiasa nad prirodou; najdolezitejsi zazrak svojho Zivota,
vzkriesenie, si Jezis nechava na neskorsiu dobu az po svojej smrti; prikaz ,, mesiasskeho
tajomstva““ nie je umelo vytvorenym vyrokom, ale zodpoveda Jezisovmu historickému
postoju._lhned’_ho poslal pre¢ . gr. embrimésamenos = prepustil ho, vyhnal ho;
pricastie embrimésamenos, ktoré dosl. znamend , zavrcanie, zafucanie®, sa hodi
K vwhananiu démonov a niektori komentatori sa domnievaju, Ze vers je pozostatkom
starsej tradicie, ktora uzdravenie z malomocenstva vnimala ako exorcizmus.

Lenze on, sotva odiSiel, zac¢al v§ade hovorit’ (gr. kéryssein polla = vyhlasoval
mnohé) arozchyrovat’(gr. diafémizein), ¢o sa stalo, takze uz JeZi§ nemohol verejne
vojst’ do nijakého mesta, ale zdrZiaval sa sa vonku na opustenych miestach (gr.
erémos topos). No 1tak prichadzali k nemu Pudia zovSadial (gr. pantachothen).
(Marek)

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 162 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

No zvest’ 0 om (JezZisovi) sa tym viaémi Sirila a schadzali sa vel’ké zastupy (gr.
ochlos = zadstup), aby ho poculi a dali sa uzdravit’ zo svojich chorob (gr. 7és noson
tous). On sa v8ak utiahol na pust’ a modlil sa. (Lukas

A hPa (gr. kai idou), malomocny priSiel k nemu a povedal: U¢itel’ JeZi§ (gr.
Didaskale lesou), s malomocnymi som putoval asnimi_som jedol v hostinci
a malomocenstvom som ochorel i ja sam. Ak vSak ty chce$, budem o¢isteny. A Pan
mu povedal: Chcem, bud’ ¢isty. A hned’ odstiipilo od neho malomocenstvo. Povedal
mu potom JeZi§: odid’ odo mia a ukaZ sa kiiazom a obetuj za o istenie tak, ako
prikazal MojZzi§ a uz nehres§ (malomocenstvo ako nasledok hriechu: nedodrziavanie
zakazu styku s ritudlne necistymi). (*Papyrus Egerton 2; I11.; Fragment 1; 2.st.)

Ucitel’ Jezis : titul Didaskale lesou sa v *kanonickych evanjeliach nevyskytuje
(pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly. S nimi som jedol v hostinci : vypravanie
malomocného v kanonickych evanjeliach chyba; niektori badatelia ho spajaju
S informdciou, Ze v Betdnii Jezis sam byval v dome Simona Malomocného (pozri
kapitola Jezis v dome Simona malomocného); pobyt malomocnych v hostinci bol
vyluceny, c¢o prezradza, Ze pisatel nebol uz dobre oboznameny so zidovskymi predpismi,
takisto sa malomocny neukazoval kirazom, ale iba kiiazovi (mnozZné cislo sa vsak
objavuje aj v Lukasovi 17,14). Uz nehres : slova chybaju v kanonickych textoch, kde by
boli v rozpore s inymi pasdzami, v ktorych Jezis odmieta chorobu ako trest za hriechy
(pozri kapitola Uzdravenie slepého).

Namety zobrazujii muza pokrytého vredmi, ako kl'a¢i pred JeziSom, ktorého
obklopuju ucenici a prizerajice postavy. Namet Uzdravenie malomocného zobrazil
*renesan¢ny maliar Sandro Botticelli (¥1510) na freske Sixtinskej kaplnky a ponal ho
ako ritudlny obrad obety zmierenia.

*

Malomocenstvo (z lat. malus - zly, hrieSny; mocny/zazraény; dosl. zlomocnost’;
hebr. sara’at; gr. lepros < zo slovesa leptein = odlupnut’). Malomocenstvo v biblickych
¢asoch predstavovalo v najSirSom vyzname stav ritualnej necistoty, ktory sa tykal
cloveka samotného, ale aj prostredia (zvieratd, veci, krajina), ktoré ho obklopovalo.
Znamenalo cely stbor koZnych ochoreni ¢loveka, ako je lepra, opuchliny, rézne
vyrazky, vredy, infekcie, zdpaly a zmeny farby pokozky (rosacea, erysipel,
trichofycia...). Zvlastnu oblast’ malomocenstva tvorili nebezpecné (zelené a Cervené)
plesne (hebr. caraat = huby) na odeve, koziach a omietkach domov.

Levitikus (13) podrobne poucuje, ¢o je malomocenstvo na tele cloveka (vred po
ktorom zostala biela opuchlina so zbelenymi chlpmi, ,.divé miso* po popalenine,
vyrazka hlbsia ako koza, bledoCervena vyrazka na pleSine) a ¢o neSkodnd vyrazka
(13,18: jasna biela Skvrna, ktord sa nerozSiruje...). Uvadza presni lokalizaciu
malomocenstva: vo vlasoch a brade, na pleSine, na opuchlinach. Nebola to ta ista
podoba moderného malomocenstva, ktori pozndme pod ndzvom Hansenova choroba,
ktora vyzaduje oddelenie choré¢ho od spoloCenstva, aby sa nenakazili ostatni. AvSak je
mozné, Ze tato choroba, lepra, sa v Palestine tieZ vyskytovala. Zrejme sa dostala na
Blizky vychod =z Indie okolo 300 pr.Kr. Chramovy zvitok (46,17-18) z *Kumranu
uvadza, Ze malomocni Zili na vychod od Jeruzalemu.

Rozpoznat’ malomocenstvo bolo ulohou kiaza, lebo tato choroba znamenala
rovnako nabozensky ako zdravotny a hygienicky problém, choroba a hriech mali
v staroveku tesnu pri¢innt vdzbu a knaz bol sucasne aj mudrc a lekar v jednej osobe.
Malomocenstvo bolo vnimané predovsetkym ako kultova necistota a poSkvrnenie, ktoré
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branilo ¢loveku v ucasti na kultu a pristupu k oltaru. Vylieenie (gr. iaomai), resp.
oCistenie (gr. katharizo), zabezpe€oval takisto knaz, ktory pri tejto prileZitosti priniesol
predpisanu obet’.

Izraeliti verili, ze kozné choroby, v Oriente také Casté, prestant v mesiasskej dobe.
Preto staroveké ocCakavania zdoraznovali lieCitel'ské vlohy mesiaSov a evanjelia
venovali osobitnil pozornost’ lieCitel'skym c¢inom JeziSa. Sdm Jezi$ spajal choroby s
hriechom (Matus 9,2-5). NajznamejSie pribehy zazraénych uzdraveni sa Stotnikov
sluha, Slepec a jeho uzdravenie, Zena trpiaca krvotokom, Uzdravenie malomocného,
Dcéra kanaanskej zZeny, Uzdravenie chromého v Betsaide, Uzdravenie ochrnutého v
Kafarnaum.

Ci i8lo o starovek alebo stredovek, vlastné malomocenstvo, lepra, uplne
vylucovalo ¢loveka zo spolocnosti. Stari Gréci verili, Ze chorobu rozosieva Apolon (S
pridomkom Apollon Smintheus = Apoldon mySaci) svojimi Sipmi. Staroveky pohlad nan
bol o to krutejsi, ze sa spdjal s predstavou zvlastnej formy Bozieho trestu za hriech, ¢o
vylu€ovalo sucit okolia. Infekcia zacinala necitlivymi bielymi Skvrnami, ktoré Sirili po
tele, menili na bolestivé vredy a zapachajice, odumierajice a odpadavajice Casti tela.
V staroveku bola choroba vel'mi rozSirend a desiva: ,,Preto malomocny nech nosi
roztrhané Saty a vlasy na hlave neupravené; fizy nech si zakryje a nech vola:
Necisty, neclisty...osobite bude byvat’, mimo tabora bude mat’ bydlisko* (Levitikus
13,45-46). Malomocenstvo bolo pokladané za rovné smrti, pravdepodobne pre bledost’
postihnutého a odlacenie od spoloCenstva, a vylieCenie z malomocenstva bolo
pokladané za rovnaky zazrak ako vzkriesenie z mftvych (Numeri 12,10-12; 2Kralov
5,7).

Malomocenstvo platilo za viditelné znamenie hrieSnosti, ba priam za symbol
vzbury proti Bohu. Jahve trestal tych, ktori neuznavali jeho kult a prenasledovali jeho
vyvoleny néarod. Preto zoslal hnisavé vredy na faraénov l'ud (Exodus 9,9), vyhrazal sa
vredmi, svrabom a prasivinou Izraelitom, ak mu nebudii bezpodmienecne verni
(Deuteronomium 28,27). Ked’ si cheel judsky kral’ Uzijas (781-740 pr.Kr.) prisvojit’ aj
knazsku funkciu a voSiel do chramu, aby zapalil kadidlo, ,,na cele mu vyrazilo
malomocenstvo a zostal chory az do svojej smrti“ (2Kronicka 26,19). Rovnaky osud
postihol MojziSovu sestru, prorokyiiu Miriam, ked’ sa s bratom Aronom postavila proti
MojziSovi: ,,Bola nahle malomocna, biela ako sneh* (Numeri 12,1-15).

MojziSovsky zakonnik obsahuje pokyny, podla ktorych mohol byt hriesnik od
hriechu malomocenstva ocisteny. V tomto svetle vyznieva JeZiSovo uzdravovanie
malomocnych ako triumf nad hriechom. Ked uzdravil svojim slovom desat
malomocnych (Lukas§ 17,11-14) a Jan Krstitel' k nemu vyslal dvoch muzov s prosbou,
aby mu dal znamenie, ze je mesias, Jezi§ po nich odkazal: ,,Chod’te, zvestujte Janovi,
¢o ste videli a poculi: Slepi vidia, chromi chodia, malomocni su €isti, hluchi pocuju,
mrtvi vstavaju, chudobnym sa evanjelium zvestuje.*

Pre stredovek bolo malomocenstvo zaleZitost'ou tela, ale aj duse; bolo nasledkom
hriechu, toho najhor$ieho, sexudlneho. Krestanski teolégovia v odkaze na mojziSovsky
zékonnik videli v malomocenstve Bozi trest za ,,neisty” vztah muza a zeny (napr.
pohlavny styk manZelov pocas Zeninej menstruacie, pdstu alebo sviatocnych vigilii...).
K lepre bolo prirovndvané alebo s flou stotoziiované kacirstvo. V podstate islo
o rovnaku predstavu, ako ked’ prvi krestania prirovnavali cudzie pohanské kulty
k cudzolozstvu (pozri Apokalypticky cyklus: Neviestka babylonska).

Malomocenstvo sa Sirillo v Eurdpe od 7.storoia a popri more (pozri
Apokalypticky cyklus: Posledny sud) bolo najvacs$im zdravotnym problémom.
Malomocni budili nielen odpor, ale boli pokladani dokonca za mftvych. Niekde za nich
celebrovali zddu$né omse, po ich smrti sa slavili bohosluzby za mu€enikov. Chori Zili v
uzavretych komunitich vidcSinou pri krizovatkach ciest, ktoré sa potom nazyvali
napriklad ,,U dobrych l'udi, lebo malomocni boli celkom odkézani na milosrdenstvo
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okolia (vo Francuzsku 13.storocia je dolozenych okolo 2000 leprozalii). Nakol'ko sa
verilo, Ze malomocenstvo sa prenasa okrem dychu a dotyku aj pohl'adom, chori nosili
handry aj cez tvar. Na krku mali zvoncek a v ruke rapkac, aby vSetkych upozorinovali
na svoju pritomnost. V krizovych rokoch boli upalovani ako obetné baranky, alebo
naopak, po vzore JeziSa, ktory sa malomocného dotkol, bola im prejavovana ista
starostlivost’, ktora bola skuskou velkej zboznosti (o to sa pokusal franctzsky kral
LCudovit I. Svaty, 17840). Dnesna lekarska veda odhaduje pocet chorych na svete okolo
12-20 miliénov.

*

Ritualna ¢istota. Biblické terminy cCisty (hebr. tum’a, tahor, barar; gr. katharos;
lat. purus) a necisty (hebr. tamé; gr. akatharos; lat. immundus) v sebe zahrnuja telesnu,
ritudlnu aj mravna oblast’ (Jezi§ zdoraziioval viac mravnu ako ritudlnu Ccistotu).
Zmienky o kategériach Cisty a necisty sa v Genezis (7,2) tykaju zvierat urenych na
obetovanie, v Genezis (9,3) zvierat ako potravy cloveka. Prikazy rozSiruje a upresiiuje
Levitikus a Deuteronomium.

Podra starozdkonného poiatia ¢lovek ako Bozie dielo musi byt ritudlne Cisty, ked’
pristupuje k posvitnym veciam. Oc€ista mohla byt fyzickd (umyvanie tela, pranie
odevu), ritualna (kropenie Specidlne pripravenou ocistnou vodou, zapalna obet’, obeta
zvierata...), odpykanim si hriechu (Numeri 35,33), odstranenim poskvrnenia (Levitikus
12,7) alebo mravna (odstranena samotnym &lovekom; Zalm 119,9) alebo k oéisteniu
dochadza Bozim uzmierenim viny (Ezechiel 24,13).

Necistota/poskvrnenie povodne predstavovala obradné, ritudlne poskvrnenie, nie
moralne, ak k nemu nedosSlo vedome. PoSkvrnenie zabranovalo C¢loveku sluzit vo
svétyni, zdrziavat’ sa v blizkosti oltara a ostatnych veriacich.

Poskvrnenym/necistym sa staval clovek niektorymi zivotnymi procesmi
(menstrudcia, podrod, pohlavny styk...), niektorymi chorobami (malomocenstvo,
krvotok, semenotok...) alebo skutkami (styk s mftvym telom, Uraz, ochrnutie,
konzumovanie misa necistych zvierat, vrazda, modlosluZzba...).

Levitikus a Deuteronomium uvadzaju rozsiahly zoznam neéistych zvierat a
pokrmov. Medzi ne€isté vtaky sa zvycajne povazovali dravce alebo tie, ktoré sa Zivili
zdochlinami (Stary zakon zahrnoval medzi vtaky/hebr. ‘oph vSetko, Co lietalo, napriklad
netopiere: 11,19). Necisté boli ryby bez Supin a plutiev. Niektori badatelia sa
domnievaji, Ze sa nesmeli jest’, lebo sa pondSaji na hady, ale skor iSlo o hygienické
dovody, lebo korovce a mékkyse sa 'ahko kazia. Nespdsobilé (pasul) na jedlo bolo
maso zvierat roztrhanych dravcami alebo tych, ktoré neboli zabité podla ritualneho
predpisu (Exodus 22,31; Levitikus 17,15; Skutky 15,28-29). Od nepamiti platil zakaz
konzumacie krvi (Genezis 9,4), zrejme preto bolo zakdzané jest miso zvierat
roztrhanych dravcami, lebo nebolo zabité ritudlnym sposobom. Jest' mrciny (hebr.
trefa/taref) bolo zrejme zakazané aj preto, lebo mohlo obsahovat’ zrazenu krv. Takisto
zakazané bolo jest mrcinu zvierata (hebr. nevel), ktoré zomrelo prirodzenym spdsobom
alebo bolo porazené nespravnym sposobom.

Dnesné badanie odkryva rozne priciny zaclenovania veci, zvierat a potravin do
kategorie Cisty (kaSer/koser) anecisty (pasul). Niektori vedci st presvedceni, Ze
povodnym zdmerom bolo zabranit’ socidlnym a nabozenskym kontaktom Izraelitov s
pohanmi, najmai v oblasti jedla. Druhou pri¢inou mohlo byt hygienické hl'adisko. Dalsi
vyklad spada do oblasti psychologie: zakdzané zivo¢ichy bud’ vzbudzovali odpor, alebo
podporovali krutost tych, ktori ich jedli. Stvrty dovod je dualisticky a operuje s
kategdériami dobra a zla ako zakladnymi kozmickymi principmi: Izraeliti rovnako ako
Perzania prisudzovali necisté zvierata zlym sildm. Iné¢ je hladisko narodnostné:
mnozstvo zékazov, ktoré Izraelitov obklopovalo, ich malo izolovat od vsetkych
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ostatnych narodov (mozno vsak i§lo o vedomé odmietanie vtaCich a zvieracich kultov
susednych pohanskych narodov). Odporcovia tejto hypotézy poukazuji, Ze necisté
zivoc¢ichy boli tie isté ako v babylonskom a egyptskom nabozenstve. Oblibena je aj
tedria totemizmu, primitivnej formy néboZzenstva, v ktorej kazdy kmen ma urcité
tabuizované zvierata uctievané ako totem. Stupenci tejto teorie tvrdia, Zze v pripade
zidovskych zakazanych zvierat ide prave o zvysky totemizmu.

Sposoby ocisty:
Umyvanie tela, pranie Siat a ni¢enie poskvrnenych predmetov (Levitikus 15)

-zena po menstruacii (Levitikus 15)
-muz pri vytoku semena (Levitikus 15)

Zvlastna ocista spojena s ritualnou obetou

-muz pri semenotoku/choroba (Levitikus 15)

-zena pri vytoku a krvotoku/choroba (Levitikus 15), po poérode (Levitikus 12)
-po vylie¢eni z malomocenstva (Levitikus 13)

-po kontakte s mrtvym telom (Numeri 19), so zdochlinami (Levitikus 11)

Ocist'ovanie prostrednictvom utrpenia a zastupnej obete (Levitikus 16)

Na obradné a ritualne oCistovanie sa pouzival najcastejSie olej, popol (gr. spodos),
*yzop, myrha a pramenita voda (doslovne Zivd voda), upravena na uréity ukol
(Levitikus 14). Numeri (19) v suvislosti s oc¢istou pre sluzbu Bohu hovori o vode
rozhreSenia, urcenej na vnutorni ocistu knaza-obetnika. O nej a jej priprave nie nic
blizSie zndme a usudzuje sa, ze bola obdobou vody Zivej, asi tak ako v krestanstve
svitena a krstna voda (pozri kapitola Krst JeZisa).

Malomocenstvo vyZadovalo obetu dvoch vtakov. Jeden vtdk bol zabity nad
hlinenou nadobou (po pouziti rozbitd) s pramenitou vodou, druhy vtik (symbol
zmierenia a obnovenia vztahu s Bohom) bol namoceny do jeho krvi s primesou
karmazinovych nitiek, cédrového dreva a yzopu a pusteny do pol'a (AZ sem siahaju
korene symboliky odlietajucich vtdkov na obrazoch obetovaného JeZiSa). Nasleduje
sedemnésobné pokropenie Cloveka ocistnou vodou (odkaz na sedem dni stvorenia)
a 0 osem dni neskorsie ocista cloveka umytim vlasov a tela.

Knazi v poexilovej dobe (po navrate z babylonského zajatia, 6.st.pr.Kr.) a *farizeji
v novozadkonnej dobe (obdobie vlddy Rimanov, od 2..st.pr.Kr.) vypracovali taky
dokladny systém rozliSovania Cistého a necistého, Ze nielen d’aleko presahoval uz tak
prisne starozakonné ponatie, ale stal sa netnosnym pre Zivotnil prax a ohrozoval aj
samotné nabozenstvo. Jezi§ spochybnil vSetky leviratne predpisy o necistych zvieratach
aritualne praktiky, ktoré by nemajetnych odsudili k smrti hladom alebo K ritualne;j
necistote. Tato §iroka vrstva Zidov by sa nemohla podiel'at’ na praktikovani viery, ¢o by
ju viedlo k hl'adaniu iného, pristupnejSieho boha. Zrejme z rovnakych dovodov Jezi§
odmietal naro¢né praktiky oCistovania tela a Satstva, lebo k ritudlnemu kupel'u a Cistej
vode mali Sancu sa dostat’ iba bohaci, ktori si vo vlastnych domoch zriadili prisnym
predpisom vyhovujuce bazény a nadrze. Preto pokrokovym a sti¢asne nevyhnutnym
¢inom bola poziadavka zruSenia zdkazu kontaktu s lud'mi telesne postihnutymi,
pracujucimi v necistom povolani (to vSetko boli body obzaloby pri suidnom procese nad
Kristom).

Islamské ritudlne obrady ocistovania a stravovacie pravidla boli prevzaté z
judaizmu a prisposobené vlastnym potrebam, resp. naplnené novym obsahom. Velky
oCistovaci ritudl gusl spocival v umyti celého tela predpisanym spdsobom. Nasledoval
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po velkom zneCisteni Cloveka (pohlavny styk, menStrudcia) a odporucal sa pred
piatkovou bohosluzbou, velkymi sviatkami a pred vstupom do Mekky. Zakéazané
(haram) boli niektoré potraviny, najmd médsové. Islam zaradil medzi necisté zvierata
prasce a ani hovédzie a baranie miso nebolo automaticky dovolené (halal). Aj tu bolo
dolezity spdsob, akym bolo zviera usmrtené, pricom vlastné zabitie sprevadzala formula
basmala (V mene Boha milosrdného). Zakazana bola konzumacia zdochlin, zvierat
zabitych zahrdtsenim, tderom, padom, bodnutim rohu alebo zabitych divou zverou.
Doméce zvieratd museli byt zabité prerezanim krénej tepny sprevadzané basmalou. K
zékazu vina (chamr) dospel Mohamed postupne, neskor sa zdkaz rozsiril na vsetky
lichoviny a napokon aj omamné¢ latky (tabak, 6pium).

STOTNIKOV SLUHA/KRISTUS UZDRAVUJE STOTNiKOVHO SLUHU

(Matts 8,5-13; Lukas 7,1-10)

*

Ked’ voSiel do Kafarnaum (po uzdraveni malomocného), prisiel k nemu
stotnik (gr. centurion; lat. centurionis — velitel’ stovky vojakov) s prosbou: ,,Pane (gr.
Kyrie = vyraz viery a pokory, oslovenie Jezisa ako Bozieho Syna; gr. Kyrios/Pan =
preklad hebr. Adonaj/Moj Pan, ktorym sa nahradzalo meno Jahve), chlapec (gr. pais =
chlapec, syn) mi lezi doma ochrnuty a hrozne trpi. (Matis)

Ked’ skonc¢il vSetky svoje slova Pudu (dosl. k sluchu ludu = semitizmus, po
kazni na hore), ktory ho pocuval, vosiel do Kafarnaum. Tam mal isty stotnik sluhu
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(gr. dulos = sluha, otrok), ktorého si vel’mi cenil, a ten bol chory na smrt. Ked’ sa
sdtotnik dopocul o JeZiSovi, poslal k nemu Zidovskych starSich (gr. gerusia = starsi,
starci) s prosbou, aby prisiel a sluhu mu zachranil. (Lukas)

Sluha : gr.sg. wraz pais, ktory pouzil Matus, je v niektorych pripadoch
prekladom hebr. jeled = dieta, nar = mladenec, nara = dievéa, ebed = sluzobnik;
gr.pl. paisin zodpoveda hebr. ha-jeladim (ha = ¢len) = deti (pozri kapitola Vrazdenie
neviniatok); gr. vwraz dulos, ktory pouzil Lukas, znamend sluzobnik, otrok; Matus
opisuje chorobu podrobnejsie: nakolko islo o bolestivy stav ochrnutia (moj sluha lezi
ochrnuty a hrozme trpi), vedci uvazuju o type obrny, ochrnuti dychacich svalov.
Zidovski starSi : gr. gerisia = rada starsich; kaZdd synagéga mala zbor starsich,
ktori riadili zdlezitosti obce, v tomto pripade miestni galilejski vodcovia, na rozdiel od
starsich ludu, ktori zasadali v *sanhedrinu a sposobovali tazkosti Jezisovi a prvym
krestanom; nakolko stotnik je dobrodinec obce, bohabojny pohan, starsi nesli na
rozkaz, ale ako vdacni chranenci.

On mu povedal: ,,Pridem, uzdravim ho (gr. sloveso ferapeuso [V tvare
tzv.aorist konjuktiv] ma citovy ndboj s vyznamom udivu. ,,ja ho mam uzdravit? *; ,, ja
by som ho mal uzdravit? ).« (Matas)

Oni (Zidovski starsi) prisli k JeZiSovi a naliehavo (alebo ndhlivo) ho prosili:
wZaslizi si, aby si mu to urobil, lebo miluje (gr. agapao = milujem; prejavuje
dobrocinny postoj) na§ narod (bezpochyby pohan sympatizujici so Zidovstvom); aj
synagogu nam postavil (zrejme poskytol prostriedky na jej rekonstrukciu).* JeZis teda
isiel s nimi. (Lukas)

Ale stotnik povedal: ,,Pane, nie som hoden, aby si vosiel pod moju strechu
(som iba pohan a clovek, ktory sa zivi necistym remeslom: zabijanim [udi), ale povedz
iba slovo (gr. eipe logo, prosba o uzdravenie na dialku ako prejav bezvyhradnej viery
v Jezisovo mesidsstvo) a moje dieta ozdravie (Qr. iathésetai).* (Matus)

Ked’ uz bol ned’aleko domu, stotnik poslal k nemu priatel’ov (gr. filoi; lat.
amicis) s odkazom: ,,Pane, neunuvaj sa, nie som hoden, aby si vosiel pod moju
strechu. Preto som ani nepokladal za hodného prist’ k tebe. Ale povedz slovo a moj
sluha ozdravie!* (Lukas

Ved’ ja som ¢lovek podriadeny ((*pohan pocuvajuci iného pdana ako je Boh
lzraela; podriadeny svetskej vrchnosti, rimskej moci) a mam pod sebou vojakov. Ak
niektorému poviem: »Chod’l« ide; inému: »Pod’ sem!« pride; - a mojmu sluhovi:
»Urob toto!« on to urobi (som sice viadcom svojich ludi, ale nemam tvoju BoZskii
moc, uznavam, Ze si Mesias, Bozi Syn).* (Matas, Lukas)

Poslal priatelov : priatelia = ti, co v helenistickej spolocnosti mali urcité
mocenské postavenie, politicki spojenci, spolocnici v podnikani, chranenci mocného
dobrodinca; vyslanie poslov v suvislosti s vyrokom ,, nezaslizim si* bol vyraz pokory
a sucasne kompliment.

Ked’ to Jezis pocul, zadivil sa a tym, ktori ho sprevadzali, povedal: ,,Hovorim
vam: Taku vieru som nenasiel u nikoho v Izraeli. Hovorim vam, Ze pridu mnohi od
vychodu i od zapadu (zo vsetkych kutov sveta, pohania: podobne Izaias 2,2-4; 25,6;
Micheas 4,1-4; Zacharias 2,11-12; 8,20-23) a bud (ziez, aj oni) stolovat’ (dosl. lezat’;
pozri kapitola Zena hriesnica) s Abrahamom, Izdkom a Jakobom v nebeskom
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kraPovstve (budu spaseni), a synovia kralovstva (gr. hoi hyioi tés basileidas = synovia
nebeského kralovstva [prisluSnici vyvoleného ndroda, Izraeliti]; kralovstvo nebeské
bolo podla starozdikonnej tradicie dosiahnute/né iba Izraelitom) budi vyhodeni von
do tmy (tma = smrt; zdasvetie ako miesto bez svetla Bozej pritomnosti); tam bude plaé¢
a Skripanie zubami* (gr. 771z0 tous odontas = skripem zubami,; tradicny obraz pekla
a Bozieho hnevu, pozri Apokalypticky cyklus). A stotnikovi Jezi§ povedal: ,,Chod’
anech sa ti stane, ako si uveril.*“ A v ta hodinu (okamzite) jeho sluha ozdravel.
(Matis) Ked’ sa stotnik vratil do svojho domu v ti hodinu, naSiel sluZobnika
uzdraveného. (*Sinajsky kédex, 4.st.)

Ked’ to JeZi§ pocul, zadivil sa mu, obratil sa k zastupu, ¢o ho sprevadzal,
povedal: ,,Veru, hovorim vam: Taki vieru sa nenasiel u nikoho v Izraeli.“ Ked’ sa
poslovia vratili domov, sluhu nasli zdravého. (Lukas)

Synovia _kralovstva : gr. hoi hyioi tés basileias, vyraz bol pre *pohana z konca
1.storocia (a tomu bol podla doteraz platnej oficialnej cirkevnej tradicie text urceny)
celkom nezrozumitelny, ide o preklad hebrejského vyrazu benej ha-malkut, v ktorom sa
objavuje nezvycajné pouzitie slova ben, ktoré je vsak  typické pre hebrejské
vyjadrovanie a casto sa nachddza v biblickom texte: syn niekoho - hebr. benej; vyraz
syn niekoho oznacuje vsetky druhy stavov a prislusnosti; syn niekoho je ten, ktory
prijima informaciu nielen biologicku, geneticku, ale aj materialnu, alebo mentdlnu,
rozumovii, duchovnu. syn hriechu = hriesnik, syn zlocinu = zlocinec, syn vyhnanstva =
vyhnanec, syn prikdzania = hebr. bar micva, dospely muz (chlapec, ktory dosiahol
veku 13 r.), povinny plnit prikazania *Tory, syn cloveka = prislusnik ludskéeho druhu,
syn svojho otca = ,, geneticky‘ syn, syn kralovstva = dvoran, syn BozZieho/nebeského
kralovstva = zasvdtenec, vyvolenec, ten, ktory je/bude spaseny, uprimny veriaci (pozri
kapitola Kazen na hore), dalej je tu hebrejské slovo malkut (s ¢lenom ha-malkut), ktoré
znamenda kralovstvo alebo kralovanie; Tresmontand (Hebrejsky Kristus, str. 69) preto
logicky usudzuje, zZe grécky text (preklad uz jestvujiiceho hebrejského textu) bol urceny
nie pohanom obratenym na krestanstvo (k tomu dochddzalo az takmer polstorocie
neskorsie pocas Paviovej misie), ale smeroval k Zidom (krdtko po Jezisovej smrti;
potom, co apostoli ziskali dar Ducha; pozri Christologicky cyklus II1.: Zoslanie Ducha
Svdtého), ktori sice nevedeli citat' v hebrejcine, ale rozumeli hebrejskym vyrazom.
Takd viera : viera, ktoru Jezis vyzadoval od zaciatku svojho ucinkovania je zaloZzend na
uplnej dovere a odovzdanosti; clovek prestava spoliehat’ na svoje vlastné sily a uvahy
a odovzdava sa slovu a moci toho, komu veri; Jezi§ ju pozaduje predovsetkym pri
svojich zdzrakoch, ktoré nie su ani tak skutkami milosrdenstva, ako znakmi jeho
poslania a Kralovstva (pozri kapitola Vzkriesenie Lazara), preto ich nemoze konat, ak
nenachadza vieru, ktora zazrakom dava skutocny zmysel

Neutralne pozadie ranych diel vystriedalo v neskorom stredoveku zobrazenie
mesta. Vyjav sa potom najéastejSie odohrava na namesti (Paolo Veronese, 1751). V
klasickej kompozicii zobrazovali stotnika, ako sa sklana alebo kl'a¢i pred Kristom a ten
Zehnajlicim gestom uzdravuje nepritomného sluhu. Stotnika, rimskeho vojaka, malovali
v brneni, s prilbou odloZzenou na znak pokory. Niekedy vedl'a neho lezi na zemi, alebo
mu ju nesie sluzobnik. V dielach rané¢ho stredoveku stotnik vynimocne stoji vedla
Krista, alebo ma odlozeny honosny civilny odev a pripomina Uzdravenie syna
kralovského tradnika (Jan 4,46-54). Klasicky vyjav rozSiruji sprievodné postavy, na
strane Krista ucenici, na strane stotnika jeho druzina a vojensky sprievod. Podobne ako
v pribehu Kanadnskej Zeny ide 0 uzdravenie in absentia (na dialku), preto sa ojedinele
v pozadi objavuje nasledna scéna, samotné Uzdravenie. Vyjav zobrazovali najCastejsie
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v ranom stredoveku, neskor je zriedkavy. Vynimkou je Veronese, ktory sa témou
sustredene zaoberal a vytvoril Styri varianty kompozicie.

Vyber pribehu, ktorého hlavnym hrdinom je vojak, pohan, hoci to neznamena, ze
musel byt Riman, prekvapuje zdanlivou vSednostou, ale nie je nahodny. Cielom
evanjelii bolo dolozit novozakonné ponatie spasenia, ktoré presahuje zaber izraelského
naroda a sucasne ukazuje vplyv krestanskych mySlienok na pohanov. Iba Lukas
pripomina, Ze sa za prosebnika prihovarali aj Zidia. Stotnik sice bol vojak a sluzobnik
Rima, ale bol muzom spravodlivym. Hoci jeho osudy dalej evanjelid nesleduju
(nevieme, ¢i sluzil v posadke v Kafarnaum alebo sa tam usadil po svojom odchode do
vysluzby), jeho vplyv sa odraza v motivoch jazdeckych svitcov, ktoré sa zacinaji
objavovat’ prvykrat v koptskom umeni 6.-8.storoCia: Svétec na koni drzi v zdvihnutej
ruke vitazny veniec, coronu trimfalis, ako symbol vitazstva krestanskej viery nad
smrtou. Namet sa Casto vztahuje nielen ku Kristovi, ale aj k ranokrestanskym
mucenikom z radov rimskych vojakov. Takymi boli Longinus (pozri Christologicky
cyklus Il.: Ukrizovanie), Achatius, Kornelius, Martinian, Process, Theodor, Florian,
Geron, Mauricius (pozri Christologicky cyklus 1.: Svdta kopija), Sebastian, Juraj (pozri
Apokalypticky cyklus: Bitka na nebi) a d’alsi, ktori sa stali obl'ibenymi hrdinami
maliarskych a socharskych diel.

*

Kanaanci, Izraeliti. *Palestina sa dostala pod rimsku spravu v 1.st.pr.Kr. Toto
latinské pomenovanie pochddza z doby po porazke zidovského povstania (po r.70) a v
preklade znamena Cosi ako krajina *Pelistejcov/Filistincov. Izraeliti ho vnimali ako
urazlivy, lebo Bohom zaslibent krajinu, kde zili, nazyvali Erec Jisra’el (Krajina
izraelska) a tento nazov je oficidlnym nazvom aj sucasného izraelského Statu.

V biblickej terminoldgii Palestina oznacuje tzemie, ktoré bolo javiskom
starozakonnych a novozakonnych udalosti. V ¢ase patriarchov (2.tis.pr.Kr.) sa oblast’ na
zapad od rieky Jordan nazyvala *Kanaan (hebr. Kena’an), v gréckych pramenioch pod
nazvom Foinikia.

Podla Genezis (12,7) aj podl'a starej kanaansko-fenickej tradicie je nazov Kenaan
odvodeny od prapredka, ktory sa volal Kena’an alebo Kna“. Genezis (9,18 a nasl.) piSe
o Noemovom vnukovi Kanaanovi/Kenaanovi z linie jeho syna Chama. Tento syn sa
dopustil ¢ohosi mrzkého, co uz od samého zaciatku vrhalo zI¢é svetlo aj na Chamovho
syna Kanaédna a jeho potomstvo, Kanaancov. Skuto¢ny vyznam slova Kanaan vSak nie
je znamy, niektori lingvisti ho odvodzuju z akkadského kinachchu — purpur, ¢ize
krajina, kde sa ziskava purpur, ini badatelia to vyvracaju. Grécky nazov tejto oblasti,
najma jej pobreznych Casti, je Foinikia > Fenicia.

Od 3.st,pr.Kr. oblast’ obyvali semitské kmene *Kanadncov, ktori sem priniesli
mestska civilizaciu a vytvorili rad mestskych statov. Priblizne v rovnakom ¢ase sem
dorazili z pobreznych stepi Eufratu Amorejci, kmene prevazne semitského povodu.
Juzné oblasti Kanadnu/Palestiny obsadili Pelistejci, ktorych pévod dodnes nie je celkom
objasneny (hovori sa o morskych narodoch z oblasti ostrova Kréta, ktoré postihli
katastrofalne zemetrasenia). 1ba 0 nieco neskorsie alebo v rovnakom ¢asovom horizonte
sem dosli z Arabského polostrova aj *Hebreji/Izraeliti a zabrali predjordanske a scasti
zajordanske pohoria.

Izraeliti od Kanaancov prevzali re¢. *Stary zakon oznacuje hebrej¢inu ako
kanaansku re¢ alebo judsku re¢, aby ju odlisil od *aramejciny, ktora v 6.st.pr.Kr.
postupne nahradila hovorent hebrej¢inu, pismo a obycaje, proti ktorym sa neskor
zidovski nabozenski predstavitelia, proroci, burili.

Podra biblickej tradicie boh Jahve prisl'abil tuto krajinu Abrahd&movym potomkom
a odtial’ pochadza nazov Zaslibend zem. Nazov Svita zem ("admat haqqodes) pouZivali
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Izraeliti preto, lebo tato krajina bola sidlom Bozej slavy, kym krestanom pripominal, ze
sa tu narodil, posobil, zomrel a vstal z mftvych Jezi§ Kristus.

Obsadenie Kanaanu Izraelitami a doba prvych vodcov-sudcov, pripada do
obdobia 1200-1030 pr.Kr., zatial ¢o vytvorenie monarchie, spolocného kralovstva
izraelského naroda, panovanie kral'a Saula, Davida a Salamuna, spada do obdobia 1030-
931 prKr. Dalsie dejiny izraelského §tatu pokradovali rozdelenim na severné
Kralovstvo Izrael (931-721 pr.Kr.) a juzné Judské kralovstvo (931-586 pr.Kr.).

Vicsina kmenov Izraelského kralovstva bola roku 721 pr.Kr. odvle¢end do
asyrskeho zajatia, z ktorého sa nikto nevratil arozplynuli sa medzi domacim
obyvatel'stvom. Neskorsie, roku 586 pr.Kr., boli do Babylonie odvleceni aj obyvatelia
Judského kralovstva. Potom, ¢o Babyloniu dobyli Perzania, ¢ast’ zajatcov po vynosu
perzského kral'a Kyra II. (538 pr.Kr.) sa vratila spat’ domov pod vedenim Zerubébela,
miestodrzitel'a menovanym Perzanmi. V nadvidznosti na starSiu tradiciu sa ich krajina
zaCala nazyvat’ Jehudim (krajina kmena *Judu), grécky Judaoi, latinsky Judea, a jej
obyvatelia stthrnne Judejci (v transliteracii *Zidia). Krajina Zila az do 323 pr.Kr. pod
perzskou nadvladou.

Po dobyti Perzskej riSe Alexandrom Velkym (336 pr.Kr.) sa politickd situdcia
Palestiny aZidov nezmenila, iba sa vystriedali perzski a grécko-macedonski
miestodrzitelia. V obdobi vlady Alexandra Velkého a jeho nastupcov z radov
Seleukovcov a Ptolemaiovcov (332-168 pr.Kr.) vznikla v Palestine situacia, ked’ vedl'a
seba Zili hebrejsky a *aramejsky hovoriaci Zidia, ktori seba vnimali ako prislugnikov
vyvoleného naroda, a grécky hovoriaci Zidia, viac alebo menej ovplyviiovani helénskou
kultarou.

*Helenizacia zidovského etnika a jeho kultary mala tak pozitivne (preloZenie
Starého zakona do gréctiny a Sirenie viery v izraelského boha v pohanskom svete), tak
negativne rysy. lzraeliti napodobniovali helénsku kultaru, neoddelitel'ne prepojent s
pohanstvom, ¢o malo za nasledok stieranie rozdielu medzi vyvolenym narodom a jeho
susedmi.

Situacia sa zmenila, ked” Seleukovci, ktorym sa nepodarilo v boji s Rimanmi
ovladnut’ bohaty Egypt, museli platit’ Rimu tazké reparacie, ktorymi zatazili aj Zidov.
NavysSe kral' Antiochos IV. pochyboval o vernosti svojich Zidovskych poddanych a
ruil ich prava na narodné a nabozenské odlignosti. Vela Zidov odmietalo zriect’ sa
svojho naboZenstva, volili mucenicku smrt’ alebo dvihali zbran, napriklad prisluSnici
knazskej dynastie *Hasmoneovcov, z ktorych najznamejsi bol Juda Machabejsky (ide
0 prezyvku z *aram.hebr. makabe/machabe = kladivo, ktora dala meno jeho
potomkom).

Aby udrzal mier na egyptskej hranici, bol Antiochos IV. nakoniec prinuteny k
tistupkom. Zidia opit ziskali nabozenski slobodu, oéistili svoj chram znesviteny
pohanskymi obradmi a po jeho zasviteni v roku 164 pr.Kr., pripominanom sviatkom
Chanuka, nastalo obdobie vyckavania. Ctiziadostivych *Machabejcov nabozenské
slobody nadlho neuspokojili. Ked sa pokusili ziskat' slobodu politicki a zacali
opeviiovat’ Chrdmovu horu/*Sion oproti syrskej pevnosti Akra, ktorej posddka mala
dozerat’ na chrdmové nadvoria, Antiochos zasiahol.

Vojna Seleukovcov s Machabejcami, ktord zacala 160 pr.Kr., skoncila ob¢ianskou
vojnou, rozdichanou poslednymi prisluSnikmi dynastie *Hasmoneovcov, Hyrkdnom II.
a Aristobulom. Ob¢ianske nepokoje ukon¢ili roku 63 pr.Kr. Rimania.

Po vyhodnoteni politickej situdcie zidovska strana naklonena Hyrkanovi prejavila
ochotu spolupracovat’ s Rimom a toho istého roku otvorila svoje brany rimskemu
vojvodcovi Pompeiovi. Judea sa stala provinciou Rima, Rimania ju rozdelili na jedenast’
Casti, vyclenili z nej Samariu, pobrezné mesta a Dekapolis. Ako velkiiaza a vodcu
zidovského naroda potvrdili Hyrkéna, ale bez kralovského titulu. Cas od &asu sa
neuspesSny Aristobulos pokusal podnietit’ protirimske povstanie, aby uchvatil moc v
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Judei pre seba, ale neuspel. Judea a Syria susedili na vychode s partskou riSou, a preto
Rimania palestinske izemie pokladali za strategicky dolezité.

Za zlozitych politickych okolnosti pocas rimsko-partskych vojen ziskal 37 pr.Kr.
v Judei moc Herodes Velky, syn idumejského panovnika Antipatera. Rimsky senat ho
menoval kralom Zidov. Dostal za ukol spravovat’ Judeu v prospech Rimanov ako ich
priatel’ a spojenec. V zahrani¢nej politike bol zavisly od Rimanov, vnutropoliticky vSak
bol prakticky samostatny. Aby legalizoval svoje postavenie v o¢iach Zidov, oZenil sa s
hasmoneovskou princeznou Mariamne, vnuckou Hyrkana II., ale pocas vleklych bojov
o moc vyvrazdil takmer vSetkych prislusnikov tejto dynastie. Aby si udrzal priazen
Rima, kde od Caesarovej smrti roku 44 pr.Kr. vladol cisar Antonius, snazil sa Herodes
upokojit’ pomery v svojej riSi a venoval obrovské prostriedky na rozne kultirne
stavebné projekty. Opatovne vybudoval mesto Samaria a pomenoval ho po cisarovi na
Sebastos (lat. Augustus). Nechal vystavat’ novy pristav Cézareiu, opat’ pomenovand na
cisarovu pocest. Vystaval pevnosti Masadu, Machérus, Herodion a rad osad po celej
krajine. V Jeruzaleme pre seba postavil palac, ked’ eSte predtym prebudoval Antoniovu
pevnost’, tiez pomenovani po cisarovi. Jeho najva¢sim stavebnym pocinom bola
obnova jeruzalemského chramu, s ktorou zacal roku 19 pr.Kr. (pozri kapitola
Dvanastrocny Jezis v chrame).

Ked Herodes Velky roku 4 pr.Kr. zomrel, kral'ovstvo bolo rozdelené medzi jeho
troch synov. Archelaos spravoval Judeu a Samariu do roku 6. Antipas, najschopne;jsi z
Herodesovych synov, vladol v Galilei a Perei do roku 39. Do biblickych dejin vstupil
vrazdou Jana Krstitel'a a letmym stretnutim s JeziSom pocas sudneho pojednavania
(pozri Christologicky cyklus III.: Kristus pred Herodesom). NeskorSie bol na udanie
svojho synovca zosadeny z tronu a zomrel vo vyhnanstve. Filip dostal do spravy izemie
na vychod a severovychod od Galilejského mora a panoval tam az do svojej smrti roku
34. Archelaos krutostou svojej vlady Coskoro priviedol svojich poddanych do takej
situacie, ze poslali do Rima cisarovi peticiu, aby ich vladcu odstranil a zabranil
vypuknutiu povstania. Cisar Zidom vyhovel a Archelaos skonéil vo vyhnanstve. Jeho
etnarchiu premenil na rimsku provinciu tretej triedy.

V rokoch 41-44 Judea prezivala kratke obdobie Ulavy od rimskych prefektov,
lebo roku 37 sa k moci dostal vnuk Herodesa Vel'kého a Mariamne, Agrippa I., ktorému
rimsky cisar Gaius (Caligula) zveril vladu nad tzemiami, z ktorych zosadil inych
etnarchov. Pre svoj hasmoneovsky povod bol Agrippa I. medzi svojimi Zidovskymi
poddanymi obl'ibeny. Roku 44 vSak nahle zomrel vo veku 54 rokov a provincia *Judea,
ktora teraz zahrnovala navySe aj *Galileu a *Samariu, sa vratila pod spravu rimskych
prokuratorov, lebo Agrippov syn eSte nedosiahol vek na prevzatie kralovskej
zodpovednosti. Rim vSak vysiel v ustrety zidovskému citeniu a vysadné pravo menovat’
vel'knaza nevratil prokurdtorom, ale bratom zosnulého Agrippu.

Nastolenie vlady prokuratorov vyvolalo vSeobecny odpor, ktory zivili svojim
spravanim samotni miestodrZitelia. Doslo k radu povstani, ktoré podnecovali predaci
strany *z¢€lotov, synovia popravené¢ho Judu Galilejského. Pocas vlady prokuratorov
Fadu a Alexandra zasiahol Judeu hladomor. Za vlady prokuratora Felixa, ktory so
zédpalom bojoval s povstaleckymi skupinami, sa stupfiovala v Judei nespokojnost
a Zidia vnimali povstalcov ako vlastencov a nie zloGincov. Napitie rastlo aj medzi
zidovskym a *pohanskym obyvatel'stvom Cézarey, vyvolané spormi o obcianske
vysady. Felix bol odvolany a roku 59 na jeho miesto nastipil Festus. Ked’ sa v spore
pohanov a Zidov v Cézarei postavil na stranu pohanského obyvatel'stva, ked’ navyse
pohania svoje vitazstvo zneuzivali, nespokojnost’” vyvrcholila roku 66 vybuchom
povstania. Festus zomrel a jeho nastupcovia Albinus a Florus neustalym urdzanim
zidovského narodného a ndbozenského citenia nahravali zidovskym extrémistom.

Situacia vyvrcholila Florovou svétokradezou, pri ktorej zabavil 17 talentov zlata
(asi 700 kg) z chramového pokladu. Vyvolal barku, ktora bola krvavo potlacena. Hoci
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umiernend zidovska strana odporucala zdrzanlivost, I'ud ju prestal pocuvat’. Velitel
chramove;j straze formalne odmietol autoritu Rima tym, Ze ukoncil kazdodenné obete za
cisarovo blaho. Florovi sa udalosti vymkli z rik a povstalci po prvom drobnom
vitazstve naplnili svojich krajanov falosnou nadejou, Ze Rim pred nimi nemoze obstat’.
Cela Palestina vstupila do vojnového stavu.

Rimsky vojvodca a neskorsi cisar Vespasianus dostal ukol potlacit’ povstanie.
Ked porazil vzbarencov v Galilei, ich vodcovia unikli do Jeruzalemu, kde spdsobili
medzi vedicimi predstavitelmi vnitorné rozpory. Avsak sprava o Nerovom zosadeni a
smrti roku 68 naplnila obrancov Jeruzalemu novou nadejou. Z toho, ¢o sa dialo v Rime,
usudili, ze cela Rimska riSa sa rozpadd a na jej troskdch sa Coskoro vytvori risa
predpovedana v Danielovi. Vespasianus sa vratil do Rima, aby obsadil uprazdneny trén,
a potlacenie vzbury prenechal svojmu synovi Titovi.

Koncom roku 69 si Rimania podrobili cel¢ izemie Palestiny okrem Jeruzalemu a
troch pevnosti pri Mftvom mori. Na jar roku 70 Titus obkl'u¢il Jeruzalem a v polovine
maja uz Rimania obsadili polovinu mesta. Jeruzalemcania sa odmietli vzdat. Koncom
juna padla pevnost’ Antonia a 29.augusta bola spalena a zni¢ena svityiia Chramu. O
Styri tyZdne neskdr sa Titus zmocnil celého mesta a zrovnal ho so zemou okrem
zapadnej hradby s tromi veZzami Herodesovho paléca, kde sidlila rimska posadka.

Poslednym strediskom vzbury bola takmer nedobytnd pevnost Masada na
juhozapad od Mftveho mora, kde vojsko zélotov odoldvalo az do jari roku 74 a potom
spachalo hromadnt samovrazdu, aby prediSlo zajatiu alebo ukrizovaniu. Z Judey sa
stala provincia spravovana cisarskym legatom, podriadenym priamo cisadrovi. Na
rozdiel od prokuratorov legati boli aj veliteI'mi vojska. Byvala chramova dan, ktorou
Zidia po celom svete prispievali na udrziavanie chramu v Jeruzaleme, sa vymaéhala aj
nad’alej, ale posielala sa do Jupiterovho chramu na Kapitole v Rime.

Roku 132 sa Zidia vzburili este raz; podnetom bolo nariadenie cisara Hadriana
(76-138), ktoré trestalo obriezku smrtou (pozri kapitola Obrezanie Jezisa). Okrem toho
oznamil, Ze na mieste zracaného Chramu bude postaveny chrdm Jupitera. Pod vedenim
rabinov *Bar Kochbu a Akibu Ben Josepha, ktory v Bar Kochbovi videl mesiasa,
vypuklo povstanie, ktoré porazilo rimsku armadu a obsadilo Jeruzalem. Cisar povolal z
Britanie velitel'a Tulia Severa a ten roku 134 Jeruzalem dobyl spét’. Povstanie stalo pol
miliéna l'udskych zivotov, zidovské obce boli zrovnané so zemou. Meno *Judea bolo
zruSené, krajina bola pomenovana Syria a Palestina a zriicany Jeruzalem pomenovany
na Aelia Capitolina.

Od konca 4.storocia do zaciatku 7.storocia vladli na vacsine Palestiny krest'anski
byzantski panovnici. V obdobi 637-1517 bola Palestina pod nadvladou Arabov mimo
obdobie Jeruzalemského kralovstva; islo o krestansky feudalny §tat tvoreny
predovsetkym francizskymi feudalmi, ktorych podporovali talianske republiky. Roku
1187 Jeruzalemské kralovstvo dobyl egyptsky sultan Saladin a arabski moslimovia
v iom vladli do roku 1291. V obdobi 1517-1917 ovladli Palestinu Turci. Po 1.svetovej
vojne sa stala Palestina mandatnym uzemim Vel'kej Britanie a rozhodnutim OSN z roku
1947 mala byt rozdelend na dva samostatné $taty, arabsky a Zidovsky. Po palestinskej
(arabsko-izraelskej) vojne obsadil Izrael dve tretiny tzemia aroku 1950 prehlasil
Jeruzalem svojim hlavnym mestom. Po Sestdiiovej vojne proti arabskym krajindm 1967
ziskal vladu nad celym tizemim.

Po porazke zidovského povstania a po zricani jeruzalemského chramu zanikla
chramova hierarchia, *sanhedrin. Hlavna autorita presla na novy sanhedrin rabinov.
Téato naboZenskd rada vykondvala svoju vlddu prostrednictvom synagoég a zacala
kodifikovat' tradiény suhrn ustnych zékonov, Ustnu *Toéru, ¢&o viedlo koncom
2.storo¢ia k napisaniu *Misny a*Gemary av 5.storo¢i jeruzalemského *Talmudu.
Stalo sa tak v meste Tiberias Cezarejska, ktora sa v tom Case stala aj zidovskym
mestom; dovtedy Zidia do Tiberias nevstupovali, aby sa neposkvrnili, lebo Herodes
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Antipas ju dal vybudovat’ na mieste starych Zidovskych cintorinov. V meste vznikla
tzv.*mazoreticka $kola, ktora uzakonila pravidla vyslovnosti a interpunkciu samohlasok
a prizvukov, ktoré hebrejcina pouziva dodnes.

Po definitivnej porazke v rokoch 60-70 zidovské obyvatel'stvo v Palestine
roz§irilo *diasporu, ktora existovala na roznych miestach uZ od &ias krala Salamuna (v
obdobi jeho panovania tvorili diasporu obchodné zakladne, v Casoch vlady krala
Nebukadnezara existovali nasilné diaspory v *Babylonii, jestvovali dobrovolné i
nasilné diaspory v Egypte a iné v ¢asoch vlady Alexandra Vel'kého).

Spravy o pomeroch v osadach zidovskych pristahovalcov vyznievaju zvycajne
negativne. Uz roku 139 pr.Kr. Zidov vyhnali z Rima, hoci sa napokon vratili a ich
pritomnost’ urady neoficialne tolerovali. Rimanom nezostavalo ni¢ iné ako znasSat’ ich
spolo¢ensku vyluénost, nepochopitelné a prisne naboZenstvo. Iba Zidia boli oslobodeni
od povinnych, oficidlnych obeti rimskym bohom a od vojenskej sluzby, lebo by pocas
sabatu nepochodovali.

Pocas vlady dynastii Seleukovcov, Ptolemaiovcov a Rimanov, napriek tomu, ze
museli Zidia ob&as &elit’ prejavom divého nasilia, va¢sinou Zili v pokoji a blahobyte.
Sirenie diaspory sa neobmedzilo iba na Rimsku ri$u, ale zasiahlo az do oblasti
perzského vplyvu, napriklad do Partie, kde vy¢inali zidovski pirati pod vedenim Fra
Diavola, spominani aj *Josephom Flaviom.

Od ceského kronikara Kosmasa (71125), dekana prazskej kapituly sa dozvedame,
7e Zidia este v slovanskych pohanskych ¢asoch za vlady mystického knieZat'a Hostivita
prisli do Ciech. Dnes$ni historici ich prichod davaju do stvislosti s germanskym
kmenom Vendov, ktory okupoval litovské oblasti a dal do pohybu doméace
obyvatel'stvo, spolu so Zidmi. Cesky obrodenecky historik Frantisek Palacky (¥1876)
piSe, ze zidovské obyvatel'stvo sa rozrastlo v Casoch kniezata Bofivoja, ktory im
vykazal v prazskej kotline izemie na I'avom brehu Vltavy. UZ roku 907 zacala vystavba
prazského Zidovského mesta a roku 1150 za vlady krala Ladislava Jagelonského
prazski Zidia branili mesto pred *flagelantmi. V stredoveku ich zvlastne postavenie
voci panovnikovi definoval tzv.zidovsky regél, ktory vymenovaval zvlastne povinnosti
aj zvlaStnu ochranu, podmienent poplatkami. Podobnd situdcia pretrvavala
v eurdpskych krajinach do 18.-19.storocia.

Diasporalni Zidia nemohli it presne ako Zidia v Palestine. Ak zili v helénskom
svete, museli sa dorozumievat gréctinou a postupne prestavali rozumiet’ hebrejsky
pisanej Biblii. Pre ich potreby vznikol v 2.-3.st.pr.Kr. v egyptskej Alexandrii grécky
preklad Starého zakona, *Septuaginta. Je svedectvom o misijnej ¢innosti judaizmu v
helénskom svete, svedectvom o prosperujicej a vzdelanej Zidovskej komunite, ktora sa
pokusala nadviazat' kontakt s gréckou kultirou. Zidovska helénska kultira zostavala
verna Zmluve a izraelskému narodu, spolocenstva platili chramové dane a udrziavali
vzt'ah s Jeruzalemom, ktory pocas velkych sviatkov navstevovali. Ich Zivot a kultara sa
vSak boli natol’ko odlisné, Ze aj v Jeruzaleme mali vlastné synagogy.

Napriek tomu, Ze Zidia neboli obltbeni, je zrejmé, Ze sa judaizmus stal pre
mnohych pohanov pritazlivy svojim jednoduchym a vzneSenym uctievanim jedného
Boha, vysokou morilkou a tUroviiou rodinného Zivota. Iba poZiadavka obriezky
mnohym muzom branila stat’ sa *prozelytmi, ale navStevovali synagogy ako bohabojni.
Mnohé pramene potvrdzuji, Ze judaizmus lakal aj vd’aka vSeobecne rozSirenému
falosnému presvedéeniu, Ze Zidia vlastnia zvlastne magické sily a ich posvitné slova st
pri zariekavani zvIast u¢inné. Niektori Zidia bez skrupal’ tieto povesti vyuZivali.

Prvky judaizmu do seba vstrebavali niektoré *pohanské kulty. Okrajovo
existovalo 1 zidovské synkretické a sektarske ucenie, ale diaspordlne Zidovstvo ako
celok to neovplyvnilo. Diaspora mala nepochybne velky vplyv na pripravu cesty pre
*evanjelium.
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Odrazovymi mostikmi novej, krestanskej viery boli synagogy, ktoré jestvovali vo
vsSetkych kutoch dovtedy znameho sveta a ktoré vyuzivali prvi krestanski misiondri.
Prva evanjelizacia za¢inala kdziiami v synagdgach a hned’ rozdelila pravovernych Zidov
odmietajucich krest'anského mesiasa, od pohanov (prozelytov a bohabojnych), ktori ho
ochotne prijali.

Bohabojni predstavovali v ranej cirkvi délezity Cinitel. Po urcitom predoslom
styku so Zakonom a Bohom uverili v Boha a zacali sa stranit’ rimskeho a iného
polyteizmu, ktory povazovali za modlosluzobnicky a nemoralny. Tak Septuaginta
prekonala povodny ciel, oboznamovat’ s vierou v jediného Boha, a zohrala dolezitu
ulohu pri obracani na judaizmus alebo krest’ansku vieru.

Zretelné tazkosti robi rozpoznat’ v dielach pohanskych spisovatel'ov 1.storocia, ¢i
piSu o judaizme alebo krestanstve. Zrejme v prvych rokoch a desatrociach iSlo o
nevyprofilovanu vieru, ktora by sa dala nazvat' judaizujucim krestanstvom alebo
krestanskym judaizmom. Avsak sila zidovského vplyvu na mnohé vedtice osobnosti z
radov prvych krestanov napoveda, preco sa apostolska cirkev pozerala na judaizmus
ako na vel'ké nebezpeCenstvo a venovala tol’ké usilie na jeho znevazenie, do ktorého
zapojila v neposlednom rade aj vytvarné umenie.

Rozchod (rimskych) krestanov s (palestinskymi a malodzijskymi) *Zidokrestanmi
(pozri Apokalypticky cyklus: Janovo videnie siedmich svietnikov) bol podl'a niektorych
historikov aj politickym tahom, ktory mal rimskej obci zaistit' pokojné prezZitie v
zlozitej situacii po pordzke zidovského povstania. Preto sa cirkev verejne distancovala
od Zidov a judaizmu, hoci medzi prvymi rimskymi biskupmi boli aj Zidia: okrem Petra
aj Klement, v poradi Stvrty papez, za ktorého uradovania 88-97 bol vypovedany
evanjelista Jan na ostrov Patmos.

Prestup na zidovsku vieru sa v stredoveku hodnotil ako rahanie a kacirstvo,
pohlavny styk so Zidom sa pokladal za popretie krestanskej viery, niekedy dokonca i za
akusi sodomiu. Za ta hrozilo upalenie.

Nazvy: Lat. Centurionis servus sanatur, tal. Cristo guarisce il servo del
centurione, nem. Hauptmann von Kapernaum, angl. Healing centurion’s servant.

VZKRIESENIE SYNA NAIMSKEJ VDOVY/VZKRIESENIE
MLADENCA

(Lukas 7,11-17)
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*

Potom (gr. en to hexés; po uzdraveni stotnikovho sluhu) iSiel do mesta, ktoré sa
vola Naim. ISli s nim jeho ucenici (gr. mathétai) a velky zastup (gr. ochlos) Pudu.
Ked’ sa priblizil k mestskej brane, prave vynasali mrtveho. Bol to jediny syn svojej
matky (gr. monogenés hyios té métri hautii) a ta bola vdova (gr. chera). Sprevadzal
ju velky zastup z mesta. Ked’ ju Pan (gr. ho Kyrios; preklad hebr. Adonaj/Moj Pdn,
ktorym sa nahradzalo meno Jahve, titul Jezisa ako BozZieho Syna) uvidel, bolo mu jej
Patoe (gr. splanchnisthéis = zlutoval sa, mal sucit) a povedal jej: ,,Nepla¢!* Potom
pristapil a dotkol sa mar (forma telesného kontaktu, mrtvolu niesli na marach,
V jeziSovskych casoch sa pochovdvalo bez rakvy, pozri Christologicky cyklus II1.:
Snimanie z kriza). Nosi€i zastali a on povedal: ,Mladenec, hovorim ti, vstan (gr.
egeiro = vstavam [Casto v suvislosti so vzkriesenim])!*“ Mrtvy sa posadil (gr.
anakathizo = posadim sa, vzpriamim sa) azacal hovorit’. A JeZi§ ho vratil jeho
matke (gr. edoken auton té métri autii). Tu sa vSetkych zmocnil strach, velebili Boha
a hovorili: ,,Velky prorok povstal medzi nami* (odkaz na prorocké vzkriesenia
Eliasa a Elizea; 1Kralov 17,17-24; 2Kralov 4,18-37) a: ,,Boh navstivil svej Pud*
(Jezis je mesias, ktory z poverenia Boha ozivuje; pozri Christologicky cyklus I.:
Mesias). A tato zvest’ (Qr. ho logos hiitos) sa 0 iom roz$irila po Judei a po celom
okoli. (Lukas)

Bol to jediny syn svojej matky : gr. monogenés hyios té métri hautu,; grécky vyraz
Jje prevzaty z Genezis (22) z pribehu o Abrahamovi a ,,jeho jedinom synovi Izdakovi*;
gr. monogenus, hebr. jachid = jediny (dosl. jediny narodeny, jednorodeny; pozri
kapitola Krst Jezisa); hebrejské slovo jachid, jechida bolo prekladané do gréctiny tiez
ako agapétos = milovany (Sudcov 11,34). Bolo mu jej Puto : Qr. splanchnisthéis =
zlutoval sa, mal sucit; odvodené z gr. splanchnizo, neexistujiiceho vyrazu v Klasickej
gréctine, dosl. ,, byt pohnuty vo vnutornostiach < hebr. slovesa racham; podobne
kapitola Uzdravenie malomocného; jeden z dokazov, zZe grécky text bol urceny pre
krestanov zo Zidovského prostredia, nie pre pohanov, ktori by tymto vyrazom
nerozumeli.

Symbolicky bol tento pribeh interpretovany (Izidor Sevillsky, T636; Beda
Ctihodny, 7735/6; Hrabanus Maurus, 856; Rupert z Deutzu, 171129/35) ako alegoria,
v ktorej zosnuly syn je hriesnik (choroba a naslednd smrt' ako nasledok hriechu)
zachraneny vierou v Krista a jeho matka zosobnuje cirkev, ktora previnilca prijima spét
do svojej naruce (pozri kapitola Podobenstvo o rozosievacovi kikola).

Vyjav sa odohrdva pred branami mesta Naim. V umeni rané¢ho stredoveku
mal'ovali na pozadi iba vstupni mestski branu, neskor aj hradby a budovy mesta. V
klasickej kompozicii, ktora vznikla az v karolinskom obdobi (9.-10.st.), zobrazovali
okamih stretnutia Krista s pohrebnym sprievodom a vzkriesenie mftveho. Pomerne staly
klasicky typ obmieniali mnozstvom drobnych odliSnosti v postave Krista 1 mladika.
Chlapca, v niektorych dielach skor dieta ako mladik, nesi na marach alebo v rakve.
Mary drzia nosi¢i na ramenach, pripadne ich uz zlozili na zem. Kristus niekedy iba
zehna a dotyka sa mar, inokedy dokonca drzi chlapca za ruku a ten sa takmer vzdy uz
dviha alebo sedi. Nariekajlica matka stoji vedl'a mar, ojedinele kl'aci. K sprievodnym
postavam patril dav idlci za Kristom a apoStoli smerujuci do mesta. Druht pocetni
skupinu vytvaral pohrebny sprievod naimskych obyvatelov.

Starozakonné predobrazy Vzkriesenia mladenca: a) Prorok Elizeus Kriesi
syna Stinemanky (2Kralov 4,18-37). Bohat4 Zena zo Sunemu dosla pre Elizea, lebo
jej syn odpadol na poli a zomrel. Prorok vosiel do izby mftveho, zakryl svojim telom
dieta, polozil svoje tUsta na jeho a dychal do nich, kym sa dieta nezohrialo (namet
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predstavuje aj predobraz Vzkriesenia Lazdra). b) Prorok Elias kriesi syna vdovy zo
Sarepty (1KralPov 17,17-24). Prorok Elia§ stretol v meste Sarepta vdovu, ktorej
smrtel'ne ochorel syn a prestal dychat. Elid$ ho vyniesol hore do izby, kde sa nad
dietat’om trikrat sklonil a vzyval Boha. Potom dieta oZilo.

*

Naim (hebr. Prijemny) sa nachadzal v Galilei niekolko kilometrov juzne od
Nazareta. Zrejme je identicky s dneSnou arabskou dedinou Naim na upiti horského
masivu Maly Chermon. Evanjeliovy Naim treba odlisit’ od Naimu/Ainu, o ktorom pise
rimsky historik *Joseph Flavius (100) v 4.knihe Vojny zidovskej (511) a ktory lezal
na vychod od Jordanu. V tomto Naime, kratko pred zni¢enim Jeruzalemu okolo roku 70
vystaval vodca *zélotov Simon opevnenie, ktoré pouzival ako hrad. Problém
evanjeliového Naimu predstavuje poznamka o mestskej brane, lebo tato dedina nikdy
nebola opevnend, a preto nemohla mat’ skuto¢nt branu. Podl'a historikov vyraz brana
mohol v tom ¢ase oznaCovat’ aj miesto, ktorym sa vchadzalo medzi domy. Nakol'ko sa
podobny pribeh odohral v Stneme (2Kralov 4), kedy vzkriesil mladenca prorok
Elizeus, biblisti uvazuji aj o tomto meste, ktoré sa navysSe nachédza v rovnakej oblasti
ako LukdSov Naim. Dnes$na archeoldgia pokladd Naim pri Nazarete za autentické
biblické mesto. Zmienuje sa o iom aj biskup Eusebios z Cézarey, priezviskom Panfilov
(17338/339) a cirkevny uditel’ a latinsky cirkevny spisovatel’ Hieronymus (¥420).

*

Vdova. V starovekom Prednom vychode bolo manzelské pravo a s tym stvisiace
postavenie vdov (gr.pl. chéres; sg. chéra) vyznamnou sucastou vsetkych délezitych
zakonov a zdkonnikov. Postavenie Zeny urcoval predovSetkym patriarchalny charakter
rodiny, v ktorom Zeny, ani tie z najvyssich socidlnych vrstiev, nesmeli rozhodovat’ o
svojom zivote. Otec i manzel ich mohol dat’ veritel'ovi ako rukojemnikov, dom nesmeli
opustit’ dlhSie ako na dva dni. Nemali rovnaké prava na rozvod a boli prisnejSie trestané
za cudzoloZstvo. Vacsiu samostatnost’ ziskali, aZz ked” ovdoveli. Synovia boli povinni
starat’ sa 0 ovdovelt matku a podl'a Chammurapiho zdkonnika (2.tis.pr.Kr.) mala vdova
pravo na podiel z majetku svojho manZzela v pripade, Ze nemala veno alebo manzelsky
dar. To vSetko platilo v pripade, ze pocas manzelovho Zivota neopustila jeho
domadcnost’, dokonca aj vtedy, ked’ s nim nemala deti. Veno pri nezavinenom rozvode
(pozri kapitola Kristus a cudzoloznica) alebo smrti manzela zostavalo zene a po jej
smrti bolo sucastou dedicstva priamych potomkov.

V babylonskej risi 6.st.pr.Kr. bolo predpisané urcité Zivotné minimum pre vdovu a
Casto aj nariadend starostlivost’ zo strany pozostalych, vlastnych a adoptivnych synov.
Sobase vdov s nedospelymi detmi podliehali sidnemu rozhodnutiu a zdkony stanovili
prisne pravidla pre sobaSe Zien, ktorych muz bol nezvestny, ¢o platilo najmé v pripade
vojakov a obchodnikov.

Dobrou uroviiou sa vyznacovalo zakonodarstvo Izraelitov. Mali pozoruhodne
vypracovany systém verejnej dobrocinnosti. Bolo pravidlom, Ze vSetci posielali do
Jeruzalemu penazné prostriedky, ktoré¢ sluzili na drzbu chramu a pomoc chudobnym.
V herodesovskych ¢asoch 1.st.pr.Kr. bol v diasporalnych mestach vypracovany systém
starostlivosti o chudobnych, nemajetnych, chorych, vdovy, siroty, véziov a
nevylie€iteI'ne chorych. Tento diskutovany a dokonca napodobiiovany systém sa priamo
odvolaval na Zaikon, ktory starostlivost o vdovy menovite uvadzal ako Boziu
zalezitost. V Exodu (22,21-24) Jahve varuje: ,,Vdove a sirote nebudete krivdit’! Ak
im budete Krivdit'... ja isto vypo¢ujem ich volanie, vzbikne méj hnev a pobijem vas
mecom. Potom budu vase Zeny vdovami a vaSe deti sirotami.*

Stary zakon venoval pozornost podmienkam, v akych zili lT'udia na okraji
spolo¢nosti, vdovy a siroty (i cudzinci) a stanovil pre nich zvlaStne opatrenia. Jednym
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z prvych bolo §vagrovské manzelstvo zvané levirat, leviratne manzelstvo (z lat. levir -
§vagor), hebr. jibum. I$lo o sobas vdovy s najbliz§sim manzelovym pribuznym.

Levirat bola zvlastna manzelska inStitucia, zndma medzi Izraelitami aj pohanmi,
v pozadi ktorej bol zrejme prastary kult predkov. Zvyk je dolozeny u rdéznych
starovekych narodov a u niektorych kocovnych kmenov pretrval az do novoveku
(Maroko, Tunis, Iran, Jemen).

Ak zomrel vrodine muz bez syna, chybal jej modlitebnik a obetnik (pozri
kapitola Obetovanie Pdna) anavyse ten, kto by niesol (zachovaval) meno a S nim aj
dedi¢stvo rodiny. Stary zdkon zdovodiuje zvyk leviratu tym, ze je potrebny, aby
,hevyhynul® rod (potomstvo) zosnulého (Deuteronomium 25,5-10) a bolo zachované
jeho dedi¢stvo. V podmienkach lzraela pokracovanie rodu dostavalo zvlastny,
mesiassky charakter; v kazdom synovi Izraela (rozumej Izrael ako zasl'ibena krajina aj
potomstvo praotca Jakoba) bol o¢akavany Bozi zachranca, mesias.

Zachovanie mena bolo v staroveku predpokladom veéného zivota, pokra¢ovania
rodu. Slovny obrat ,,niest’ meno* (hebr. jagim ‘al $¢ém = dosl. ,,povstane meno*) bol
odbornym terminom. Medzi Izraelitami bolo zvykom, aby syn okrem svojho mena
niesol aj meno otcovo (napr. David syn JiSajov; pozri Christologicky cyklus I.: Korern
Jesse).

Délezité miesto v levirate mal brat. V Oriente sa bratom myslel aj vzdialene;jsi
pribuzny, podl'a mojziSovského zakonnika iSlo o pokrvného brata. Zvyk §vagrovského
manzelstva je uzdkoneny priamo v *Starom zékone. Ponatie leviratu Deuteronomium
(25,5-6) dost’ presne definuje, pre nas vsak nie celkom jednoznacne. Povinnost’ jibum sa
tykala jedného z pozostalych slobodnych bratov v poradi prvorodenstva. Zavizky sa
tykali brata, ktory zil v rodine zosnulé¢ho (zrejme ako slobodny muz). Bol povinny
zobrat' si vdovu, ak manzelstvo zosnulého bolo bezdetné (v zmysle muzského
potomka). Prvorodeny syn z nového manzelstva bol pokladany za potomka zosnulého,
mal pravo prvorodenectva (prvorodenectvo samotné okrem iné¢ho nieslo velké vyhody
pri dedeni majetku), niesol meno zosnulého meno a dedil jeho majetok. Casom sa
leviratne manzelstvo mohlo tykat' aj o iného, vzdialenejSieho pribuzného zosnulého
muza.

V Izraeli existoval tento zvyk uZz v obdobi patriarchov (2.tis.pr.Kr.), ale jeho
modality boli presne stanovené az v Deuteronomiu. Leviratne manzelstvo jestvovalo
eSte v JeziSovych ¢asoch a v *MiSne sa nim zaobera traktat Jevamot. Iba neskor, pre
zmenen¢ zivotné a socialne podmienky rabini uz nevyzadovali jeho zachovévanie.

Prvykrat sa objavuje vyraz Svagrovské manzelstvo, jibum v Genezis (38)
Vv suvislosti s komplikovanym pribehom Judu a jeho nevesty Tamar (Juda sa obaval dat’
Téamar aj svojho tretieho syna potom, ¢o prvi dvaja v manZzelstve s lou zomreli. Tamar,
aby dala svojmu zosnulému manzelovi/manzelom potomka a zachovala tak rod a
meno, uchylila sa k intrigdm a otehotnela so svojim svokrom Jidom, ktory medzi¢asom
ovdovel). Vzornym leviratnym manzelstvom bol zvdzok Slachetného gazdu Boaza
a skromnej Rut (Rat 1-4). Zatial’ ¢o pri jibum povodne islo o muzského potomka,
ktory bol priamym pokracovatel'om rodu, v helenistickom obdobi (3.st.pr.Kr.) rabinsky
vyklad vzt'ahoval slovo syn na akéhokol'vek potomka zosnulého, teda aj dcéru.

Ak nebol ziadny z bratov ochotny sa s ovdovelou §vagrinou jevama ozenit’ (Casto
pre jej pokrocily vek, podozrenie na neplodnost’ Zeny alebo z osobnych dovodov),
najstar$i brat bol verejne napomenuty pred sidom obradom chalica (dosl. ,,odstranenie
obuvi“; Deuteronomium 25,7-10), ktorym prava ipovinnosti vyplyvajiice z jibum
prechadzali na iného pribuzného alebo sa celkom stracali. Vdova zobula neochotnému
Svagrovi javam prava topanku, naplula pred nim (v doslovnom preklade ,,do tvare*
[slina: pozri kapitola Uzdravenie slepych]) a vyhlasila: ,,Tak sa deje muzovi, ktory
nechce vybudovat’ dom svojho brata.” Tym ho jednak potupila, jednak zbavila prava na

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 178 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

akykol'vek majetok po zosnulom. Samotny tkon nebol iba symbolom, ale sucastou
magickych slov, akymi bolo napr. prekliatie alebo pozehnanie. Po obrade chalica bola
zena vol'na a mohla sa vydat’ za ktoréhokol'vek muza podl'a svojej volby s vynimkou
knaza. V praxi povinnosti a prava vyplyvajuce z jibum prechadzali najprv na iného,
vzdialenejSiecho pribuzného. V dobe *Talmudu (2.-3.st.) sa pred jibumom davala
prednost’ obradu chalica ako forme uvol'nenia vdovy z ,,pit* manzelovej rodiny.

Levirat bol institiciou, ktora plnila sucasne niekol’ko cielov: hmotne zaopatrit’
vdovu, zosnulému zarucit' ,,potomstvo‘, ktoré nieslo jeho meno a (mozno v prvom
rade) zaru¢it’ muzovi pravo na majetok po mftvom. Preto mal pribuzny ,,prednostné
pravo* pred cudzim muzom. Levitikus (18,16; 20,21) obsahuje aj zakaz vziat’ si Zenu
svojho brata. Platilo to vtedy, ak ju manzel prepustil eSte pocCas svojho Zivota.
S jibumom nemali ni¢ spolo¢né prikazy Levitiku (18,16; 20,21), zakazujuce pohlavny
styk so Zenou brata pocas jeho Zivota.

Hoci z dnesného pohl'adu bolo zachovanie potomstva prostrednictvom mena
zosnulého iba formalny akt, ktory nezaistoval skutocné pokrvné pokraCovanie a
nesmrtelnost Cloveka, pre Izraelitov bolo rozhodne dolezité pokracovanie mena
zosnulého v synovi jeho zijucej manzelky. Pripomina egyptska vieru, v ktorej dusa
cloveka, ¢ize jeho nesmrtelnost’, pokracovala nielen v balzamovani tela, obrazoch, ale i
v napisoch jeho mena.

Nakol’ko rodenie deti bolo v staroveku vo velkej vaznosti, bolo vdovstvo mladsej
zeny, podobne ako neplodnost’, povazované za hanbu a potupu. Ak sobas panny trval tri
dni, soba§ vdovy trval tri dni (pozri kapitola JeZis a cudzoloznica). Vynimkou boli iba
ovdovelé kral'ovné, lebo chciet’ sa ozenit’ s kral'ovskou vdovou znamenalo to isté, ako
robit’ si narok na kral'ovstvo. Nakoniec sa ich majetok dostaval do rik nového kréala aj
bez toho, aby sa s kralovskou vdovou musel ozenit’, ba viac, vdova sa stdvala majetkom
nového krala.

Zaujem lzraelitov o vdovy a ich postavenie v spolo¢nosti odraza samotny pocet
slova v texte. V Starom zdkone sa objavuje tridsat’ Styri raz, zatial’ ¢o vyraz vdovec sa
objavuje iba raz v JeremiaSovi (51,5), i to v prenesenom zmysle: ovdovelé kral'ovstva
Izrael a Juda.

Obecne sa vSak ustanovenia Zmluvy ohladne starostlivosti o vdovy neplnili, o
Gom sved&ia slova prorokov (Ezechiel 22,7; Jeremia$ 5,28), Zalmy (94,6) i Kniha
Jobova (24,3-9). V beznom zivote l'udia vdovy cCasto prehliadali, preto sa laskave
spravanie vo¢i nim povazovalo za dokaz pravej zboznosti: ,,Uéte sa dobre robit’,
hPadajte pravo, ujimajte sa utlacaného, prisudzujte pravo sirotam, zastavajte sa
vdov* (Izaias 1,17).

Krestanskd cirkev prevzala z judaizmu povinnost’ starat’ sa o vdovy. Jezi§
odsudzoval niektorych farizejov za to, ze ,,vyjedaju* domy vdov* (Marek 12,40), ktoré
boli Casto vel'mi chudobné. Preto jednou z prvych dobrocinnosti jeruzalemského
krest'anského zboru bolo, Ze venovala pozornost’ almuznam pre chudobné vdovy. Zbor
urcil sedemclennt skupinu, ktord dohliadala, aby almuZzny dostavali vSetky ovdovelé
zeny bez rozdielu, ¢ ide o *aramejsky alebo grécky hovoriace Zidovky.

Pozornost’ vdovskému stavu venoval aj apostol Pavol. V Prvom liste Timotejovi
(5,14) pise, Ze povazuje za dobré, aby sa vdovy opét’ vydavali, ale zd’aleka nepoklada za
spravne, aby sa z toho stalo pravidlo. Zdoraziuje potrebu vytvorit’ zoznam pre zbozné a
pohostinné vdovy nad 60 rokov, zndme dobrymi skutkami alebo tym, Ze pomadhali
krestanom v taZkostiach.

Napriek neblahému vyvoju v neskorom stredoveku, krestansky rany stredovek
priniesol osamelym Zendm, menovite vdovam, prospech. V starovekom svete ich
zvyCajne Cakal socidlny prepad a spoloCenska izolacia. Ale uz Skutky apostolské,
datované priblizne do konca 1.storocia, na prvom mieste zdoraziiuju starostlivost’ prave
0 vdovy. Tie potom pomerne rychlo presli z pozicie potrebnych do postavenia aktivne
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dobro¢innych. Takou bola napriklad rimska patricijka Fabiola, Ziacka Hieronyma
(7420), ktora zalozila v Rime dom chorych (gr. nosokomion), prvli nemocnicu pre
putnikov, a o nieCo neskorSie v rimskom vstupnom pristave v Ostiu zriadila prvé
putnické ubytovacie stredisko xenochion. Vdovy v postaveni rehol'niCok sa stavali
oSetrovatel’kami, tak tomu bolo napriklad v parizskej nemocnici Hétel-Dieu, zalozenej
roku 651, boli hldsatel'kami evanjelia a napokon tie urodzené¢ho povodu nielenze konali
dobrocinné skutky, ale zasahovali 1 do politiky.

Jednako len zivot vdov bol i navonok v znameni smutku, odrdzajicom sa v ich
¢iernom odeve, ktory symbolizoval nielen bolest’ a stesk za mftvym, ale tiez hlasal, ze
pre pozemsky zivot su mftve. To vSak neprekazalo, aby sa stavali doslova tovarom, s
ktorym sa bez okolkov kupcilo.

V obdobi vrcholného stredoveku sa spolo¢enské a pravne postavenie Zzien
Ciastocne zlepsilo. Magna charta Libertatum (Velka listina slobod), zakladny zakon
anglickej stavovskej monarchie z roku 1215, ktoru si na kralovi Janovi 1. Bezzemkovi
vynutila opozicia Sl'achty, duchovenstva a londynskych mestanov, v ¢lankoch 7-8 sa
uvadza, ze vdova dostane po smrti svojho manzela neodkladne a bez prekazok svoj
manzelsky majetok a dedi¢sky podiel, a ani zo svojho vena, ani zo svojho manzelského
majetku ¢i zo svojho dedicstva, ktoré jej manzel alebo ona sama vlastnila v den
manzelovej smrti, nemusi ni¢ odvadzat’. Bude sa zdrziavat' v dome svojho manzela po
jeho smrti tyridsat’ dni a pocas tejto doby jej bude prideleny vdovsky majetok. Ziadna
vdova nesmie byt nutena opét’ sa vydat,, pokial’ chce Zit’ bez manzela.

Nazvy: Naimska vdova, tal. La Risurrezione del figlio della vedova di Nain,
nem. Erweckung des zu Nain, angl. Raising of the Son of the Window of Nain.

UZDRAVENIE POSADNUTEHO Z GERASY/UZDRAVENIE DVOCH
POSADNUTYCH

(Matus 8,28-34; Marek 5,1-20; Lukas 8,28-39)

*
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Ked (Jezis) priSiel (po utiseni burky na Tiberiadskom jazere) na druhy breh
gadarského kraja, vybehli proti nemu dvaja posadnuti zlymi duchmi; vysli
z hrobov (dosl. ,,z pamdtnych hrobiek*; hrob = cesta do rise duchov) aboli taki
zurivi, Ze sa nik neodvazil chodit’ tou cestou. (Matus

Prisli (Jezis s ucenikmi po utiseni burky na Tiberiadskom jazere) do gerazského
kraja. Len ¢o vystipil zlode, vySiel mu z hrobov naproti ¢lovek posadnuty
necistym duchom (gr. entropos en pneumati akatharto). Byval v hroboch (gr.
mnémasin) anik ho nemohol zviazat’, ani retazami. Casto ho sice sputnali (gr.
pedais) okovami a ret'azami (Qr.pl. alysides; sQ. alys = puto, retaz na sputanie), ale on
retaze roztrhal a okovy rozlamal (gr. syntribein = poldamat); nik (gr. udeis) ho
nevladal skrotit’ (gr. désai = sputat). Tak byval celé dni a noci v hroboch ana
vrchoch (gr. oros = hordch), kri¢al a tikel skalami (gr. pertrémata). (Marek)

Doplavili (gr. katapléo = pristavam[ lodou]) sa do kraja Gerazenov, ktory je
naproti Galilei. Ked® (Jezis) vystapil na breh, vysSiel oproti nemu akysi chlap
Z mesta, posadnuty zlymi duchmi (gr. daimones). UZ dlhy ¢as sa neobliekal (gr.
foréo = obliekam) a nebyval v dome, ale v hroboch (gr. mnémeion). (Lukas)

Dvaja posadnuti : Dvaja posadnuti u Matusa, jeden u Marka a Lukdsa zrejme
poukazuju na Matusov styl (dvaja slepi v Betseide, dvaja slepi v Jerichu [pozri kapitola
Uzdravenie slepych]). Byvali v hroboch : nie je jasné, ¢i posadnuty muz/dvaja
posadnuti  bol/boli *pohania alebo *Zidia; byval/byvali v hroboch (v hrobovych
komordch); zrejme islo o skalné hroby, nie o sarkofagy alebo stavby - mauzolea (pozri
Christologicky cyklus IIl.: Pohreb Krista); text ma mozZno spojitost s Izaiasom 65,4:
,,saddvaju v hroboch... a jedia bravéové mdso.” Nik ho nevladal skrotit’ : dosl. , uz
(gr. uketi) ho ani (gr. ude) retazami nikto (gr. udeis) nemohol sputat (gr. désai)*;
hromadenie zaporov za ucelom zdoraznit' velkost JeZiSovej moci; mozZno nardzka na
Zalm 68,7.

Zrazu skrikli: ,,Co t'a do nas, Syn Bozi? PriSiel si nas sem predéasne mucit’?«
(Matus)

Ked’ videl (posadnuty) Jezisa, zd’aleka pribehol a hodil sa pred nim na tvar
(gr. proskynein = padol na kolena; aj démon v muzovi uznava Jezisa ako Syna BozZieho;
uzndva velkost a moc Boha). A skrikol (gr. krazein) silnym (zlomocnym) hlasom: ,,Co
ta do mia (démona; casty vyraz v suvislosti s exorcizmom; podobne Marek 1,24),
Jezi§, Syn najvysSieho Boha (démon poznd totoznost Jezisa)? Zaprisaham ta na
Boha (exorcisticka formula paradoxne v iustach diabla = vnutorny zmdtok
postihnutého), nemué¢ ma (gr. basanizomai)!* Jezi§ mu totiz (gr. gar = totiz, lebo)
povedal: ,Necisty duch, vyjdi z toho ¢loveka (gr. exelte ap autui = vyjdi z neho)!*
(Marek)

Ked’ zbadal Jezisa, skrikol, padol mu k noham a zvolal mocnym hlasom: ,,@
ta _do mmna, Jezi§, Syn najvysSicho Boha? Prosim ta nemu¢ ma! JeZi§ totiz
nedistému duchu rozkazal, aby vySiel z tohto ¢loveka. Lebo mnohokrat sa ho duch
zmocnil; vtedy ho strazili sputnaného retazmi a okovami, ale on svoje puta
roztrhal a zly duch ho hnal na pust’(puist’ ako miesto zZivotu [Bohu] nepriatelskych sil;
pozri kapitola Pokusenie na pusti). (Lukas)

Co ta do nds : gr. ti hémin kai soi = dosl. ¢o ndm a tebe (Syn Bozi) je v gréctine
celkom nezmyselny; ide o *kalk, nazov alebo vyraz vzniknuty presnym prekladom
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Struktiurnych prvkov cudzieho vyrazu a pouzity podla cudzej predlohy, avsak v inom
vyzname, v tomto konkrétnom pripade ti hémin kai soi je kalk hebrejského vyrazu ma li
va-lak = co je mne a tebe, alebo ma li va lakem = co je mne a vam, pohansky citatel,
ktory nepochadzal zo zZidovského prostredia, tomu vyrazu nerozumel a bez jazykového
wkladu mu nerozumie ani dnesny citatel. PredCasne . skor ako prisiel koniec vekov
asnim posledny sud a Bozie krdalovstvo; démoni spoznavaju JezZisovu totoznost' Syna
Bozieho; pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly), az do c¢asu sudu maju démoni
urcitu volnost pri tyrani zeme (pozri Apokalypticky cyklus: Trapenie kobylkami, 9,5),
pricom s oblubou posadnu ludi (Matus 12,43);

JeZi§ sa ho spytal: ,,Ako sa vola§?“ On odpovedal: ,,Légia“ (gr. Légion < z lat.
legio = légia/pluk), lebo je mas (zlych duchov) mnoho. A vePmi ho prosil (gr.
parakalein = prosil, zaprisahal), aby ho nevyhanal z tohto kraja (v staroveku sa
verilo, ze démoni boli zvycajne viazani na urcité miesto, kraj pohanov vyzndvajuci
cudzich bohov, ktorych Izraeliti pokladali za démonov). (Marek)

JeZis sa ho spytal: ,,Ako sa vola§?*“ On odpovedal: ,,Légia“, lebo doinho voslo
mnoho zlych duchov. A prosili ho (démoni), aby im nerozkazal odist’ do priepasti
(gr. abyssos = priepast/podsvetie; ich bezné a definitivne bydlisko,; pozri Apokalypticky
cyklus: Peklo). (Lukas)

Ako _sa vold§ : odkaz na staroveku vieru v magicku silu slova: kto znda meno
cloveka, ma nad nim moc (pozri kapitola Obrezanie Jezisa, podobne pseudoepigraf
Zavet Salaminova 5,1-13; 13,1-7). Légia : gr. Légion < z lat. legio = légia/pluk, zbor,
vyber; lat. legere = zbierat, zhromazdovat; vyraz légion = zrejme iba hovorovy vyraz
pre znacné mnozstvo, rimska légia mala priblizne 4-6 tisic pesiakov, tazkoodencov;,
podla niektorych meno Légia odkazuje na rimsku moc, po roku 70 bola v okoli Gerasy
rozmiestnena 10.rimska légia, ktora mala v znaku diviaka, ale badatelia nepokladaju za
pravdepodobné, Ze by tato neskora okolnost nejako ovplyvnila evanjeliovy text.

Ned’aleko nich sa pasla velka ¢rieda svin (gr. megdlo kopadi choiron; gr.sg.
choiros = svina). Z1i duchovia (gr.pl. daimones) prosili: ,,Ked’ nas uz vyhanas, posli
nas do Criedy svin (7). vrat nds do nasej povodnej podoby: svina/prasa = kultové
zviera pohanov, zasvitené bohom plodnosti  [Syria: bohyna Astarta7]; pozri Kapitola
Marnotratny syn)!* On im povedal: ,,Chod’te.“ A oni vysli (z posadnutého muza) a
vosli do ¢riedy svii. Tu sa cela ¢rieda prudko hnala dolu svahom do mora (mozno
Vv zmysle navratu do vodnej hlbiny [podsvetia], pozri Apokalypticky cyklus: Peklo)
a zahynula vo vodach. (Matus)

Na upiti vrchu sa pasla vel’ka ¢rieda svii. Preto ho prosili (démoni): ,,Posli
nas do svii, nech vojdeme do nich.* On im to dovolil (gr. apopompé = boli poslani
prec). Necisti duchovia teda vysli (z posadnutého muza) a vosli do svii. A ¢rieda - asi
dvetisic kusov - sa prudko hnala dolu svahom do mora av mori sa utopila.
(Marek)

Na vrchu sa pasla vel’ka ¢rieda svii. Preto ho prosili, aby im dovolil vojst’ do
nich. On im to dovolil (gr. apopompé). Tu zli duchovia vysli z ¢loveka, vosli do svin
a ¢ieda sa prudko hnala dolu svahom do jazera a potopila sa. (Lukas)

Hnala dolu _svahom do _mora : mozno vzmysle navratu do vodnej hlbiny
(podsvetia); pozri Apokalypticky cyklus: Peklo
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Pastieri utiekli, prisli do mesta a vypravali vSetko, aj o posadnutych (muzov)
démonmi. Tu celé mesto vySlo naproti JeZiSovi a ked’ ho videli, prosili ho, aby
odiSiel z ich kraja (a vrdtil sa do svojho mesta Kafarnaum, kde uzdravil ochrnutého).
(Matas

Pastieri usli a rozhlasili to (gr. apéngeilan = oznamili [ posolstvo]) po meste
apo osadach. A l'udia vysli pozriet’ sa, ¢o sa stalo. Ked’ dosli k JeZiSovi a videli
toho, ktorého trapil zly duch (gr. daimonizomenos), toho, ¢o bol posadnuty légiou
(démonov), ako sedi oblefeny a je pri zdravom rozume (Qr. sofronunta = rozum),
prelakli sa (gr. efobéthesan). O€iti svedkovia (odkaz na zZidovski sudnu prax, ktord
vyzadovala svedectvo najmenej dvoch ocitych svedkov) im rozpovedali, ¢o sa stalo
s posadnutym a so svinami. A dali sa ho prosit’ (gr. parakalein), aby odiSiel z ich
kraja. (Marek)

Ked’ pastieri videli, ¢o sa stalo, usli a rozhlasili to (9r. apéngeilan = oznamili [
posolstvo]) po meste a po osadach. Ludia vysli pozriet’ sa, ¢o sa stalo. Prisli
k JeziSovi a nasli ¢loveka, z ktorého vysli zli duchovia, ako sedi obledeny a pri
zdravom rozume (gr. sofronunta = rozum) pri JeZiSovbych nohach(sedenie pri
nohdach niekoho = vztah Ziaka k ucitelovi; prejav podrobenia sa autorite), a schytila
ich hroza (gr. efobéthesan). O¢iti svedkovia (gr. auzoptes martyres) im rozpovedali,
ako bol uzdraveny ten, ktorého trapil zly duch. A vSetci (gr. pléthos) obyvatelia
kraja Gerazenov ho prosili (gr. parakalein), aby od nich odisiel, lebo sa ich zmocnil
velky strach (gr. rromos = hroza, chvenie). On teda nastupil na lod’ a vratil sa (do
Kafarnaum, kde vzkriesil Jairovu dcéru a uzdravil Zenu trpiacu krvotokom). (Lukas)

Aby odisiel z ich kraja : v kraji Zilo pohanské obyvatelstvo, ktoré sa Zivilo chovom
svin, Jezisov exorcizmus im nielen nahanal strach, ale aj im sposobil velké hmotné
straty.

Ked’ Jezi§ nastupoval na lod’ (gr. embaino = nastupujem [do lod’ky7]), vel’'mi ho
prosil ten, ¢lo bol posadnuty, aby smel zostat’(gr. zina met auti é) S nim. JeZi§ mu to
nedovolil (proti starym zvyklostiam Jezis sam si vyberd svojich ucenikov, podobne
pozri Povolanie prvych ucenikov), ale povedal mu: ,,Chod’ domov Kk svojim
(pohanom) a zvestuj im (gr. apangelein), aké vel’ké veci ti sposobil Pan (gr. Kyrios;
Boh, ktorého oni neuzndvaju, ani poznaju jeho moc) a ako sa nad tebou zmiloval
(posolstvo k pohanom: Boh Izraela je milosrdny).* Ten odiSiel a za¢al v Dekapolis
(gr. Dekapolei) rozhlasovat’ (gr. keryssein), aké velké veci mu urobil JeZi§
(dvojznacny vyznam: Boh Izraela i Jezis Syn Bozi). A vSetci sa Cudovali. (Marek)

Muz, z ktorého vysli zli duchovia, ho prosil, aby smel zostat’ (gr. iina met auti
¢) snim. Ale on ho poslal pre¢ so slovami: ,,Vrat’ sa domov a rozpravaj (gr.
diegeomai < diégésis = vypravanie; podat’ svedectvo), aké vel’ké veci ti urobil Boh!*
On iSiel a po celom meste rozhlasoval, aké vel’ké veci urobil Jezis. (Lukas)

Pdn : gr. Kyrios; hebr. Adonaj/Méj Pan = ndhrada BoZieho mena Jahve/JHVH
(pozri kapitola Kazen na hore). Rozhlasoval : uzdraveny Légia sa stava zvestovatelom,
poslom, misiondrom - apostolom; demonstracia moci Jezisa nad pohanstvom,; pohania
su evanjeliom oslobodzovani z moci satana. V3etci sa _cudovali: Zasli nad zazrakom,

ktorého sa stali svedkami, zvycajnd zborovd odpoved na zdazrak, najmd v Markovi
(15,20; 15,42).
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Umelci vyjav zobrazovali v kopcovitej krajine s jazerom v pozadi. Na
stredovekych *ilumindciach sa objavovalo aj mesto Gerasa. V minimalizovanej
kompozicii malovali iba Krista s posadnutym Légiom. Nad hlavou sa mu vznasal maly
certik, ktory naznacoval vyhnanie zlého ducha z jeho tela. Ako *atribut mal pri nohach
¢riedu svin.

V rukopisoch otonskej doby (10.-11.st.) sa sformoval klasicky obrazovy typ s
vacsim poctom postav, ktory zdorazioval dej. Krista sprevadzali apostoli a posadnutého
drzali na ret'azi sprievodcovia. Vyhnani zli duchovia, vteleni do ¢riedy svin, ¢i sediaci
na sviniach, skékali do jazera, zatial' co v pozadi pastieri prinasali spravu o zazraku do
mesta.

Z evanjeliovych pribehov inych uzdraveni posadnutych (Marek 1,23-28:
Uzdravenie posadnutého v synagége v Kafarnaum) bolo vytvarne zobrazené
Uzdravenie dcéry kanaanskej Zeny (Matis 15,21-28), Uzdravenie posadnutého chlapca
(Marek 9,14-29), ktoré vo vytvarnom stvarneni slizilo ako sprievodna scéna
Premenenia Pdna. Jednako namet exorcizmu, vyhanania necistych duchov, sa
v stredoveku cCasto neobjavoval, stretdvame sa snim predovSetkym v rukopisoch
(Utrechtsky evanjelistar, 1.pol.11.st.), ojedinele aj neskorsie (*flamsky maliar Jacob
Jordaens, 17.st.).

*

Démonizmus. Démonizmus je kult démonov, viera vich existenciu a
posadnutost’ démonmi. Démonizmus bol sti¢astou ndbozenského systému Egyptanov,
Babyloncanov, Kanaanéanov, a hoci zidovski knazi sa usilovali prekonat’ tato vieru,
neboli vtomto snazeni uspeS$ni. Izraeliti spoCiatku existenciu démonov jednoducho
pripastali, v jeziSovskej dobe uz riesili otazku ich pdvodu (pozri Apokalypticky cyklus:
Peklo).

Prejavy posadnutosti su dodnes zndmym javom, ktory niekedy l'udia vyhladavaju
cielavedome (Samani primitivnych kmenov, prirodni liecitelia). Démonizmus je
sucastou obradov vadu (z afr. jazyka Foniov: vii = pohl'ad, d = neznamo; alebo z fr.
vaudois = kacirske [hnutie]) a ¢iernej magie vsetkych ¢ias.

*Kanaanski kilazi kultu Baala zrejme tieto stavy sami vyhl'adavali (1Kral'ov 18).
Nabozenstvo Izraelitov vSak prostrednikov, pestujtcich svoje schopnosti v nadvidzovani
kontaktov s boZzstvom, odsudzovalo, a ani tych, ktori stavom posadnutosti prepadli bez
vlastného chcenia, nechapalo ako bezbrannych nestastnikov, ale ako vinnikov
a hrie$nikov (Levitikus 20,6-27). Prikladom mimovolnej posadnutosti bol Saul, prvy
kral’ Izraela: ,,Ked’ od neho odstupil Bozi Duch, za¢al ho prepadat’ zly duch od
Hospodina.“ Posadnutost’ sa v Saulovom pripade prejavovala ako Siggaton/Sialenstvo,
ako diva uzkost’, ktori zmierniovala iba Davidova hra na hudobny nastroj (1Samuelova
16,14; 19,9).

Posadnutost’. Novy zakon uvadza niekolko pripadov posadnutosti a evanjelid
rozlisuju, kedy Jezi§ liecil chorobu (malomocenstvo, ochrnutie, porazku, slepotu) a
kedy chorobu sprevaddzani posadnutostou (Matas 10,8; Marek 6,13; Lukas 13,32;
Skutky 8,7). Ta prva (gr. parafronia, mania) lie¢il kladenim rik alebo pomazanim,
druhu exorcizmom: prikazoval démonom odist’ (Matus 10,8; Marek 6,13; Lukas 13,32;
Skutky 8,7).

Za posadnutost’ bola pokladana aj epilepsia. V staroveku mnohé narody pokladali
epilepticky zachvat za znamenie posadnutosti duchom alebo spojenia s boZstvom
(Alexander Macedonsky, 323 pr.Kr.; Gaius lulius Caesar, 1r44).

Opis zachvatu namesacnosti v MatiSovi (17,14 a paralely) naznacuje, ze stav
chlapca bol ¢imsi viac ako chorobou, epileptickym zachvatom. Samotny fakt, ze
uzdravenie prebieha formou exorcizmu a je zaclenené do udalosti zjavenia JeziSovej
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bozskej podstaty (pozri kapitola Premenenie Pdna) av Markovom podani (9,29)
obsahuje pasaz o uzdravovani u¢enikmi, naznacuje, ze ide 0 spasnu moc viery. Rana
cirkev vyhanala démonov v mene JeziSa Krista (Skutky 16,18), zda sa vSak, ze
existovali aj mimokrestanski exorcisti (Lukas 11,19; Skutky 19,13-16).

Vicsina sucasnych psycholégov myslienku posadnutosti nepripusta a tvrdi, ze
modernym ekvivalentom posadnutosti je Siroky komplex priznakov obsedantnej
neur6dzy. Sucasna cirkev dodnes povazuje posadnutost’ za redlny jav a v 70.rokoch
20.storo¢ia dokonca obnovila odborni pripravu knazov rimskokatolickeho ritu na
praktikovanie exorcizmu. Viera v démonickt posadnutost’ predstavuje (nedefinovani)
pravdu viery.

Posadnutost’ je cirkvou chdpana ako jestvovanie ,,mimo l'udskych zlych mocnosti
a sil a ich posobenia vo svete.” Jej moznost’ sa nepredpoklada v mimoriadnych javoch,
ale prave tam, kde sa udalosti zdaji byt prirodzenym a normalnym vysledkom
(choroba, smrt, sebadestrukcia cloveka a osobnosti...) amodzu byt prekonané
prirodzenym sp6sobom. Z nabozenského hladiska ,,nie je dolezita presna hranica medzi
posadnutostiou a chorobou, lebo jedno méze byt priznakom a vstupnou branou druhého
(zly duch sa moéze zmocnit' potlacenej stranky osobnosti ¢loveka a z tohto zdroja
ovplyviiovat’ spravanie ¢loveka, mdze vyvolat hysterickl slepotu, alebo priznaky inej
choroby, napriklad epilepsie). Ani naprava stavu nevylucuje jeden alebo druhy sposob,
prirodzeny alebo s pouzitim exorcizmu, modlitby... lebo kazdy krest'an sa ma v chorobe
modlit’ za zdravie... Nie je mozné primerane odlisit’ na jednej strane démonicky vplyv
ana druhej strane individudlny svet pojmov a predstav, vplyv doby, mozZnosti
ochorenia, ba aj parapsychologické javy.*

Exorcizmus (exorkizein = zaprisahavat’, zazehnavat’) je obrad vzyvania Bozicho
mena. Vzhladom na zdvaznost’ ukolu a moznost' zneuzitia nikto nesmie vykonavat
obrad bez vyslovného suhlasu biskupa alebo jeho zastupcu, vikéra. Ti udeluju
povolenie presbyterovi (kiazovi s tretim zo Styroch vyssich knazskych sviteni), ktori sa
vyznacuje ,,ndboznost’ou, ucenost’ou, rozumnostou a beztthonnost'ou zivota.*

Sialenstvo. V antike sa pokusal liedit’ §ialenstvo grécky lekar Hippokrates (460-
370pr.Kr.) pustanim Zilou, davidlami a prehanadlami v sulade s dobovymi teériami o
zlych Stavach, miazgach, ktorych treba dostat’ z tela chorého. Okrem toho odportcal aj
prijemnejSie prostriedky ako boli medové vody, zdbaly, spanok, prechadzky, ba aj
hojdacky.

Postoj k dusevnej chorobe sa drasticky zmenil v krestanstve, ktord ho povazovala
za prejav posadnutosti diablom. Hlavnym doraz sa kladol na to ochranit’ pred blaznami
dusevne zdravych, aby na nich démon ,,nepreskocil®; zakladnymi prostriedkami boli
modlitby umocnované svidtenou vodou a zariekanie exorcistov; ak nezabrali,
podstupovali chori rozne kruté telesné tryznenie, ktoré podla mienky lekarov mal
pocitit’ aj diabol a opustit’ tak telo svojej obete; prvé Ustavy choromyselnych vznikli u
nas uz v l.polovine 10.storo¢ia v Prahe za vlady Boleslava I. Zachovali sa vSak
pisomné doklady o vel'moZoch, ktori dusevne chorych svojho panstva zatvéarali do
zvernic a dali ich lovit’ ako zver; ini kon¢ili priviazani o stromy alebo vo vode, alebo
boli ukovani do kovovych koSov, v ktorych sa mohli iba pomaly hybat. Velmi
agresivnych pacientov ranhojici lieili tym, Ze im sposobovali drobné poranenia, ktoré
nechali zapalit’, a horucka s bolestou potom pacientov oslabili. Rovnako sa pouzivali
primitivne centrifugy, ktoré navodzovali odkrvenie mozgu. VicSina dusevne chorych
jednoducho zomrela prikovand k maru. V neskorom stredoveku prekvitali blazince
ponimané ako predstavenie. V oplotenom lese boli zhotovené Zelezné klietky a pacienti
boli kifmeni ako diva zver a pocas vyrocnych sviatkov boli klietky nalozené na vozy a
premiestnené do centra trznic, aby sa stali sucast'ou ostatnych atrakcii. Celé rodiny sa
chodili pozerat’ na tato ,,zoologicku zahradu.*
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Vytvarne zndzornil ndmety lieCenia duSevne chorych stredoveky maliar
Hieronymus Bosch (1516). Vo vytvarnom umeni zosobiuje blaznovstvo pochabost’
alebo naopak  mudrost. V pripade zaporného vyznamu je k postave blazna
pridruzovany iny zaporny symbol, napr. opica, Venusa (v stredoveku symbol pudovosti
a nerozumu). Blazon byval zobrazovany s blaznovskou kutiiou, rohatou blaznovskou
Ciapkou ako $aSo, SO zvoncekom, pripadne s povrazom (na sputanie blazna). Jeho
atribitom mohol byt’ bubon, pistala alebo gajdy (nastroje Dionyza - pre stredovek boha
nerozumu, citu a popudlivosti). Supis a popis sudobych blaznovstiev priniesol
stredoveky socidlno-kriticky, alegoricky spis Lod” blaznov (nem. Das Narrenschiff),
podla ktorého vznikol aj rovnomenny (nedatovany) obraz Hieranonyma Boscha.

*

Gadara, Geraza, Gergesa. Kraj, mesta alebo okolie miest Gadara, Geraza alebo
Gergesa treba hl'adat’ na vychodnom pobrezi Genezaretského jazera, v Zajordansku.
V ramci rimskej provincie Syria boli Gadara a Gerasa sucastou spravneho celku
Dekapolis, zriadeného 63 pr.Kr. Rimanmi S imyslom oslabit’ moc miestnych vladarov
a posilnit’ v Zajordansku, v kraji na vychod od Samarie a Galiley, helenisticky vplyv.
Podl'a rimskeho spisovatela Plinia StarSicho (%79) okrem Gadary a Gerasy tvorili
zvéz desiatich miest (gr. Dekapolei/Dekapolis = Desat’ miest) aj Skytopolis, Kanatha,
Damask, Pela, Filadelfia, Hippos, Dion aRafana. Citanie Gadara v stvislosti
s JeziSovym uzdravenim posadnutych podporuje Vatikdnsky rukopis a niektoré syrske
rukopisy, zatial’ ¢o latinské preklady hovoria o Gerase a vécsia Cast’ gréckych rukopisov
0 Gergese. Skutoc¢nost’ je taka, ze ziadny opis nezodpoveda niektorému z tychto miest.
Najjednoduch§im vysvetlenim rozporov je, Ze stredoveki pisari, ktori prepisovali
rukopisy, nemali presné znalosti o palestinskom miestopise.

Tazko povedat’, o ktoré z miest v pribehu o posadnutom/posadnutych islo, lebo
prvi odpisovaci evanjeliového textu sa nevedeli zhodnut' na mene mesta: Gerasa bola
vzdialena dva dny od jazera, Gadara iba dve hodiny a Gergesa (gr. Gergesa = miesto
utesu), ktort spominal aj cirkevny otec Origenes (7245), bola celkom neznamym
mesteckom na juhovychodnom brehu.

Gadara sa nachadzala v blizkosti jarmuckej rokliny asi 10 km juhovychodne od
jazera a 35 km od dnesného Ammanu. Podl'a *Misny existovala uz v starozakonnej
dobe a v 3.st.pr.Kr. a zidovskou vojnou (70 po Kr.) ju postupne ovladali Ptolemaiovci,
*Seleukovci, Zidia a Rimania. Jej obyvatel'stvo bolo prevazne pohanské, a preto ni¢
nenamietalo proti chovu a stddam oSipanych. Prvu historicki zmienku o Gadare (pod
menom Gerasa) nachadzame az v 1.storo¢i v *Josephovi Flaviovi a neda sa zistit, ktoré
z miest mal historik na mysli. Citanie mena Gadara v suvislosti s posadnutymi
podporuje Vatikansky rukopis a niektoré¢ syrske rukopisy. Problém s identifikaciou
pribehu robi skuto¢nost’, ze v okoli Gadary nie su ziadne strmé svahy do mora.

Gerasa lezala v polovine cesty medzi Mitvym morom a Galilejskym jazerom, asi
30 (*synopticka tradicia : 60 km) na vychod od Jordanu. Podl'a archeologov osadu
zalozilo v 4.st.pr.Kr. semitské obyvatel'stvo na mieste povodného neolitického
osidlenia. O pdvode Gerasy vypovedaju ruiny v Umm Kése. Mesto lezalo v dobre
zavlazovanom udoli, ktorym pretekala po cely rok rieka, a prosperovalo z obrabania
urodnej zeme. V helenistickom obdobi (4.st.pr.Kr.) sa v Gerase usadili veterani armady
Alexandra Velkého a pod menom Antiochia ju premenili na obchodné mesto, v
dolezitosti a vystavnosti hned’ za Petrou a Palmyrou. Ked” Gerasu dobyl *Hasmoneovec
Alexander Jannaios (103-76), ovladli ju Zidia, o trvalo do roku 63pr.Kr. Potom, ¢o sa
*Palestiny zmocnili Rimania, Gerasa sa stala sucastou provincie Syria aspolu s
d’alS$imi metropolami tvorila izemny a spravny celok Dekapolis. Bola najzachovalejsia
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znich aprosperovala vd'aka karavanovej ceste. Na vrchole sa ocitla v 2.storo¢i za
vlady rimskeho cisara Antonia Pia. Rimania vybudovali rostovi uli¢nu siet’ cardo
decumanus, vitazny oblik s tromi branami na pocest’ cisara Hadriana, d’alej hipodrom
pre 15 tisic divakov, rozsiahle kupele, dve divadla pre tri tisic divakov, jedinecné forum
ovalneho tvaru (namiesto zvy¢ajného obdiznikového) lemované kolonadou z iénskych
stipov. V samom strede mesta sa nachddzal chram Artemis, patronky Gerasy, ktory
dnes patri medzi najkrajSie a najzachovalejSie rimske helenistické pamiatky Blizkeho
vychodu. Na pociatku 3.storocia zacalo mesto upadat. Druhy rozkvet Gerasa zazila az
v krestanskych ¢asoch 6.storoCia za vlady cisara Justiana (¥566), ked’ v nej vyrastlo
vel'a kostolov s krasnymi dlazkovymi mozaikami. V kriziackom obdobi 10.storocia
bolo mesto zrovnané so zemou a opustené. Prvykrat v novodobych dejinach sa o nej
zmieniuje roku 1806 nemecky cestovatel’ Seetzen. Roku 1878 bola na mieste niekdajsej
Gerasy postavena nova dedina a medzi svetovymi vojnami bol zahajeny archeologicky
vyskum, ktory trva dodnes. Citanie Gerasa v suvislosti s Jeziovym uzdravenim
posadnutych podporuju latinské rukopisy. Jej dnesné meno je DzeraS. Problém robi
biblistom vzdialenost’ Gerasy od mora, ,,ktort by ¢rieda zvierat musela zdolat’.

*

Démon. V gréckej mytologii démon (gr. daimon) spociatku oznacoval neurcité
zosobnenie l'udskych duSevnych sil alebo prirody, pricom prevazovala predstava
dobrého ducha. Dobri a zli démoni, agatodaimoni a kakodaimoni, boli bytosti na
prechode medzi 'ud'mi a bohmi a zvy¢ajne nemali osobné mena. NeskorSie vystupovali
ako niz8ie bozské bytosti, zijuce v horach, lesoch, roklinach, jaskyniach, vodnych
hlbinach apod. Patrili k nim hlavne horski démoni korybantovia a kureti, ktori vyrastli
zo zeme po dazdi, a trpasli¢i daktylovia. Do gréckej 'udovej viery sa dostali z Vychodu,
predovsetkym z Perzie, a vacSinou tvorili druzinu malodzijskej stvoritel'skej bohyne
Kybely, uctievanej od 1500 pr.Kr. az do roku 400. Kult daimonov slizil najmi na
vyuZzivanie alebo zneSkodnenie ich moci. N4zory na ich povahu sa rdznili, napriklad
grécky filozof Sokrates (7339 pr.Kr.) ich pokladal za vnutorny bozsky hlas, ktory
varoval pred nesprdvnym konanim a nabadal k dobrému, ¢osi ako zIé svedomie, a pre
tuto interpretaciu bol obvineny zo zavadzania novych bozstiev.

Grécki agatodaimoni sa prekryvali s rimskymi géniami @ numenmi, ochrannymi
boZzskymi silami (géniovia povodne poOsobili ako plodivé sily muzov, numen boli
pritomné v kazdom TPudskom ¢&ine). Casom sa génius ako ochranny duch muzov
preniesol na skupinu l'udi, rodinu, narod a napokon i na konkrétne miesto (tzv.genius
loci). Dobrymi duchmi boli tiez manovia, duchovia zomrelych, ktori obyvali podsvetie
a boli vzyvani najmé v zaklinadlach. AZ neskorsie boli individualizovani a stotozneni s
parentes, mftvymi ¢lenmi rodiny. Rimania verili, ze duSe mftvych sa menia podla
prezitého zivota na larov (riadny Zivot), larvov (zly zivot) a manov (ani dobry, ani zly
zivot). Pod vplyvom krestanstva boli daimoni stotoznovani s pohanskymi bohmi,
padnutymi anjelmi a napokon pekelnymi diablami (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo).

Stari Egyptania zarad’ovali démonov do Sirokého spolo¢enstva bohov, sti€asne ich
vnimali ako pribuznych duchov mftvych a €asto im prisudzovali zvieraciu podobu,
napriklad krokodila a najmd hada. Ich vzhl'ad a atributy sa odrazili v hebrejskej a
napokon krestanskej *ikonografii: n6z, ohnivé iskry vychadzajuce z Ust, Zezlo a kriz
anch (slucka zivota). Mnohi egyptski démoni strazili brany podsvetia a boli nebezpecni
aj bohom. Napokon sa v egyptskom nabozenstve stotoznili zli duchovia s menom
Sutech, bohom a stelesnenim zla.

Podobne i v *Mezopotamii vystupuji démoni ako mocné bytosti, ktoré mozu
posobit’ dobro i zlo. Sumeri (4.-3.tis.pr.Kr.) boli prvi, ktori zacali démonov udug
rozliSovat’ pridavnymi menami dobry a zly. V zaklinadlach sa spominaju zli démoni,
ktori sposobovali vsetku Spatnost’, predovSetkym choroby. Takym bol Zensky démon
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Lamastu, stelesnenie horucky omdladnic, zobrazovany s ludskym telom, levskou
hlavou s rohami, orlimi pazirmi namiesto prstov. Pri prsiach mé sajuceho psa a prasa a
v rukach drzi hady. V *babylonskej mytologii vystupuji astralni démoni, deti boha
nebies Anua, SedemboZzstvo, ktoré méa vinu na zatmeni Mesiaca. Velky pocet
mezopotamskych démonov posobil v podsveti, takymi boli napriklad bezpohlavni
galaovia a posol smrti Namtar. Za nebezpecnych démonov boli povazovani duchovia
'udi, ktori zomreli néasilnou smrt'ou, alebo ti, ktori neboli pochovani podla prislusnych
zvykov a nebola im prinesend ziadna obet’.

Starozdkonné vyrazy pre démonov Sair a Sed, odkazuji na vyznam chlpaty a
predstavuju ich ako bytosti podobné gréckym lesnym a horskym démonom satyrom,
nejavili velky zaujem, lebo vsetku svoju pozornost’ venovali bohu Jahve. V' Starom
zékone démoni vstupujui na scénu iba zriedkavo (Deuteronomium 32,17, Zalm 106,37;
Levitikus 17,7; 2Paralipomena 11,15). Preklady z hebrej¢iny pouzivaju vyrazy bes a
diabol. V Zidovskych predstavach boli démoni duchovia obrov, spominanych v Genezis
(6,1-4), ktorych splodili anjeli pod vedenim Semjazasa s 'udskymi dcérami. Nakolko,
podl'a legiend, boli obri na Bozi prikaz zvrhnuti do podsvetia, kde spttani ocakéavaja
kone¢ny sud, obri sa vraj sami navzajom vyvrazdili pred zrakmi svojich otcov aich
duchovia sa odvtedy nepokojne matajii svetom a posobia skazu (pozri Apokalypticky
cyklus: Peklo). Podl'a inych legiend boli démoni duse, ktoré stvoril Boh za simraku
Siesteho dna stvorenia a ked’ sa snazil dokoncit’ ich tela, zacal Sabbat a tieto duSe zostali
bez tiel, tzn. démonmi. Dalsi Zidia verili , Ze¢ démoni su pokolenie, ktoré stavalo
babylonski vezu (Genezis 11,1-9; pozri Apokalypticky cyklus: Silny anjel o pade
Babylonu), zatial' ¢o podl'a *Josefa Flavia (i7100) boli démoni duchmi zlych Tudi.
Napokon jestvovalo eSte ponatie, podla ktorého vznikli démoni z pohlavného styku
Adama s duchmi zenského pohlavia a Evy s duchmi muzského pohlavia. Kazdopadne,
hoci sa to zda zvlastne, tito démoni nemaji vztah k Satanovi, ich hlavnou ¢innost'ou
nebolo zvadzat' na hriech, ale krobit’ zle 'udom, ¢im sa pondSaju na démonov
barbarskych narodov zapadnej Europy. V ocCiach JeziSovych sucasnikov boli démoni
temné nicivé sily, pred ktorymi si niekto nebol isty a z ktorych moci sa nikto nedokazal
sdm vyslobodit. Preto bolo tak dolezité pre cCitatelov Markovho evanjelia (1,27:
Uzdravenie posadnutého v kafarnaumskej synagoge), ked sa dozvedeli, Ze vie aj
necistym duchom prikazovat’ a oni ho po¢uvaju.

Pre neskorostaroveké europske narody (Kelti, Etruskovia, Germani, Slovania...)
predstavovali démoni véacSinou polobozské bytosti, stelesiiujiice temné stranky sveta.
Mali podobu drakov, vlkov, diviakov, medvedov, bykov, koni, kohtitov, no¢nych mor
(slovanska mytologia) a inych zvierat, ale aj predmetov, napriklad stebla slamy, vlasov
apod. Ich posobenie bolo spojované s urcitym dennym alebo rocnym obdobim (noc,
tma, vlhky chlad, zima).

Slovansk4 mytologia poznala mnozstvo démonickych bytosti, najcastejSie v nej
vystupuju bes, vila a vampir. Bes pod vplyvom krestanstva predstavoval Skodlivého
démona, hoci povodne i8lo o prirodné boZstvo, ktoré sa zjavovalo v extaze pri veSteni.
Vila, regionalne tieZ bodinka, samodiva alebo rusalka, je odvodend zo slovanského viliti
- byt posadnuty. Byvala spdjana s vodnym prostredim, vystupovala ako krasna panna,
ale aj labut, kon alebo sokol. V T'udskej podobe mala dlhé vejace, zlaté vlasy,
odkazujuce k slne¢nym kultom, ktoré predstavovali zdroj jej Zivotnej sily. Pdsobila
kladne, ale vedela byt aj nebezpetna. Jej spojenie s duSami zomrelych nevydatych
dievcat odkazuje na kult mftvych. K nemu sa vztahovali aj vampiri, prevazne zli
duchovia, do ktorych sa prevtel'ovali mftvi. ISlo nayjmd o samovrahov, mftvych
bosordkov, nésilne alebo pred¢asne zomrelych. Obrovsky strach z tychto démonov
dokladaju rozne magické praktiky: zat'azovanie mftvol kamenimi, prepichovanie kolmi,
dodato¢né spalovanie a opdtovné pochovavanie tiel I'udi podozrivych z vampirizmu.
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Zlym démonom bol aj vlkolak, ktorého nazov je odvodeny z povodného slovanského
vyrazu dlaka - koza so srstou. Jeho prichod na svet bol sprevadzany niec¢im
nezvycCajnym, napriklad pérodom dietat’a nohami napred, zubami v novorodeneckom
veku, podozrivou farbou vlasov. Nakolko sa vo vlkolaka mohol premenit’ ¢lovek aj
vd’aka magickému predmetu (napr. opasok), viera poukazovala na vztah k Samanizmu.
Vlkolak $kodil 'udom aj zvieratdm, cical im krv. Do l'udskej podoby sa vracal pri
prvom zakikirikani kohuta. Vlkolaci vSak pdsobili i na kniezacich dvoroch ako
magovia, bosoraci, ktori panovnikom radili, vestili budicnost a mali na starosti
kalendar, aby boli spravne dodrziavané rdzne sviatky. Viera Slovanov vo vlkolakov
bola vel'mi silnd a ovplyvnila panteén Grékov, Rumunov, Albancov a Turkov. Slovania
uctievali tiez dedka - ducha predkov, ktory ochranoval pribytok a domaci krb na spdsob
rimskych larov. Mohol nadobudnut’ podobu hada, ktorého l'udia kfmili. Va¢Sinu tychto
démonickych bytosti krestanstvo oznacilo ako bohov (pozri Apokalypticky cyklus:
Peklo).

V krestanskych biblickych predstavach vystupuji démoni ako padnuti anjeli
(pozri Apokalypticky cyklus: Bitka na nebi; Anjeli pri Poslednom sude), druzina diabla.
Lud’om skodia tym, Ze pripravuju pokuSenia a podobne ako v babylonskych mytoch,
prenasleduju ¢loveka chorobami.

Stredoveké zobrazenie démonov vychadzalo predovsetkym z encyklopédii a
*bestiarov. Démoni mali realistickii podobu odvodenu z rastlin, zvierat i l'udi, alebo
fantastickll podobu (rozpravky). Nakol'ko sa démoni pohybovali na okraji Bozej riSe,
boli umiestiiovani na vonkajSej strane gotickych kostolov. Nakol'ko uc¢inkovali najmi
pri zotmeni, na hranici medzi diiom a nocou, ¢iZze na zapade, bolo zadpadné (vstupné)
priecelie kostola zasvitené vodcovi nebeského vojska, archanjelovi Michaelovi, ktorého
ulohou bolo s démonmi bojovat’. V kostole, symbolizujucom Bozie kralovstvo, boli pre
zobrazenia démonov vy¢&lenené hlavice stipov, ,,zataZené” nosnymi tramami. Ich tkryt
tvorili listové ornamenty hlavic, napodobnujuce divii nespttanost’ a zivelnost, opak
krest'anskej preduchovnenosti. Z rovnakého dovodu sa objavuji démoni na operadlach
lavic knazov, ktori ich podoby zatazuji svojimi telami. K zahananiu démonov sa
pouzivala obrannd magia: obrazy démonov, ktoré mali zapudzovat’ zlo nastavenim jeho
vlastného obrazu na rovnakom principe ako hlava Medlizy na Perseovom S§tite, zvlaStne
gesta, napriklad pokrizovanie, amulety, zariekavanie, zaklinanie, hluk, napriklad
smiech, zvonenie, hudba, tanec, a exorcizmus.

Démonologia. Krestanski démonoldgiu podrobne rozpracoval Pseudo-Dionysius
Areopagita, novoplatonsky filozof 5.storocia (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo).
Podl'a neho st démoni anjeli, ktori stratili svoju bozski podstatu. V tomto uceni sa
objavuju Zidovské predstavy o démonoch, ovplyvnené perzskou démonoldgiou, s
ktorou Zidia pri§li do styku pocas babylonského zajatia v 6.st.pr.Kr. Pomenovanie
démon krestansky stredovek vyhradil iba pre tieto zI¢é duchovné bytosti, proti ktorym
stoji sedem archanjelov. Tak ako Boh mé svoj panovnicky dvor so Strukturovanou
anjelskou hierarchiou, tak Satan je vladarom na riSou démonov, ktort spravuje sedem
arcidiablov. Démon/diabol tu symbolizuje vSetky sily, ktoré prinasaji zmitok, temnotu
a smrt’, a ktoré maju za nasledok rozklad I'udskej osobnosti. Tuto myslienku vyjadruje
aj Diirerov mediryt Rytier, Smrt’ a Diabol (1513).

Utinkovanie démonov ilustruja stredoveké zobrazenia Posledného siidu (pozri
Apokalypticky cyklus), ktoré zvyc€ajne obsahuji hrozivé opisy pekelného kniezat’a.
Kone¢na porazka Satana je farbisto opisand v Janovom Zjaveni (12,9; 20,2-10) a
najdeme ju na vyjavoch Apokalypsy (pozri Apokalypticky cyklus: Apokalypticka Zena,
Drak odviazany zretaze). Jednako ani krestanské umenie sa démonmi velmi
nezaoberalo, prvy maly démon sa objavuje az v 6.storo¢i na slonovinovom *diptychu a
na mozaike v S.Apollinare Nuovo v *Ravenne. V stredovekych zobrazeniach sa
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miesaju prednoazijskeé, grécko-rimske a keltské vplyvy. Niekedy vsak je zlozité anjelov
a démonov rozlisit. V romanskom umeni nadobudaju démoni obludnt, ale aj zvodnu
podobu, alebo sa pondsaji na zatratencov, ktorych maju trapit. V juhovychodnom
francizskom umeni pod vplyvom pisarskych dielni klastora v Cluny sa prejavuje az
*manichejsky dualizmus dobra a zla a anjeli su vel'mi krasni a démoni vel'mi Skaredi.
Stavaji sa zmesou rdznorodych prvkov ako ndaprotivok tertramorfu (pozri
Christologicky cyklus I.). Obsahuju prvky antickych *sirén, *tritonov, *kentaurov,
*nohov, *chimér, ale aj kombinacii l'udskych postdv so zvieracimi hlavami, alebo
I'udskymi hlavami a zvieracimi telami. Zaujimavé novSie vyobrazenia diabla
pochadzaju od Francisca Goyu (171828), Williama Blakea (7 1827), Eugéne Delacroixa
(i1863) a Jamesa Ensora (171949).

Nazvy: Jezi§ v Gadare, Jezi§ v krajine Gerazénov, lat. Ejectio daemonic
impuri in porcos, tal. Lunatio rinasado, nem. Bessener aus Gerasa, angl. Gadarene
Swine.

VZKRIESENIE JAIROVEJ DCERY

(Matus 9,18-19; 23-26; Marek 5,21-24; 35-43; Lukas 8,40-42; 49-56)

*

Ako im to hovoril (ucenikom Jana Krstitela pocas rozhovoru o péste), pristapil
k nemu isty popredny ¢lovek (gr. archon = viddcea), hlboko sa mu poklonil (gr.
proskyneo = klaniam sa) a povedal: ,,Pred chvilou mi zomrela (gr. eschatos echein =
dosl. ,,v poslednom tazeni*) dcéra, ale pod’, vloZ na fiu ruku (gr. bdlte to chéri sas =
poloz ruku na; gesto exorcizmu) a ozije.”“ JeZi§ vstal aiSiel za nim iso svojimi
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ucenikmi. Vtedy Zena, ktora dvanast’ rokov trpela na krvotok, pristapila k nemu...
(Matuas

Ked’ sa JeZzi§ znovu preplavil lod’ou na druhy breh (gr. eis to peran = na druhy
breh [Galilejského mora]; po uzdraveni posadnutého z Gerasy), ziSiel sa k nemu
vel’ky zastup a bol pri mori (gr. para tén thalassan = pozdlz mora [vo vyzname: ked’
bol este na brehu mora]). Tu priSiel jeden z predstavenych synagogy (gr. heis ton
archisynagogon) menom Jairos (hebr. ,,Jahve osvetluje*) a ked’ ho uzrel, vrhol sa
mu knoham avePmi (gr. polla = mnoho; mnohymi spésobmi) ho prosil (gr.
parakalein) a hovoril: ,,Dcérka (gr. thygatrion) mi umiera. Pod’, vloZ na fiu svoju
ruku, aby ozdravela (gr. sothé = uzdravend, spasend) a zila.* Jezi§ odiSiel s nim,
sprevadzany vel’kym zastupom, ktory sa na neho tlacil (gr. synpnigo = tlacim sa,
dusim). Bola tam aj Zena, ktora mala dvanast’ rokov krvotok... (Marek)

Ked’ sa Jezi§ vratil (po uzdraveni posadnutého z Gerasy) privital ho zastup,
lebo vSetci nan ¢akali. Tu priSiel muz Jairos, ktory bol predstavenym (miestnej)
synagogy (gr. archisynagogos = predstaveny rady starsich; predsedajuci uradnik
synagogy,; Qr. gerusia = rada, velrada, rada starsich; pozri Christologicky cyklus I11.:
Jezis pred Kaifasom). Vrhol sa JeZiSovi k noham a prosil ho, aby iSiel do jeho domu,
lebo mal jedina (gr. monogenés), asi dvanastroénu dcéru (gr. rhygater) ata
umierala. AKo iSiel, tlacil sa (gr. synpnigo = tlacim sa, dusim) naiho zastup. Bola
tam ista Zena, ktora mala dvanast’ rokov krvotok... (Lukas)

Ako im to hovoril : ucenikom Jana Krstitela pocas rozhovoru 0 pdste; ucenici
Jana Krstitela a farizeji zachovavali mimoriadne posty, aby svojou naboznostou
urychlili prichod Bozieho kralovstva. Jairos : gr. variant z hebr. mena; v preklade
. Jahve osvetluje” < z hebr. Jair = ,,Ochrani* alebo ,,Svieti“, ,, Zasvieti*, ,, Osvieti*
[BozZia tvar];, podla Matusa bol iba vyznamnym muZom, archon (obecny vyraz)
anevieme, ¢i islo o Zida; podla Marka a Lukdsa bol predstavenym synagogy
V Kafarnaum, k jeho povinnostiam patrilo vedenie bohosluzieb a vyber veriacich, ktori
mali viest modlitbu, predcitavat’ z Tory a kazat podla nej; Jairos vyhladal Jezisa
potom, co sa ten preplaval z oblasti Dekapole cez Galilejske more a pristal v
Kafarnaum.

Ked’ potom (po uzdraveni zeny trpiacej krvotokom) JeZi§ priSiel do domu
popredného muza a yvidel piskajicich na piStalich arozruSeny dav, (JeZis)
povedal: ,,Odid’te! Diev¢a neumrelo, ale iba spi.“ Oni ho vysmiali. Ked’ Pud
poslali von, voSiel dnu, chytil dievéa za ruku a ono vstalo. Chyr o tom sa rozniesol
po celej krajine. (Matus)

Kym eSte hovoril (k zZene trpiacej krvotokom), priSli (ludia) z domu
predstaveného synagogy a hovorili: ,,Tvoja dcéra umrela. Naco eSte d’alej untvat’
ucitela?“ A ked’ Jezis§ pocul (gr. parakiisas = pocul, nevsimal si), ¢o hovoria, povedal
predstavenému synagogy: ,,Neboj sa (gr. tharsein = mat’ odvahu), len ver!* Nikomu
nedovolil, aby iSiel s nim, iba Petrovi, Jakubovi a Janovi, Jakubovmu bratovi (77 ist/
apostoli boli svedkami premenenia na hore a agonie v Getsemanskej zahrade). Ked
prisli do domu predstaveného synagogy, nasiel tam krik, pla¢ a vel’ké bedikanie.
Vosiel dnu a povedal: ,,Prefo Kkricite a nariekate? Diev¢éa (gr. paidion = dieta)
neumrelo, ale spi.“ Oni ho vysmiali. Jezi§ vSetkych poslal von (tych, ktori neboli
schopni porozumiet jeho zdzracnému ¢inu a mesiasskemu poslaniu), vzal zo sebou (gr.
paralambanein) otca a matku dietata atych ¢o boli s nim (svedkov cinu ako
vyzadoval Zidovsky sudny zdkon), a vstapil ta, kde diet’atko lezalo, chytil ho za ruku
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apovedal: ,Talita kum!“ ¢o vpreklade (gr. metherméneuomenon) znamena:
,Dievéatko (gr. korasion = zdrobnenina; z gr. koré = dievca, mladad Zena) hovorim ti,
vstan (gr. egeiren = dosl. zobudit sa, postavit’ sa)!* Dievéa ihned’ vstalo a chodilo.
Malo totiz (gr. gar) dvanast’ rokov. | stipli od velkého uZasu. On im prisne
prikazal, aby sa o tom nikto nedozvedel. Potom kazal, aby mu dali jest’ (na dokaz,
Ze dieta skutocne a nie je mrtve; pozri Christologicky cyklus II1.: Vecera v Emauzoch).

(Marek)

Kym eSte hovoril (uzdravenej Zene), priSiel ktosi z domu predstaveného
synagégy a povedal: ,,Tvoja dcéra umrela, neuntivaj uz ucitel’a.“ Ale ked’ to Jezi§
zacCul, povedal mu: ,,Neboj sa, len ver a bude zachranena!“ Ked’ prisiel k domu,
nikomu nedovolil vojst’ dnu, iba Petrovi, Janovi a Jakubovi s otcom a matkou
diet’at’a. VSetci nad dievéatom plakali a bili sa v prsia. Ale on povedal: ,,Neplacte!
Dievéa nezomrelo, ale spi.“ Oni ho vysmiali, lebo vedeli, Ze zomrelo. Ale on ho
chytil za ruku a zvolal: ,,Diev¢a, vstan!“ I vravil sa jej duch (gr. pneuma) a ihned’
vstala (gr. égerthé = standardny vyraz pre vzkriesenie). Rozkazal, aby jej dali jest’.
Rodicia dievéat’a strpli od vel’kého uZasu a on im prikazal, Ze nesmi nikomu
hovorit’, ¢o sa stalo. (Lukas)

Videl piskajucich na pistalach : podla Misny Ketubot 4,4 aj ten najchudobnejsi v
Izraeli mal mat na pohrebe aspon dvoch flautistov ajednu placku,; ich pritomnost
dosvedcuje, ze dievéa bolo mrtve a JezZis ho vzkriesil. Plaé a vel’ké _beddkanie : Qr.
alalazontas = placu, v starovekom Zidovskom svete boli zlozZité smutocné ritudly:
chodza bosymi nohami, trhanie Siat (pozri Christologicky cyklus IIl.: Jezis pred
Kaifasom), strihanie vilasov a brady, sypanie popola (gr. spodos), post, hlasity narek,
hra na flautu; prvotna cirkev zlozité a okdazalé praktiky, casté aj v pohanskom svete,
odmietala (1Kolosenskym 4,13). Dievéa neumrelo, iba spi : Jairova dvandstrocna
dcéra zomierala a otec vyhladal Jezisa, aby mu dcéru uzdravil, podla Matusovej verzie
prisiel s vedomim, Ze je mrtva, cize Ziadal, aby ju vzkriesil; podla Marekovej
a Lukasovej verzie Ziadal o uzdravenie umierajucej; ked sa roznmiesla sprdava, Ze
dievcatko zomrelo, vicsina pritomnych usudila, Ze uz nie je nutné dalej sa obtazovat do
Jairovho domu a ludia s nedéverou vypoculi Jezisov vyrok, ze dievca nie je mrtve, iba
spi; nerozumeli skrytému vyznamu jeho slov, Ze smrt je iba docasny spanok pred
vSeobecnym vzkriesenim k vecnému zivotu; dokladom skutocnosti jej prinavratenia do
Zivota je schopnost dievcata jest (podobne Christologicky cyklus III.:  Vecera
v Emauzoch). Chytil ho za ruku : dotyk smrtvym telom = najvaznejsie porusenie
kultovej cCistoty; avsak viastné vzkriesenie, resp. uzdravenie sa uskutocnilo na zaklade
slova. Talita kum! ¢o v preklade znamend: Dievéa, hovorim ti, vstari . gr. koumi <
*aram. gumi = vstan; gr. vyraz Korasion egeiren sice znamend dievéa vstan, ale
Markom citovany *aramejsky vyraz Talita kum znamena dosl. ,, Ovecka, vstan*; ma
citovy naboj najmd v suvislosti s malymi detmi. Malo totiZ dvandst’ rokoy : totiz = gr.
gar, tazko vysvetlit Markovu dodatocnu poznamku, lebo je jasné, Ze dvandstrocna
chodila; zrejme ide 0 zdéraznenie, Ze 12 rokov bol zdkonny vek pre zdsnuby ci
manzelstvo a rodenie deti (pozri Christologicky cyklus I.: Madona - Neposkvrnené
pocatie). Prisne prikdzal, e sa to nesmie nik dozvediet’ : prikaz mlcanlivosti o
vykonanom zdazraku vzkriesenia (mesiasske tajomstvo) mad zabranit vykladom, zZe islo
0 nejaké magickeé kuzlo dalsieho falosného proroka, alebo zZe dievca bolo iba duchom
¢i preludom bez telesnej podstaty. Iba Petrovi, Janovi : tento sposob spajania (ich
dalsieho povySenia) apostolov Petra a Jana je spolocny pre evanjelistov Lukdsa
a Jana, evanjelista Marek uvadza poradie Peter, Matus, Jan.
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Namet Vzkriesenie Jairovej dcéry trocha pripomina Vzkriesenie Tabity/Dorkas
apoStolom Petrom, ale da sa rozlisit' pritomnostou JeZiSovej postavy. Vo vyjave sa
objavuje pat’ postav: apostoli Peter, Jan a Jakub Starsi, otec a matka dietat’a, ktorym
Jezi§ dovolil zGcastnit’ sa zazraku vzkriesenia. Neutralne pozadie na *sarkofdgoch a
ranych reli¢foch neskorSie vystriedal interiér domu (Santi di Tito, 16.st.). V
minimalizovanej kompozicii na 16zku bezvladne lezi vel'mi mladé dievca. Jezi§ sedi na
kraji postele alebo stoji a berie dievca za ruku. Lozko zodpovedd dobovému interiéru,
nickedy ma tvar slamnika, lezadla, pripadne postele s baldachynom. V klasickej
kompozicii zobrazovali Casto sprievodné postavy, otca Jaira, jeho zenu a trojicu
aposStolov. Apostoli sa nedaju sa jasne urCit ako napriklad v Premeneni Pdna, ¢1 v
Modlitbe na Olivovej hore, kde maju svoje charakteristické rysy: Peter lysinu a sivi
bradu, Jakub StarSi tmavé vlasy aj fuzy, mlady Jan je hladko vyholeny a zvycajne s
dlhymi svetlymi vlasmi. Vyjav niekedy rozSiruju aj d’alSie postavy, mladé Zeny z
druziny zomierajucej, placky, hudobnici a dalSie postavy z davu (*lipsanotéka z
Brescie, 360-370). Ked’ sa Jezi§ so zastupom poberal do Jairovho domu, dotkla sa ho
zena trpiaca krvacanim a uzdravila sa. Preto obe zazra¢né vylieCenia, Vzkriesenie
Jairovej dcéry a Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom, zobrazovali tiez spoloCne
(*1luminacia Evanjelistara Otty I11., 10.st.).

*

Zazratné uzdravovanie a Kriesenie. Evanjelid mohli o JeziSovi hovorit' ako o
mesiaSovi alebo Synovi BoZzom iba vtedy, ked’ mu pripisali mimoriadne Ciny, vratanie
toho najdolezitejSicho - kriesenia mitvych. Prave odkaz na tieto zazracné udalosti mali
vzbudit’ nadej zomierajucich, Ze tiez oni budu v sidny deii vzkrieseni. V pribehoch o
vzkrieseni nekladi autori doraz na opis samotného zdzraku, na jeho mimoriadny
priebeh, ale na jeho ndboZensky podton a na zmysel. Preto st vSetky JeziSove zdzraky
az nezaujimavo prosté. Nepritahuju Ccitatela zaujimavymi detailmi a chyba im
starozdkonna dramatickost’. Zvycajne sa zaobidu bez horiacich krov, ohnivych vozov,
stipov dymu, premien predmetov a zvlastnych prirodnych ukazov. JeZiSove zazraky su
mocnymi ¢inmi uréenymi na zamyslenie o pravdivosti jeho mesidS$skeho poslania, alebo
su skuaSkou sily viery. JeziSovo vyhlasenie Jairovi: ,,Neboj sa, len ver a bude
zachranend®, sa v roznych obmendch vracia s kazdym dalSim vzkriesenim a
uzdravenim. Sucasne vysvetluje, preco Jezi§ starostlivo zvazoval okolnosti, ked” konal
zazrak, a pre€o sa odmietal vystupovat’ ako jeden z d’alSich zazracnych liecitelov a
magov, ktorych bola *Galilea plna.

JeziSove zézratné uzdravovania a kriesenia sa zvyc€ajne uskutocnovali
prikladanim ruky. Hebrejsky vyraz jad znamena zaroven ruku aj moc. Nie je to nédhoda,
lebo uz od pradavna bola ruka vyjadrenim aktivity, moci a panovania. Slovny obrat -
byt uchvateny rukou BoZou - znamena prijatt Ducha svidtého. V Starom zakone
predstavuje BoZia ruka Boha v celej jeho moci a pdsobnosti, v Novom zidkone je
znamenim ponuky, zachovania a spojenectva vo viere.

V ranokrestanskom umeni Bozia ruka spravidla vystupuje z nebeskej klenby ako
dokaz Bozieho zasahu. Podla kabalistickej tradicie predstavuje l'ava ruka Boziu
spravodlivost’, po jej strane sa nachadzaju hrieSnici pri Poslednom sude, zatial’ ¢o prava
ruka je vyrazom milosrdenstva, po jej strane stoja vo vyjave Posledné¢ho sudu svitci,
mucenici a spravodlivi. Podl'a toho je Zehnajica pravica znakom kinazskej autority a
l'avica ako ruka spravodlivosti znamena kralovsku moc. Zidia Zehnali prilozenim dlane,
alebo zdvihnutim oboch ruk. Jezi$ uzival obidve formy (Kristus Zehna malym detom,
Matus 19,13-15; Nanebovstupenie, Lukas 24,50). Obidva sposoby su zachytené v
casnom *katakombovom maliarstve a na vyzdobe sarkofagov.

*
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Vyber apostolov, ktori sa mohli zicCastnit’ zazraku vzkriesenia Jairovej dcéry
nebol nahodny. Peter, Jakub Star$i a Jan boli najbliz§imi ucenikmi JeziSa. Boli
najoblibenejsimi postavami apostolskej skupiny a najcastejSie sa nachadzali v blizkosti
Jezisa. Peter ho sprevadzal po celil dobu jeho ¢innosti, Jezi§ si ho v predtuche blizkej
smrti vybral za svojho zastupcu (pozri kapitola Odovzdanie kliicov Petrovi) a neskorSie
sam Peter vykonaval zazraky uzdravovania a vzkriesenia (Skutky 3,1-8; 5,14-16). Jakub
Star$i a jeho brat Jan boli pri Premene Pdna a zucastnili sa Modlitby na Olivovej hore.
Jan spolu s Petrom vykonavali zazraky uzdravovania, aby upevnili vieru Galilejcanov.
Hoci Jakubove zazraky boli vyplodmi Spanielskych stredovekych autorov, ujali sa
a Jakubova (Spanielsky Santiagova) zazracna Gcast’ na bitke Spanielskeho vojska proti
Saracénom r.930 mu priniesla taku slavu, obdiv a lasku Spanielov, ako keby jeho &iny
zaznamenali samotné kanonické evanjelia. Jan patril tradi¢ne k najmil§im a najkraj$im
JeziSovym ucenikom, bol medzi prvymi povolanymi a nachadzal sa vzdy v
bezprostrednej blizkosti Majstra (pozri Christologicky cyklus IIL.: Posledna vecera,
Ukrizovanie). Dostalo sa mu cti synovsky sa postarat’ o opustenu Mariu a sprevadzat’ ju
v d’alSom zivote do Efezu alebo Rima, kde udajne zomrela (cirkevni otcovia vSak tvrdia
ze zomrela v Jeruzaleme).

Petrov vzhlad sa pocas staro¢i nemenil, je najlahSie identifikovatelny zo
vSetkych apostolov. Vystupuje ako stary a mocny muz, s kratkymi sivymi a br¢kavymi
vlasmi, s lysinou na temene, prizna¢nou pre budice povolanie prvého péapeza, s
kratkymi vinitymi fuzami. V narativnych vyjavoch ma zvyc¢ajne obleCeny zlatisty plast’
cez modru alebo zelenu tuniku. Postupom casu ho umelci 19.storocia prevtelili do
podoby rozpravkového stareka s Cervenkastou mikuldSovskou tvarickou. Jakub Starsi
je zobrazovany v strednych rokoch, s riedkymi fizami, hnedymi alebo tmavymi vlasmi,
rozCesanymi a splyvajucimi po strandch Stylom nazareno (dlhSie splyvavé vlasy
rozdelené v strede putcom). Jan je zvyc€ajne zobrazovany ako mlady a trocha zzenstily
muz bez fuzov, so splyvavymi vlnitymi, zlatymi vlasmi. V tulohe Jana Evanjelistu
naopak ako starec s bielou bradou.

Vlasy, brada. V staroveku bola brada, vo vSeobecnosti povazovany za znak sily,
odvahy, mudrosti a svétosti. Stredovek ho ¢iastocne prehodnotil a pestovana brada bola
chapana ako prejav prepychu a marnivosti. Preto sa na znak pokory objavuje mnisska
*tonzuara, hoci podla niektorych vykladacov jej pdvod ma aj iné symbolické dovody, a
odkazuje na tfiovll korunu. Rovnakym mordlnym prehodnotenim presli v stredoveku
dlh¢é vlasy. V biblickom ponati boli prirodzenou ozdobou muza a zdvojom cudnych
zien, ktoré sa do nich halili ako do Siat. V legendach poskytovali sviticiam Ukryt v
pripade nebezpecenstva. Neskory stredovek majitel’ky dlhych rozpustenych vlasov
upodozrieval zo zmyselnosti a pychy, a preto nimi maliari vybavili hries$nice.

Nazvy: Jairova dcéra, lat. Suscitattio filiae Jairi, tal. Risurrezione della figlia

Giairo, nem. Erweckung der Tochter des Jairus, angl. Raising of Jairus’s
daughter.

UZDRAVENIE ZENY TRPIACEJ KRVOTOKOM

(Matus 9,20-22; Marek 5,25-34; Lukas 8,43-48)

*
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(Potom co Jezis nasledoval Jaira k jeho domu) HPa (gr. euthys = okamzite; z
hebr. hine = hla) Zena, ktora dvanast’ rokov trpela na krvotok (gr. rysei haimatos),
pristapila k nemu odzadu

k nemu odzadu pristupila ista Zena, ktora dvanast’ rokov trpela na krvotok
(gr. rysel haimatos; Matus; rhysis haimatos = tok krvi; Lukas), vela (gr. polla =
mnoho) vystala od mnohych (gr. pollon; opakovanie slov polla, pollon = mnoho,
mnohych = zdoraznenie utrpenia) lekarov a minula cely majetok, ale ni¢ jej
nepomohlo, ba bolo jej este vidy horsie (Marek), ale ani jeden ju nedokazal
vylie€it’ (Lukds). Pristapila odzadu (Lukd$) a dotkla sa (gr. hépsato = dotykam sa)
jeho odevu (Marek) a dotkla sa obruby jeho odevu (gr. kraspedon = strapec, obruba;
zrejme ritudlne strapce cicijot; Lukds). Povedala si totiz (gr. gar) v duchu: ,,Ak

dotknem ¢o len jeho odevu (Matis), ¢o len obruby jeho odevu (Marek) ozdraviem
(gr. sothesomai; Marek).*

A Zena bola od hodiny (vo vyzname ,, okamzite ) zdrava (Matas). A hned’ (Or.
parachréma = okamzite) prestala krvacat® (dosl. , vyschol prid jej krvi*; Lukds,
Marek) a pocitila v tele (paradoxne s ohladom za Levitikus, ktory predpoklada ritudl
ocisty, citila, Ze telo ma ritudlne cisté), Ze je z choroby (gr. mastigos = choroba)
uzdravena (Marek).

Jezi§ sa obratil a ked’ ju zazrel, povedal (Matis), JeZi§ hned’ poznal, Ze
zneho vysla sila (gr. dynamis). Obratil sa k zastupu a spytal sa: ,,Kto sa dotkol
mojich Siat (Marek)?« Jezis sa spytal: ,,Kto sa ma dotkol (Lukds)?“

Jeho uéenici mu povedali: ,,VidiS, Ze sa na teba tladi zastup, a pytas sa: ,,Kto
sa ma dotkol (Marek)?“ Ked® to vSetci popierali, ozval sa Peter: ,,Ucitel’ (gr.
Epistatés; pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly), ved’ sa tlacia zastupy a tisnu
t'a (ucenici este stale nepochopili vynimocnost Jezisovej moci a jeho postavenie
Bozieho Syna a Mesiasa, Lukd§)!*

Ale JeZiS povedal: ,,Niekto sa ma dotkol, lebo som pocitil, Ze zo miia vysla sila
(Lukds).“ Ale on sa poobzeral, chcel vidiet’ td, ¢o to urobila (Marek).

Zena vidiac, o sa s fou stalo, prisla so strachom a chvenim, padla pred neho
(Marek) a povedala mu cela pravdu (Marek), vidiac, Ze sa to neutajilo (gr. lanthano
= utajim sa) a pred vSetkym Pudom sa priznala, Ze sa ho dotkla a ako ozdravela
(Lukas).

Jezi§ sa obratil a ked’ ju zazrel, povedal: ,,Dufaj, dcéra (gr. thygater), tvoja
viera ta uzdravila (Matis).“ A on jej povedal: ,,Dcéra, tvoja viera ta uzdravila
(gr. sozein = uzdravila; z gr. s0z0 = uzdravim, spasim, zachranim; Mata$, Marek,
Lukads). Chod’ v pokoji (gr. hypage eis eirénén; Marek; gr. poreuil eis eirénén;
Lukd$) a bud’ uzdravena zo svojej choroby* (gr. isthi hygiés = byt trvalo zdravy;
Marek).

Minula _cely majetok : Zena bola kedysi vyznamnou osobou, iste mala velky
majetok, lebo [liecba lekdrmi bola v staroveku velmi drahd; jednako len bola
Vv straslivej situdcii, trpela telesne, bola ritudlne necista (pozri kapitola Uzdravenie
malomocného) a na pokraji chudoby, lebo ani nabozZenstvo, ani socidlne postavenie jej
nepomonhli; choroba, krvotok (gr. rhysis haimatos), jej branila mat deti a bezdetnost
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bola dovodom na rozvod; nakolko mohla sama nakladat’ so svojim majetkom, mozno uz
bola prepustena alebo rozvedena zena (pozri kapitola Kazen na hore, Kristus
a cudzoloznica), jej zIy zdravotny stav trval dvandst rokov a zhorSoval sa, t.j. hrozila jej
smrt; tym, ze sa pohybovala v zastupe a dokonca sa dotkla Jezisa, navyse porusovala
zdakon o cistote (gr. haptesthai = dotknut sa: Levitikus 15,19-20-21-22-23-27; ritudlna
Necistota bola pokladana za prenosnu); to vsetko bolo jednak znamkou jej zufalstva,
jednak znakom odvahy a iniciativy; *patristicki autori popisovali Zenu s krvotokom ako
vzor viery, cirkevny otec Origénes (7245) ju chvalil ako kladny priklad v protiklade
Kk nedostatocnej viere Petra, carihradsky biskup Jan Zlatousty (7407) 0 nej hovoril, Ze
bola prvou zZenou, ktord sa k Jezisovi priblizila na verejnosti, a novoveké feministky
(Japonka Hisako Kinuwao) tvrdia, Ze symbolizuje bremeno Zenskosti, a tvrdia, Ze
prelomila bariéru medzi muzom a Zenou, lebo Jezis s inou hovoril sam na verejnosti, ¢o
bol doposial’ prejav spolocenskej ucty iba smerom k muzovi (pozri kapitola Kristus
a Samaritanka); veta ,,minula cely majetok™ v niektorych ranych majstrovskych
rukopisoch chyba. Ak _dotknem o len jeho odevu . viera Vv uzdravenie chorého po
dotyku so svdtym clovekom (Jezis v helenist. svete vystupuje ako theios anér -
polobozska postava s nadprirodzenymi schopnostami) je vierou s prvkami magie, na
rozdiel z Jairovej viery Vv mocny cin Jezisa, ktory v sebe nesie znaky exorcizmu (pozri
kapitola Uzdravenie Jairovej dcéry). Chod’ v poKoji : gr. hypage eis eirénén; ide 0O
*kalk klasického hebr. vyrazu lek/leki le-salom, ktory dosl. znamenda: ,,chod’ v pokoji “
alebo ,, chod’ k pokoju “; standardny biblicky vyraz pri prepusteni (Exodus 4,18, Sudcov
18,6, 1Samuelova 1,17; 20,42; 2Kralov 5,19...), ktory v sebe spaja modlitbu a
pozehnanie; inak sa nachadza prelozeny u LukdSa: gr. poreuu eis eirénén, co je mierne
odlisny preklad rovnakého znenia.

Dejiskom vyjavu je vchod do Jairovho domu. Zena kl'aéi pri JeZiSovych nohach a
jednou rukou sa dotyka obruby jeho odevu, Jezi§ sa k nej obracia (nastennd malba
rimskych *katakomb S.Pietro e Marcellino, 4.-5.st.). Jairos, ctihodny starec so sivou
bradou, stoji vedl'a neho spolu s ué¢enikmi Petrom, Jakubom Star§im a Janom. Namet
zvyCajne tvori typologicky naprotivok ku Vzkrieseniu Jairovej dcéry, ktoré
bezprostredne nasleduje. Vyjav Zeny trpiacej krvotokom sa dost t'azko odliSuje od
Uzdravenia dcéry kanaanskej Zeny. Poznavacim znamenim je pritomnost’ psa, ktory ma
vo vyjave Kanadnky symbolicky vyznam *pohanstva.

O vel'mi starom zobrazeni nametu informuje biskup Eusebios z Cézarey (17338) a
jeho text je dolezitym svedectvom o zaciatkoch krest'anského umenia. Eusebios uvadza,
7e v tom Case putnikom ukazovali dom Zeny, ktort Jezi§ vyliecil. Pred branou domu sa
nachadzalo na vysokom kameni stsoSie tzv.haemeroisy, Krista s chorou Zenou, ku
ktorému sa obracali choré Zeny o pomoc. ISlo o Zelezni sochu klaciace; zeny
vystierajucej ruky k postave muza; Zena sa pondSala na zobracku, muz mal dlhy kabat.
Pri jeho nohach sa nachidzal stip a na fiom rastlina, ktora siahala az k lemu muZovho
kabata. V tom case sa verilo, Ze dotyk na tuto rastlinu vylie¢i rozne choroby. Niektori
badatelia sa domnievaji, ze iSlo o sochu gréckeho boha liecitel'stva Asklépia/ lat.
Aesculapa, ktoré¢ho Homér spomina ako vynikajuceho lekara a ktorého Gréci od 7.-
6.st.pr.Kr. uctievali ako boha. Mal vel’ky chram na ostrove Kos, v Pergame, Aténach a
inde. Boha Asklépia niektori vyznavaci synkretickych kultov prvych storo¢i nového
letopoctu stotoznovali s Kristom.

*

Menstruacia robila Zenu neéistou sedem dni (Levitikus 15,25-27), ¢o
zodpovedalo dlzke pravidelného mesa¢ného krvacania zdravej zeny. Toto krvacanie, na
rozdiel od chorobnych vytokov, bolo v pohanskych kultoch pokladané za ukaz
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zivotodarnej sily.  Rimsky spisovatel Plinius StarS$i (179) pise o amuletoch
s menStruacnou krvou na vlne, ktoré sluzili ako liecebny prostriedok. V Case
menstruacie pohanské zeny behali bosé (magické spojenie so zemou) a S rozCesanymi
vlasmi (vlasy ako symbol sily) po poliach, aby rozmnozili (svojim fyzickym kontaktom)
jej plodivost’ aturodu. V ¢ase menstrudcie sa zZeny pomalovavali ¢ervenou hlinou
(Cervena farba = symbol krvi a Zivota), aby zahnali muZzov a zvysili vlastnt plodnost’.

Na druhej strane, paradoxne (z nasho pohladu), sa tehotenstvo a menstruacia
Vv staroveku spajalo s hr6zou a odporom. Takato Zzena bola nedotknutel'na a ani v lzraeli
sa knej muz nesmel priblizit. V niektorych zidovskych sektach nesmela v tom Case
varit’ ani sa ni¢oho dotykat’, lebo sa verilo, Ze ritudlna necistota je prenosna. Ritualna
necistota Zeny prenesend priamym alebo nepriamym dotykom na in¢ho ¢loveka alebo
vec trvala az do vecera. PoSpinenie menstruacnou krvou pri sulozi zneCistovalo muza
na sedem dni. Pri pravidelnej menstruécii nebolo nutné prinasat’ obete.

Inak tomu bolo v pripade, ak i$lo o chorobny krvotok (gr. aimoppoé¢o = trpim na
krvotok). Vtedy bola Zena neéista po cely ¢as choroby a po uzdraveni musela priniest’
rovnakl obet ako muz trpiaci vytokom: dve hrdlicky alebo dva holubédtka ako obet” za
hriech a zapalni obet’ (pozri kapitola Obetovanie Jezisa v chrame). Grécky lekar
Soranos z Efezu, Zijici v l.storo¢i, v casoch rimskeho cisarstva (pozri kapitola
Klananie Panny Marie), vo svojom spise Gynakeia popisuje chorobu rhysis haimatos,
ktord nechavala svoje obete vysilené, bledé a casto neschopné prijimat’ potravu (3,40),
a vymenovava mnozstvo postupov pri liecbe nadmerného vaginalneho krvacania. Ale
uz samotné mnozstvo apovaha procedir vyvoldvaju znacnu neistotu ohladne ich
liecebného ucinku, o doklada aj Markova pozndmka o vel'kom utrpeni nest’astnej zeny,
mnozstve lekarov, dizke choroby ammnozstve vynalozenych prostriedkov. Suéasni
gynekoldgovia (J. D. M. Derret) uvazuji o menorrhagii ¢i snad’ o vaginalnom krvacani
Z benignych nadorov.

Podl’a biblistov zmyslom mojZiSovskych prikazov a zédkazov bola predovsetkym
ochrana Zeny aj prostredia, vktorom zila, pred magiou a, sohladom na
nebezpecenstvo, Ze jej oslabené telo ovladnu démoni, snaha zabranit, aby sa takd Zena
stala prostrednikom medzi démonickymi silami a ostatnym spolocenstvom (pozri
kapitola Uzdravenie posadnutého z Gerasy). Prikazy mali viest' k poriadku a Cistote
amali zabranit' ohrozeniu izraelskej pospolitosti poverami aréznymi pohanskymi
zlozvykmi. V neposlednom rade iSlo o Cistotu Bozieho pribytku a bohosluzieb, do
ktorych nesmelo vstupit’ ni¢ poSkvrnené a posSkvriiujiice. Predpisy o o€istovani (pozri
kapitola Uzdravenie malomocného) prezradzaju tzkostlivi snahu, dolozenii najmé
v Case po babylonskom zajati, =zabranit splynutiu Izraelitov s pohanskym
(*kanaanskym) prostredim.

V casoch raného krestanstva pretrvaval judaisticky pohlad na menstruaciu ako na
ritualnu necistotu: biskup Dionyzios Alexandrijsky/Velky (17265) prikazoval, aby Zeny
v ¢ase menstruacného krvacania nechodili na bohosluzobné zhromazdenia a Timotej
Ailuros/Alexandrijsky (1°475/477) pokladal krst takej Zzeny za neplatny. Dogmaticky
prisna pravoslavna cirkev dodnes zakazuje zene v Case menStruicie dotykat sa kriza
a *devocionalii, svitych predmetov z obavy pred ich znesvétenim.

*
Odev. Hoci odev iba doplnuje vonkajsi obraz ¢loveka, jeho vyber odraza nieco z

podstaty nositel'a. V starych dobach hral mimoriadne doéleziti ulohu; verilo sa, Ze
oblecenim urcitych Siat (alebo masky) sa moze clovek zmenit', napriklad prehodenim si
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levskej koze moéze ziskat' silu leva. Magické predstavy o odeve doznievaju v
rozpravkach, v ktorych sa piSe o Cciapkach, kabatoch, plastoch a topankach
prepozi¢iavajucich zmenu vyzoru, neviditelnost” alebo schopnost’ premiestiiovat’ sa.
Nakol’ko sa verilo, Ze Saty su akymsi alter ego a zmena Siat mozZe znamenat’ zmenu
vnutorného ja, bolo v minulosti dolezité, aby kazdy stav dodrziaval zauzivany styl
oblickania. Ten mal zarucit, aby jeho nositel mal vlastnosti primerané svojmu
spoloCenskému postaveniu a neprekracoval hranice, ktoré¢ by viedli k socidlnemu
chaosu. Této predstava sa v novoveku odrazila, niekedy s opaénym zdmerom, napriklad
v roznych typoch rovnosiat, ktoré na jednej strane vyjadruju prislusnost’ k skupine a na
druhej stieraju spolocenské rozdiely v nej. Rucho panovnika zdobené zlatom a drahymi
kamenimi vSak nebolo iba znakom jeho uradu, ale malo ho skuto¢ne povysit’ nad jeho
poddanych, navySe niektoré jeho ozdobné suciastky plnili *apotropajni (ochranni)
ulohu.

V staroveku vyzliekanie odevu mohlo naznacovat' urcitd obet, ba niekedy
dokonca stratu zivota. Tato myslienku vyjadruje sumersky mytus, v ktorom sa bohyna
nebies a plodnosti IStar usilovala ovladnut’ aj podsvetie. Ostatni bohovia ju pripravili o
Sperky a odev, ochranné insignie, a ona nakoniec sama podl'ahla smrti. Podl'a starej
babylonskej ritudlnej tradicie si mal chory vyzliect’ Saty, aby sa zbavil choroby. Dialo sa
tak nie z hygienickych dévodov, ale ako sucast’ magického obradu. Vymena §iat mala
vplyv na obnovu ¢loveka a ¢asto bola predbeznou podmienkou ucasti na kultu. Gréci sa
pred vstupom do chrdmu mali okupat’ v tecliicej vode a obliect’ si nové alebo Cerstvo
vypraté Saty, na ktorych neliplo ni¢ svetské. Rovnaki myslienku obsahovali ocistné
obrady zidovskej sekty *esejcov, ktoré ich nutili pred kazdym stykom s bohom Jahve,
pri kazdej modlitbe a nabozenskom ukone obnovovat cistotu svojho tela a Siat
nekoneénym koloto¢om umyvania a prania. ZvlaStne oblecenie orientdlnych i antickych
predstavitelov kultu zdoraznovalo rozdiel medzi sakralnym a profannym svetom. Aj
dnesné liturgické racho ako svita vec (lat. res sacrae) zakryva l'udsku a svetsku podstatu
knaza a pripravuje ho na stretnutie s bozskym. Podl'a syrskeho cirkevného otca Efréma
(1373), mnicha a pustovnika zijiiceho v jaskyni pri Edesse, bol odev richom l'udske;j
podstaty Krista, zatial’ ¢o telo zakryvalo jeho bozsku prirodzenost’.

Podl'a Biblie ¢lovek v povodnom stave dokonalosti nepotreboval zakryvat sa
odevom, lebo bol obleCeny bozskym svetlom. AZ po prvotnom hriechu objavili
prarodi¢ia Adam a Eva svoju nahotu, zmenili svoj ,,bozsky odev* a pospinali si figové
listy a urobili si zastery (Genezis 3,7). Vymena Siat moze slazit’ na odovzdanie Uradu.
Ked” Mojzi§ vyzliekol na Bozi prikaz svojmu bratovi Aronovi pred smrtou $aty a
obliekol do nich jeho syna Eleazara (Numeri 20,28), preniesol tym nanho velknazsky
urad. V ranokrest’anskej dobe boli pred krstom odkladané staré Saty a spolu s nimi aj
stary hrieSny Clovek.

Z rovnakych pri¢in odklada novic pri vstupe do rehol'ného radu spolu so svojim
menom aj civilny odev. ObleCenim rucha odklada svoju svetsku podstatu a od tej chvile
je pre svet akoby pochovany.

Kazdy Izraelita si mal prisit’ na svoj odev ritualne strapce cicijot/sg. cicit, ktoré
mali podl'a Numeri (15,38) zvlastne poslanie, pripominali vSetky Bozie prikazania.
Podla Mattsa (23,5) vSak zdkonnici a farizeji chceli svojimi dlhymi strapcami
demonstrovat’ vernost’ Zmluve, v skuto¢nosti vSak jednali iba preto, aby to l'udia videli.
Ritualne strapce cicijot, prisité na lem Siat, mali podobu zapletenych vrkocikov. V
kazdom strapci bola jedna dlha nit’” a tri kratSie. Numerickd hodnota piatich uzlov
vytvorenych zo strapcov, Osmich niti aslova cicit davala c¢islo 613 (hebrejcina
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priradovala kazdému pismenu &iselnt hodnotu; pozri Apokalypticky cyklus: Selma
zemska). Taky bol celkovy pocet vSetkych prikazov boha Jahve, ktoré si mal T'ud
pamitat’. Pévodne bola jedna nit’ na kazdom cicitu zafarbend namodro, neskorSie sa
modra nit' nahradila bielou. Pri ¢itani prislusnej pasaze *Tory, ku ktorej sa strapce
vzt'ahovali (Numeri 15,39), sa pri kazdom slove strapce pobozkali. Talmudski ucenci v
cicijot videli hmatatelna pripomienku povinnosti kazdého Zida dodrziavat’ Téru a
prikazy judaizmu. Symbolika cicijot dostala aj podobu metafory: ,,prezriet nieckomu
cicijot” (,,badak cicijot Sel ploni*) znamenalo overit’ si jeho vernost’ alebo charakter.
Cicijot boli zvlastnym znamenim, nielen obyc¢ajnou ozdobnou suciastkou odevu, a preto
sa ich na JeziSovom odeve potajomky dotkla chora Zena.

Podl'a Genezis (3,7-21) je povod odevu spity s pocitom studu z nahoty. Deti vSak
zvycajne chodili nahé az do puberty. Stary zakon neumoznuje vytvorit’ si detailni
predstavu o roznych druhoch odevov, ktoré palestinski Zidia nosili. D4 sa predpokladat’,
ze sa nevel'mi lisili od egyptskych, *babylonskych a *chetitskych, ktoré st zobrazené na
najroznejsich pamiatkach, *stélach, reliéfoch a drobnych plastikach. V hrobe
vysokopostaveného farabnovho spravcu Chmunhotepa I1., Zijaceho okolo 1900 pr.Kr.,
sa naSiel reliéf azijskych obchodnikov, ktori mali pestro sfarbené rucha, o dava
predstavu o obleCeni patriarchov typu Abrahdma a ostatnych nomadov v obdobi
egyptskej 12.dynastie. Deti starych Hebrejov behali zvy€ajne nahé az do puberty.
NajdolezitejSou Castou oblecenia zrejme bola bedrova zasterka, dlha alebo kratka
kosel'a, vrchny odev a plast, nehovoriac o pase, Celenke, zdvoji a sanddloch. O
bedrovom rusku ’‘ezor, ktoré siahalo od pasa ku kolenam, vieme, Ze bol beznym
odevom. Ako civilné obleCenie sa postupne vytratil a zostal iba sucastou uniformy
vojakov (Ezechiel 23,15; lzaias 5,27). Rovnako primitivna bola zvieracia koza a chlpaty
plast, ktory si obliekali proroci a chudobni 'udia, alebo ho nosili ako prejav pokania
hriesnici (Zacharias 13,4; 2Kral'ov 1,8; Matus 3,4). Boky a stehna si zakryvali iba knazi
(Exodus 28,4; 39,28). Starozakonni ludia a staroveky Blizky vychod nepoznal
nohavice, s vynimkou Perzanov. V neskorSej dobe bronzovej a v dobe Zeleznej (okolo
1000 pr.Kr.) sa zacala bezne nosit’ jednoducha I'anova alebo vinena kosel’a kuttonet (gr.
chiton). Ludia si ju obliekali priamo na telo. Bola dlha po kolena alebo po clenky,
mohla ale nemusela mat’ rukdvy. Pri robote ¢i behu sa koSel'a vykasala. Genezis (37,3-
23; 37,32) hovori aj o zvlastnom druhu rucha kuttonet passim, ktoré malo podobu
pestro sfarbeného plédu obtoceného okolo tela, pod ktorym sa nosila koSel'a sadin. Do
tej istej kategorie patril aj iny druh odevu - me‘il, ktory sa obvykle roztrhol na znamenie
smutku (Ezdrds 9.,3; Job 1,20), ako to napriklad urobil velkiaz Kaifa§ pri sidnom
pojednévani s Kristom. Bezny plast’ sa zvycajne oznacuje ako Simla a je mozné ho
stotoznit’ s pla§tom arabskych felahov (rolnikov). Simla tvoril jednoduchy $tvorec
latky, ktory sa prehadzoval cez jedno alebo obe ramena. Po stranich mal otvory pre
ruky. Kazdy ho musel vlastnit’ a nesmel sa dat’ do zéastavy, lebo sa pouzival v noci ako
prikryvka (Exodus 22,25; Deuteronomium 24,13). Pri praci sa zvyc€ajne odkladal a
pouZival sa aj na nosenie predmetov. Jestvoval eSte $tvrty druh plasta - ‘adderet z drahej
latky, ktory nosil kral’ alebo proroci (tom pripade bol zhotoveny zo zvieracej koze).
Nemal Siroké uplatnenie a neskorSia hebrej¢ina to slovo celkom vypustila zo slovnika.
Tazko usudit, ktorého z tychto plastov sa dotkla Zena trpiaca krvotokom. Ako
prikryvku hlavy nosili Hebreji zloZeny Stvorec latky ako zavoj, ktory chranil temeno a
Siju pred slnkom, alebo si ho obtacali okolo hlavy do tvaru turbanu. Migba‘ot mal tvar
klobuka, pe’er bola ¢elenka. Vyznamni muzi a zeny v neskorSich dobach nosili sanip,
¢o bol ktisok latky obto¢eny okolo hlavy. Chudobni I'udia zvycajne chodili bosi, sandale
vsak boli zname. Podosvy ne‘alim sa vyrabali z koze alebo dreva a pripeviovali sa
remienkami serok. Sandale sa odkladali pred vstupom do obytnej ¢asti domu. Oblecenie
zien sa velmi podobalo na muzské, ale isty rozdiel musel byt zjavny, lebo
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Deuteronomium (22,5) zakazuje muZzom nosit’ Zensky odev a naopak. Zensky odev bol
zrejme z jemnejSieho materidlu, viac farebny, s pouzitim zavoja a zvlastnej pokryvky
hlavy, ktora umoznovala nosit’ bremena na hlave. PocCas sviatkov si hebrejské Zeny
obliekali drahSie racha. Odev nad kolena nenosili. Dlhu vlecku alebo zavoj mali iba
zeny vysSieho postavenia (Izaids 47,2). Slavnostné rucho sa lisilo od bezného iba tym,
ze bolo z drahSicho materialu (Genezis 27,15; Matus 22,11; Lukas 15,22). Prevladala v
nom biela farba. Vel'mi sa cenili Satky z jemného platna, Sarlatové alebo purpurové.
Zeny obl'ubovali zlaté a striecborné ozdoby na Satach (2Samuelova 1,24; Zalm 45.9;
Ezechiel 16,10-13).

Smuto¢ny odev a odev kajucnika saq vyzeral pravdepodobne ako kozuch a
podobal sa na plast, ktory mali proroci. Nosil sa s opaskom a Casto na nahom tele
(Genezis 37,34; 2Samuhelova 3,31). Pokial i§lo o odev knazov, najstarSia bola
pravdepodobne bedrova zasterka ’epod bad. Prorok Samuel akral David nosili
obycajny l'anovy efod sa odliSoval od efodu velknaza, ktory bol z drahej, jemnej latky
Se§ vysivanej zlatou, purpurovou, Sarlatovou nitou. Eféd knaza siahal od pfs po bedra,
pridrziavali ho naplecniky a bol previazany okolo pasa (Exodus 39,1-26). Bol zloZeny z
dvoch pestro tkanych casti, prednej a zadnej, zdobenych dvoma vzacnymi kamenimi
s6ham; Vv naprsnej Casti bolo vrecko pre kultové kamienky, ty¢inky alebo Sipy, urim a
tumim. Pismo spomina aj efod pouzivany pri proroctvach, ktory visel vo svétyni
(1Samuelova 21,9). Bol zlozeny z dvoch pestro tkanych casti (prednej a zadnej),
zdobenych dvoma vzacnymi kamenimi s6ham; v naprsnej Casti bola kapsa pre kultové
kamienky, ty¢inky alebo $ipy, hebr. urim a tumim. Oby¢ajni kiazi nosili pri liturgicke;j
sluzbe spodky - koSiel'ky zakryvajlice boky a stehna, d’alej dlhu vySivanu 'anovi tuniku
s rukavmi a pestro vysivanu Serpu fialovo ¢ervenej farby. Pouzivali aj isty druh turbanu,
zvany Mmisnepet. Mali zakazané nosit’ vineny odev (ovce boli obetnymi zvieratami, t.].
uréenymi iba bohu) a v chrame nesmeli mat’ obuté sandéle, lebo sa dotykali pribytku
samotné¢ho Boha.

O obleceni starych Izraelitov mali stredoveki maliari vel'mi neurcité predstavy a
pravdepodobne, aj keby vedeli viac, nedrzali by sa toho. V *gotike aj d’alSich
kultirnych etapach bolo priam umeleckou vyzvou zndzornovat biblické namety v
zlozitych dobovych odevoch alebo aspont pouzit dobovi symboliku. V ¢asoch
opakovanych socidlnych kriz velké bohatstvo a drahocenny odev boli pokladané za
hrieSnu marnivost’ a napokon sa stotoznili so zlom ako takym. Tak sa stalo, Ze vulgarni
kati, nicomni paholkovia, sprosti Zoldnieri, vSetka tdto zberba tyrajlica svitych a
svitcov bola poobliekana do pestrofarebnych exotickych §iat prepiato mdédneho strihu.
Ak dnes$ny divdk nevezme do uvahy mravou¢ny zamer diela, moZe ho to pomylit.
Jestvoval aj opaény umelecky postup, ktory slazil *hieratickému (posvitnému)
zobrazeniu mimoriadne zasluZznych a milovanych postav. Potom bez ohl'adu na biblicky
kontext ich umelec obdaril drahocennym odevom orientdlnych vladarov a vzneSenych
Slachti¢ien. Tato druha tendencia, ktorej vdadime za presné znalosti v oblasti
stredovekej mody, sprevadzala niboZenské umenie az do *baroka. Nazornym
prikladom je Panna Maria, najmilovanejSia postava Pisma. Ak umelec neprijal
hieraticky spdsob vyjadrenia, hrozil mu v niektorych vynimo¢nych pripadoch aj
inkviziény sid (Carravaggio: Smrt Panny Marie; pozri Christologicky cyklus I.:
Madona), alebo jeho dielo primerane poopravili, alebo jednoducho stratil klientelu
(Rembrandt van Rijn: postavy prorokov s vyraznymi zidovskymi rysmi, niektoré El
Grecove diela).

Do 19.storocia sa jednoducho nepatrilo ,,netctivo* zobrazovat' prostu, a preto
pravdepodobnu verziu vzhl'adu postdv, iba ak to prave nevyzadovala symbolika alebo
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*atributy. NavySe do gotiky (12.-13.st.) existoval zavdzny a cirkvou pozorne sledovany
sposob zobrazenia biblickych postav, ktory iSiel do velkych detailov, aj pokial’ i§lo o
obleCenie. AZ *renesancia priniesla ist¢ uvolnenie, dané jednak novymi pomermi vo
vztahoch cirkvi a svetskej moci, jednak rozpadom svitolukaSskych cechov, ktoré
strazili Cistotu *ikonografickej tradicie. Umelec sa mohol do istej miery oslobodit’” od
cirkevnych a cechovych predpisov, ale ak nemal dostatok vlastnych finan¢nych zdrojov,
upadol do zavislosti na laickom objednavatelovi a mecenasovi, ktorému sa usiloval
ulahodit’. Aj ten mal Specidlne poziadavky na vyber postav a ich vzhl'ad, dany jeho
vkusom a inteligenciou. Iba vel'mi zriedkavo dal umelcovi voI'na ruku, ked ho s nim
spajalo priatel'stvo, obdiv, alebo tusil, Ze ina¢ by sa vytuZzeného diela od
nevypocitatelného a samolibeho génia jednoducho nedockal (Leonardo da Vinci).
Niekedy si zadavatel’ a mecenas zelal, aby sa mohol instalovat’ do vyjavu sam alebo s
celou svojou rodinou. Jeho sebavedomie alebo nastojciva zboznost' iSli Casto tak
d’aleko, ze sa nielen inStaloval ako vedl'ajsia postavicka v rohu obrazovej plochy, ale
priamo ako dolezita strana Sacra conversazione (pozri Christologicky cyklus 1.).
Postupom casu, ako sa zacal cenit’ individualny $tyl umelca, stalo sa podanie prestiznou
a komer¢nou zalezitostou (barokové holandské maliarstvo). Maliar dokazoval svoju
remeselni virtuozitu a umelecké postupy chranené rodinnym tajomstvom, alebo sa
jednoducho tesil z krasneho materidlu. To bolo typické a doslova osudné pre
Rembrantovu tvorbu, lebo maliar dokézal minat pri ndkupoch drahych textilnych
materidlov, mdédnych doplnkov a réznych kuriozit znacnu c¢ast’ svojho majetku, az
napokon zbankrotoval. Pri takom pristupe k tvorbe vSak hrozilo aj iné nebezpecenstvo,
¢o vsak nebol pripad genidlneho Rembrandta, Ze majstrovska samoucelnost’ a samoliba
virtuozita potla¢i vyznamovu stranku diela, nehovoriac o symbolike.

Nazvy: Zena trpiaca krvicanim, lat. Mulier sanguinaria tangens fimbrias,

lat. Miracolo  dell’ Emmoroisa, nem. Bluttfliissige Frau, angl. Woman with
the Issue of Blood.
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KRISTUS NA VECERI U FARIZEJA SIMONA/ZENA HRIESNICA,
POMAZANIE V BETANII

(Matus 26,6-13; Marek 14,3-8; Lukas 7,36-50; Jan 12,1-8)

*
Ked’ bol JeZi§ v Betanii v dome Simona Malomocného (pred zradou Juddsa),

pristupila (gr. prosélthen) K nemu Zena s alabastrovou nadobou vzacneho voiavého
oleja a vyliala mu ho na hlavu, ako sedcel pri stole. (Matus)

Ked’ bol v Betanii v dome Simona Malomocného (pred zradou Juddisa) a sedel
pri stole, prisla nejaka Zena s alabastrovou nadobou pravého (gr. pistikos)
vzicneho oleja. Nadobu rozbila (gr. syntribein = rozlomit' [odlomit hrdlo]) aolej
mu vyliala na hlavu (gr. katachein = vyliat' [S vvznamom vel'ké mnozstvo]). (Marek)

Sest’ dni pred Velkou nocou (gr. *pascha; hebr. *pesah; po vzkrieseni Lazdra a
pred slavnostnym vstupom do Jeruzalemu) priSiel Jezi§ do Betanie, kde byval Lazar,
ktorého vzkriesil z mftvych. Pripravili mu tam hostinu. Marta obsluhovala
a Lazar bol jednym z tych, ktori s nim stolovali. Maria vzala libru (gr. litran)
pravého vzacneho (gr. barytimos = vzdacny) nardového oleja, pomazala nim JeZiSove
nohy a poutierala mu ich svojimi vlasmi.; a dom sa naplnil voiou oleja. (Jan)

(Po svedectve Jdna Krstitela o Jezisovi a Jezisa o Janovi Krstitelovi) Ktorysi
farizej (gr. farisaios) ho pozval, aby s nim jedol. On vosiel do farizejovho domu
a zaujal miesto pri stole(gr. kataklino = zaujimam [v zmysle lezat pri stole]). V_meste
bola ista (gr. /étis = znama) Zena, hrieSnica (gr. amartolos < amartia = hriech).
Ked’ sa dozvedela, Ze je hostom vo farizejovhom dome, priniesla alabastrovu
nadobu s voiavymj olejom, s plac¢om (gr. klaio = placem) pristapila (gr. prosélthen)
zozadu K jeho nohiam, za¢ala mu slzami mac¢at’ nohy a utierala ich svojimi vlasmi,
bozkavala mu ich a natierala vonnym olejom. (Lukas)

V meste bola ista Zena hrieSnica : hriesnica 7 tejto Lukasovej epizody nie je ani
Maria z Betanie, sestra Marty, ani Maria Magdaléna, dnesni biblisti ho oznacuju za iny
pribeh; stotoznovanie Lukdsovho pribehu so *synoptickymi epizodami  vychadzalo
z alabastrovej nddoby, pomazania vonnym olejom a tiez oslovenia hostitela Simon.
Alabastrovd ndadoba : alabaster je jemnozrnny, snehovobiely, bielozZlty alebo zelenkasty
priesvitny sadrovec, z ktorého sa zhotovovali nadobky na vonavé oleje, drahé masti
a pohare na pitie; nazov mineralu je odvodeny od mesta Alabastron v Hornom Egypte,
kde sa nerast vyskytuje; nddobka na vonné masti a oleje (gr. alabastron) pomenovand
podla materialu; hebr. pak = flasticka [1Samuelova 10,17) mala hruskovity alebo
valcovity tvar so zaoblenym dnom, uzkym hrdlom a roztieracou ploskou, islo o luxusny
tovar a fakt, ze nadobku Zena rozbila (aby nemohla byt pouzitd na iny ucel alebo ako
forma obety), svedci o velkosti jej ucty k JeZisovi a viery v jeho moc a poslanie; podla
iného vykladu Zena v skutocnosti zrejme alabastron nerozbila, c¢o bol rimsky zvyk, ale
odlomila uzke hrdlo nadobky, aby mohol obsah vytekat; tomu by zodpovedal vyraz
syntribein = rozlomit. Libra pravého vzdcneho nardového oleja: gr. litran — libra =
3279; Qr. barytimos = vzdcny; bola neobvyklda mnozstvom aj cenou (300 dendarov =
260 dolarov), cielom textu je podciarknut, vyjadrit plnost, nadbytok vsetkého, co je
spojené s osobou JeZisa: kde je Jezis, neplatia normalne miery; normalna mierka
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nestaci na docenenie Syna Bozieho; nard bol extrakt z vonnej rastliny z Indie. Vyliala
mu ju na hlavu : niektori interpreti vidia Vv spravani Zeny nardzku na korunovacny
obrad krdla v starovekom lzraeli (1Samuelova 16,12-13, IKrdlov 1,39), ¢o symbolizuje
Zenine vyznanie, ze Jezis je Mesias, prave tak mohlo byt snahou prejavit uctu. S placom
pristupila k JeZiSovi, slzami mu zmdcala nohy a utierala ich svojimi vlasmi : okolo
stola boli pohovky, na ktoré sa hostia po helénskom sposobe uloZili, takZze hlava
stolujuceho sa priklonila k stolu a nohy vycnievali von, preto mohla Zena k bosym
noham lahko pristupit, poumyvat ich a potriet mastou (pozri kapitola Poslednd
vecera,).

Ked’ to uvideli uéenici, hnevali sa (gr. aganaktein = stazovali sa, Somrali)
a hovorili: ,Naco také mrhanie (gr. apoleia; z gr. apollymi = zahubit, celkom znicit)?
Ved’ sa to mohlo predat’ a rozdat’ chudobnym (pri prilezitosti nastavajucich sviatkov
pesah).“ JeZi§ to pozoroval a povedal im: ,,Prefo trapite tito Zenu? Urobila mi
dobry skutok (gr. kalos = krdsny, mravny), ved’ chudobnych mate vidy medzi sebou
(vzdy im mozZete prejavit svoju lutost, uplatnit’ svoju spravodlivosta dobrocinnost), ale
mna (Syna BoZieho) nemate vidy. Ked’ mi vyliala tento olej na telo, urobila to na
mdoj pohreb. Veru (hebr. amén = naozaj; lat. amen; biblicky liturgicky vyraz sihlasu:
stan sa), hovorim vam: Kdekol’vek na svete (gr. kosmoi = skvostny v zmysle naprosto
dokonaly; lat. mundo) sa bude ohlasovat’ (gr. kerychthei; lat. praedicatum fuerit) toto
evanjelium, bude sa na jej pamiatku (gr. eis mnémosynon) hovorit’ aj o tom, ¢o
urobila.* (Matas

Niektori sa hnevali (gr. embrimasthai = hnevali sa; dosl. fikali) a hovorili:
»Naco takto mrhat’ olej? Ved’ tento olej sa mohol predat’ za viac ako tristo
denarov a rozdat’ chudobnym.“ A osopovali sa na fu. JeZi$ vSak (gr. de) povedal.
»Nechajte ju! Preco ju trapite? Urobila mi dobry skutok. Ved’ chudobnych mate
vidy medzi sebou a ked’ budete chciet’, mézete im robit’ dobre. Ale mia nemate
vidy. Urobila, ¢o mohla (gr. ho eschen epoiésen = urobila, ¢o mala). Vopred
pomazala moje telo na pohreb. Veru hovorim vam: Kdekol’'vek na svete sa bude
ohlasovat’ evanjelium (gr. kerychthenai euaggéllion; lat. predicari evangelium), bude
sa na jej pamiatku (gr. eis mnémosynon) hovorit’ o tom, ¢o urobila.* (Marek)

Tu jeden z jeho ucenikov, Judas ISkariotsky (gr. loudas; gr.lat. Judas/Juda;
hebr. Juda; pozri Christologicky cyklus III.: Zrada), ktory ho mal zradit’, povedal:
»Preco nepredali tento vonny olej za tristo denarov a nerozdelili ho chudobnym?
LenZe to nepovedal preto, Ze mu iSlo o chudobnych, ale Ze bol zlodej, mal na
starosti spolo¢ni pokladiiu a kradol znej, ¢o do nej vkladali. Jezi§ povedal:
»Nechaj ju, urobila to vdein méjho pohrebu (v zmysle: vopred pre den mojho
pohrebu)! Chudobnych mate vidy medzi sebou, ale miia nebudete mat’ vidy.“
(Jan)

Dobry skutok : gr. kalos = krdsny, mravny; Zidia delili dobré skutky na almuzny
askutky lasky, tieto skutky sa povazovali za vysSie azahrnovali okrem iného
pochovavanie mrtvych, Zena teda vykonala vznesenejsi skutok, ako je almuzna, lebo
prispela na Jezisovo pochovanie; zda sa, Ze Jezis pripusta, Ze srdcom vytusSila dosah
svojho gesta._Veru : hebr. amén = naozaj (vo vyzname: urcite je to pravda); biblicky
liturgicky vyraz suhlasu; hebr. aménlamen odvodené z korena aman, ktoré znamend
istotu pravdy; hebr. slova emuna, emat, odvodené z koreina aman prekladali do gr. textu
ako pistis.
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Ked® to videl hostitel’ (ako hriesnica bozkdava Jezisovi nohy), povedal si
V duchu: ,,Keby tento bol prorokom, vedel by, kto a aka je to Zena, ¢o sa ho dotyka,
Ze je to hrieSnica (od proroka sa ocakdavala schopnost’ citat' v ludskom srdci).* JeZi$
mu vravel: ,,gimon, mam ti ¢o povedat.“ On odpovedal: ,,Povedz, ucitel’ (gr.
Didaskale; Didaskalos = Ucitel’; titul ucitel’ ako ndaprotivok Pane/Kyrios = titul pre
Syna Bozieho a Mesiasa; svedci o postoji farizeja k Jezisovi, ktory v nom iba vidi iba
Jjedného z prorokov)!* ,Isty verite’ mal dvoch dlznikov. Jeden dlhoval péit’sto
denarov (lat. denarius - pribl. dennd mzda; pozri kapitola Danovy peniaz), druhy
pat’desiat. Ked’Ze nemali skadial’ dlZzobu zaplatit’, odpustil (gr. charizomai) ju
obidvom. Ktory ho potom bude mat’ radsej?* Simon mu odpovedal:: ,,Myslim Ze
ten, ktorému viac odpustil.* On mu povedal: ,,Spravne usudzujes.“ A potom sa
obritil k Zene a Simonovi povedal: ,,Vidi§ tiuto Zenu? VoSiel som do tvojho domu
a nedal si mi vodu na nohy (pozri Christologicky cyklus II1.: Umyvanie noh ucenikom).
Ale ona slzami zmacala moje nohy a svojimi vlasmi ich poutierala. Nepobozkal si
ma (pozri Christologicky cyklus III.: Posledna v ecera — Agapy). Ale ona odvtedy
(dosl. od hodiny - kratky casovy usek), ako som voSiel (variant: ako vosla), neprestala
mi nohy bozkavat’. Hlavu si mi olejom nepomazal. Ona mi voniavym olejom natrela
nohy (nedodrzanie zvyku pohostinnosti zo strany hostitela: bozK na privitanie, umytie
néh, potretie hlavy olejom). Preto (gr. hii charin = na zdklade toho) ti (Simon)
hovorim: Odpustaju sa jej mnohé hriechy (odpustanie alaska su Bozimi, t.].
dokonalymi viastnostami; pozri kapitola Kdzen na hore), lebo miluje (gr. agapao =
milujem [tu vo vyzname byt vdacny7]).“ Komu sa menej odpuista, menej miluje.*
A jej povedal: ,,Tvoje hriechy su odpustené (gr. afiémi = odpustam).* Vtedy ti, ¢o
snim stolovali, zacali si hovorit: ,,Kto je to, Ze hriechy odpusta (odpustanie
hriechov iba v moci Boha)?“ On v$ak povedal Zene: ,,Tvoja viera ta zachranila.
Chod’ v pokoji (gr. poreuii eis eirénén - v zmysle: si spasena)! (Lukas)

Chod’ v poKoji : v gréckom texte (Lukas 7,50) poreuu eis eirénén, co je mierne
odlisna forma gréckeho hypage eis eirénén; ide 0 grécky *kalk klasického hebrejského
vyrazu lek le-salom, ktory sa nachadza napr. v 1Samuelovej (20,42) a dosl. znamend
,,chod' v pokoji* alebo ,,chod’ k pokoju“; ide o zvycajné slova na rozlucku; *kalk je
nazov alebo vyraz vzniknuty presnym prekladom struktiurnych prvkov cudzieho vyrazu
a pouzity podla cudzej predlohy, avsak vinom vyzname; pohansky Ccitatel, ktory
nepochadzal zo zZidovského prostredia, tomuto vyrazu nerozumel; samotné kalky, ich
casty vyskyt v evanjeliach, svedcia o tom, Ze grécky evanjeliovy text vznikal podla
starSej hebrejsky pisanej predlohy, ale predovsetkym, bol urceny Zidom obracanym na
krestanstvo, nie pohanskym *prozelytom (C. Tresmontand: Hebrejsky Kristus, str. 101),
ako sa usiluju ti exegéti, ktori uprednostiuju vyklad, Ze texty boli urcené krestanom
z radov pohanstva, preto ich datujii do neskorsieho obdobia.

*Evanjelia piSu o dvoch stretnutiach Jezisa s farizejmi, pri ktorych s nimi jedol.
Matas, Marek a Jan situuji udalost’ do Betanie kratko pred Velkou nocou, Luka$ do
doby JeziSovho tc¢inkovania v Galilei pred vyslanim dvanastich apostolov na misiu.

Niektori badatelia sa domnievaju, ze ide o dve rézne udalosti, ini ich pokladaju za
rozne verzie tej istej udalosti, ktoré sa liSia iba v detailoch: Mati§ a Marek pribeh
zasadili do domu Simona Malomocného, Jan do domu Lazéra, Lukas do domu farizeja
Simona na bliz$ie neuréenom mieste v Galilei.

Nakol'ko v Janovej verzii vstupujii do deja aj Lazéarove sestry, niektori biblisti
uvazuju o tom, ze Marta mohla byt manzelkou Simona Malomocného. Kto bol Simon
Malomocny evanjelisti nespominaji, vzhl'adom na chorobu (pozri kapitola Uzdravenie
malomocného) sa da predpokladat’, ze bol niekym, kto sa z choroby vyliecil, alebo mu
ten dom iba patril. Marek mohol oznafenie Malomocny pridat, aby pripomenul
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JeziSovo stretnutie s malomocnym v Galilei a fakt, ze Jezi§ nejedaval s mocnymi tohto
sveta, ale s tymi, ktori boli na okraji spolo¢nosti.

Neistotu v identifikacii pribehu sposobuje okrem iného Gasty vyskyt mena Simon
(iba v Novom zikone je jedenast nositelov tohto mena, z ktorych dvaja, Simon
Peter/apostol Peter a Simon Kananejsky, patrili do najbliz§icho okruhu Dvanastich:
Matus 10,2).

Podla niektorych biblistov stretnutie v dome farizeja Simona z LukéaSovho
evanjelia nie je mozné stotoznovat' s Pomazanim v Beténii, ktoré uvadzaju Matus,
Marek a Jan, hoci sa tiez odohrava v domacom prostredi. Zasadny rozdiel vSak vidia
V tom, Ze betansky pribeh ma celkom odlisné¢ mySlienkové vyznenie ako hostina v dome
farizeja Simona. Domnievaju sa, ze Pomazanie v Betanii bolo vloZené do evanjelii z
tematickych pricin, lebo sa blizila JeziSova smrt’ a on sam vnimal svoje pomazanie ako
predobraz zaopatrenia zomierajuceho, zatial o v pripade kajicnice z LukaSovho
evanjelia i§lo o prejav zeninej I'itosti nad vlastnou hriesnostou a vieru v mesiasske
postavenie JeziSa (pozri Christologicky cyklus I.: Mesias).

Zena s alabastrovou nadobou a nardovou mastou (pozri Apokalypticky cyklus:
Vyliatie cias) je tradiCne stotoziiovana s Mdariou Magdalénou, ktort spomina Lukas
(8,2) ako Zenu v suvislosti s uzdravenim s posadnutosti. Hoci posadnutost’ bola vnimana
ako nasledok hriechu, zjavne to nebol ten typ previnenia, pre ktory hladala zachranu
u Jezisa pokorna zena, ktorej meno uvadza iba evanjelista Jan - Maria z Betanie (pozri
kapitola Jezis vdome Mary a Marie). Takisto nie je ziaden dovod spajat’ Mariu
Magdalénu s Mariou, sestrou Marty a Lazara (pozri Christologicky cyklus III.: Noli me
tangere).

Vo vytvarnom umeni st evanjeliové pribehy odliSované ndzvami: Pomazanie
v Betanii (Mat§, Marek, Jan) a Hostina v dome farizeja Simona (Lukas).

Namet Hostina v dome farizeja Simona maliari umiestiiuji do interiéru
Simonovho domu, Veronese svoju kompoziciu v sulade s dobovou konvenciou situoval
na honosné nadvorie. V zdkladnom *ikonografickom type Maria Magdaléna kl'aci pri
JeziSovych nohéach, kropi ich slzami, susi vlasmi, bozkava ich, ¢i natiera mast'ou. Jezis
sedi za stolom v prednej Casti, na rohu, ojedinele na schodoch alebo na lavici. Stol v
umeni ran¢ho stredoveku zobrazovali, podobne ako pri inych hostinach ¢i v namete
Posledna vecera, polkruhovy (nastenna malba kostola S.Angelo in Formis, 1072-1087).
Neskorsie sa presadil stél obdiznikovy. Na stole leZi iba par kaskov jedla, v 16.-
17.storoci stol pokryva mnozstvo riadu a kompozicia nadobuda charakter kulinarskej
slavnosti.

Hrie$nicu v sulade s LukaSovym textom zobrazovali s dlhymi vlasmi, v honosnom
dobovom odeve, naznacujucom pokoru a uctu svetskej moci a bohatstva k myslienkam
krest'anstva. Alabastrova nadobka lezi vedl'a ne;j.

V minimalizovanej verzii vystupuju iba tri postavy, Kristus, Maria Magdaléna a
farizej Simon. Klasicky ikonograficky typ postupne dopinali a rozsirovali sprievodné
postavy, Zidia v klobukoch (reliéf krstitelnice domu v Hildesheime, 1240-1250),
apostoli so svitoziarou ¢i zvyraznenou fyziogndémiou, napriklad stary, bielovlasy Peter s
pleSinou a mlady, povabny Jan s dlhymi svetlymi vlasmi (holandsky maliar Dirk Bouts,
1475). Zaviazna kompozicia s presnym poétom o0s6b nevznikla. V *renesancii a
*baroku sa vytvarali scény v podobe slavnostného banketu, s mnozstvom sprievodnych
postav, ktoré vyhovovali vkusu objednavatel'ov (Tintoretto 1562, Veronese 1560).

Hostine v dome farizeja Simona sa podobalo Pomazanie v Betanii (Majster
Theodorik, nastennd malba v kaplnke Sv.Kriza na Karl$tejne, pred 1365). Nakol'ko opis
miesta a udalosti sa u jednotlivych evanjelistov prekryva, ani vo vytvarnom umeni v
tomto ohl'ade nepanuje zhoda a oba vyjavy sa ¢asto mieSaji. Niekedy je mozné presne

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 205 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

ur¢it’ pribeh iba podla istych postav (Marta, farizej Simon, Judas) a spésobu pomazania
(hlava, nohy) a stvislosti obrazov.

Za predobrazy Zeny hriesnice st pokladané starozakonné pribehy, v ktorych sa
spaja predstava malomocenstva ako hriechu a Bozieho trestu, ktorému sa dostane
odpustenia z Bozej milosti (pozri kapitola Uzdravenie malomocného). Pri¢inou
paralelizmu (byval niekedy iba vonkaj$im znakom) viak zrejme bola postava Simona
Malomocného.

Starozakonné predobrazy Zeny hrieSnice: a) Miriam postihnuta
malomocenstvom (Numeri 12,1-15). Na ceste sinajskou pustou Mojzi§ musel znasat
protesty Pudu aj svojho brata Arona a sestry Miriam, ktora sa burila proti bratovmu
vysadnému postaveniu. Jahve zoslal na Miriam malomocenstvo, preto bola na sedem
dni vyobcovana ztabora. AZ po jej navrate a nevyhnutnych ocistovacich obradoch
mohli Izraeliti pokradovat v ceste do zaslibenej zeme. b) Uzia§ postihnuty
malomocenstvom (2Paralipomena 26,16-21). Desiaty judsky kral’ Uzias (8.st.pr.Kr.)
pohrdol zdkonmi a vstupil do vel'svityne chramu, kam mal pristup iba velknaz.
Nahneval sa, ked’ mu knazi dohovarali. Na ¢ele mu vystipilo malomocenstvo, preto bol
vyli¢eny zo Zivota svojho naroda a nikdy sa uz neuzdravil. ¢) Obetovanie za chorych
malomocenstvom (Levitikus 14,1-32). Malomocenstvo je Bozim trestom za hriech.
Milost” odpustenia sa dostane hrieSnikovi az po zlozitych ocistovacich obradoch
a pokani (pozri kapitola Uzdravenie malomocného).

*

*Farizeji boli jednou z viacerych nabozenskych a politickych skupin judaizmu,
ktora mala v JeziSovych ¢asoch najvacsi vplyv na ndbozenské zmyslanie zidovského
Pudu. Nebola to jednoliate hnutie, ale boli v fiom skupiny rozneho ladenia. Ich
pomenovanie (hebr. hasidim = Bozi verni, nabozni; prusim; v gr. preklade farisaioi =
odluceni) sa objavuje na poc€iatku 2.st.pr.Kr. Svojom vernostou predpisom Zmluvy a
najmi zachovavanim kultovej Cistoty sa odliSovali od oby¢ajného l'udu, nazyvaného
am ha-arez = I'ud zeme).

Farizeji nadvdzovali na prisnu nabozenska skupinu chasidejcov, ktora vznikla v
Case panovania seleukovského vladara Antiocha Epifana V. (175-163 pr.Kr.), odmietala
akykol'vek kontakt s helénskou kulturou a podporovala povstanie Judu *Machabejského
(161 pr.Kr.) proti gréckej a rimskej nadvlade. Chasidejci tvorili uzavreti komunitu,
ktora kladla doraz na pokanie a uplni vernost Zmluve. NeskorSie sa chasidejci
rozdelili, niektori sa stali ¢lenmi sekty *esejcov a ini sa pridali k farizejom.

V chasidskej tradicii odmietania cudzich, helénskych vplyvov pokracovali farizeji.
Postupne zacali vystupovat’ nielen ako naboZenskd, ale aj politickd strana. Stali sa
protivnikmi S$lachtickej a konzervativnej knazskej strany saducejov sympatizujtcich s
gréckou kultarou, 1 vladnucej Zidovskej dynastie *Hasmoneovcov.

V JeziSovych Casoch sa farizeji stali vlddnucou stranou, mali vac¢Sinu v zidovske;j
velrade a podielali sa na prenasledovani prvotnych krestanov. Po zniceni
jeruzalemského chramu v roku 70 sa stali pre svoj zmierlivy postoj k rimskej moci
jedinou fungujucou zidovskou politickou stranou.

Po definitivnom zéaniku zidovského Statu koncom 1.storocia zohrali rozhodujucu
ulohu v reorganizécii judaizmu. V ich naboZenskej (nie politickej) tradicii pokracovala
jamnicka Skola, nazvana podl'a mesta Jamnia/Javné na brehu Stredozemného mora,
ktora predstavovala centrum rabinskeho judaizmu. Vysledkom tsilia jamnickej
rabinskej $koly bolo napisanie *Talmudu a kodifikacia Zidovského kanonu Starého
zakona. Charakteristickou ¢rtou ucenia farizejov bolo presvedcenie, Ze popri pisanej
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*Tore je nerozluénou a zaviznou sucastou Zakona aj Ustna Tora, vyklad, ktory
podavali ucenci.

Farizeji mali svojich vlastnych znalcov, zakonnikov (hebr.pl. soferim; sg. sofer =
pisar), ktori spristupiiovali Zakon kazdému. Farizeji uvadzali izkostlivo do praxe to, ¢o
zékonnici teoreticky vyucovali.

Z ucenia farizejskych zakonnikov sa postupne vytvorilo 248 prikazov a 365
zakazov, ¢ize 613 predpisov, ktorymi sa dopodrobna riadil zivot izraelského naroda aj
jednotlivcov. Od saducejov sa farizeji lisili tym, ze verili vo vzkriesenie mftvych,
existenciu anjelov a duchov a ze uznavali za Svité pismo nielen Péat’ knih MojziSovych,
ale cely *Stary zakon s prislusnou tradiciou (prorocké knihy a svité knihy).

JeziSova kritika farizejov sa vztahovala viac na ich postoj k viere, ako na
vierouc¢né problémy. Kritizoval ich formalizmus, pokrytectvo, prepiatost’ v zachovéavani
vonkajSich predpisov, ich pychu, povercivé zachovavanie sabatu a namyslenost’ pre
prislusnost’ k Abrahdmovmu potomstvu. Farizeji naopak vycitali JeziSovi liberalny
postoj k predpisom ako bol post, sobotny odpocinok atd’. Povazovali to za neuctu k
viere a zidovskej tradicii a za ohrozovanie samotnej podstaty viery. Je logické, ze
farizeji zohrali dolezitl Glohu v intrigdch namierenych proti JeZiSovi a mali ucast’ na
jeho odsudeni na smrt’. Napriek polemikam a kritikdm namierenym proti nim, medzi
jednoduchymi l'ud’'mi farizeji pozivali velkl tictu a ich u¢enie bolo v nejednom ohlade
vykvetom zidovského myslenia a ndboZenstva. PredstaviteI'mi farizejského ucenia boli
vyznamni muzi, ako napriklad apostol Pavol pred svojim konvertovanim na
krestanstvo. Ani JeZi§ vo svojej kritike farizejov neformuloval Ziaden zasadne rozdielny
vierouény program, preto je mozné povedat, ze zo vSetkych nabozenskych pradov tej
doby a napriek vSetkym vyhraddm mu boli farizeji najbliz$i. Niektori biblisti (P.
Winter, J. Blinzler) dokonca pokladali za mozné, Ze Jezis bol ¢lenom strany farizejov. S
tym vSak nesthlasia ini, ktori prdvom poukazuju na JeZiSov spor s farizejmi,
dokladovany podobenstvami, ktory tvori zaklad jeho misie.

V *evanjelidch vystupuje rad farizejov, ktori su skrytymi stipencami Jezisa, ¢o
dosvedcuje, Ze ich naboZenské zameranie nevnimalo JeZiSovu misiu ako nieco sebe
cudzie. Farizejom bol napriklad Nikodém, ktory tajne v noci navstivil Jezisa, aby s nim
viedol dialog o jeho uceni, ktoré ho pritahovalo, ale ktorému nerozumel (Jan 7,50-52),
farizejom bol aj Simon, ktory ho pozval do svojho domu, aby s nim povederal.
Farizejom bol pravdepodobne aj zamozny jeruzalemsky ob¢an Jozef z Arimatie, ktory
dal Jezisa ulozit’ do svojej hrobky.

*

Olej. Slovo olej u obyvatel'ov Stredomoria vzdy znamenalo olej z olivy (hebr.
zajit, gr. elaia, lat. olea). Odbornici rozlidujt viac ako 680 odrdd oliv. Spanielsky vyraz
pre olej je ,aceite” a pochiddza z arabského “azzajt“, ¢o doslovne znamena ,,Stava
z olivy®. Zlozenie kultového oleja podava Exodus (30,23-25): olivovy olej, Skorica,
puskvorec, kasia (vnutorna koru stromu Cinnamorum casia, rasticeho v Arabii). Zo
zmesi sa vyrabala mast, ktorou sa natierali liturgické predmety a oltar a potierali sa nim
knazi.

*Nardovy olej, ktory pouzila kajucnica, bol mimoriadne vzacny étericky olej
ziskavany z niektorych juhoazijskych rastlin. Z ich aromatickych korenov a pakorenov
sa pripravovala vonna mast. Dne$nd medicina vie, Ze nardovy olej mohol pomahat pri
lieCbe malérie, navodzoval prijemny spanok, brzdil rozkladné procesy a posobil proti
plesniam, ¢o vSetko mohli byt praxou podloZené dbévody, aby sa pouzival pri
zaopatrovani mitveho. V antickom myte z popola nardu, myrty a skorice sa kazdych
500 rokov znovu rodi vtak Fénix. Libra oleja z ,,pravého nardu“ stala v jeZiSovskych
Casoch 300 denarov (pozri kapitola Darovy peniaz) amala priblizne hodnotu
desatmesacnej mzdy.
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Pretoze olej posvicuje, mierni bolest, obc¢erstvuje a ziari, je rovnako ako voda,
mlieko a oheil naboZenskym symbolom. Podl'a Druhej knihy Samuelovej (16,13) a
IzaiaSa (11,2) olivovy olej predstavuje olej Bozieho Ducha a duchovnu silu, ktord z
neho vychadza. V izraelskom kulte ma pomazanie olejom symbolicko-posvétny
charakter (Zalm 23.5; 89,20). Vedie ¢loveka do Bozskych sfér a pridel'uje mu autoritu
zo strany Boha (1Samulevova 24,7-11; 26,9), vyc¢lenuje ¢loveka z kruhu ostatnych pre
zvlastnu a posvitnu sluzbu (Levitikus 21,10). V stredoveku ,,logicky* smrt’ vo vriacom
oleji bola trestom pre kacirov (trest bol interpretovany ako kultové ocistovanie
hrie$nika a spasa jeho duse; pozri Apokalypticky cyklus: Mucenie sv.Jdna).

Liturgicky olej. Krestanské ndbozenstvo tieto Zidovské a *pohanské tradicie
prevzalo a od tych Cias olej pouziva jednak v povodnom stave, jednak v zmesi s inymi
latkami (balzamova zivica, korenie). Cirkev pouziva tri druhy liturgického oleja: olej
krstencov/katechumenov, *krizma (z gr. chrisma = pomazanie) a olej pre chorych
(oleum infirmorum). Oleum infirmorum je vyhradené pre sviatosti chorych
(tzv.posledné pomazanie) a na svitenie zvonov. Oleum catechumenum sa pouziva pri
sviteni krstnej vody, pri sviatosti krstu a sviteni kilazov. Predtym sa pouZival pri
pomazani svetskych panovnikov. Krizmou st pomazani krstenci pri krste, pri birmovke
a knazi pri vysviacke (pomazanie rik a hlavy), krizma sa pouziva pri svéteni chramov,
oltarov, zvonov a niektorych bohosluzobnych nadob. V 7.storo¢i sa krizmou
pomazavala hlava stredovekych panovnikov. Olej, ktory predtym pozehnala cirkev, bol
v kapetovskom obdobi Francuizska (987-1328) vnimany ako olej nebeského pdvodu;
jeho prostrednictvom sa menil panovnik na pozemska podobu Krista.

O liturgickom oleji pisal cirkevny ucitel’ Bazil Velky (%379). Obrad svitenia
oleja sa najcastejSie konal v poslednom predvelkonocnom tyzdni, neskorSie sa na
Zeleny Stvrtok svitila krizma. Ostatné oleje pre krstencov a chorych si svitili kiazi
podl’a svojej potreby. Knaz chorého pokrizuje posvitnym olejom presne na oznacenych
miestach na tele (hlava, o¢i, usi, nos, pery, hrdlo, prsia, srdce a ramena, ruky a nohy) a
na miestach zvlast’ bolestivych. Modlitby, ktoré sa pritom prednasaji, maju rovnakia
stavbu a tykaju sa nespravnej funkcie jednotlivych organov. V katolickej cirkvi bolo
svitenie olejov vysadou biskupov, ale papez mohol preniest tito pravomoc aj na
knazov. Pri om$i na Zeleny Stvrtok sa najprv sviti olej chorych, potom krizma a
nakoniec olej krstencov (pozri Christologicky cyklus I1l.: Umyvanie néh ucenikom).

Hlboku bésnickt silu maji biblické metafory venované oleju: Pozemsky clovek
»ma sice uzivat’ zivot, ale siiCasne musi starostlivo dbat’, aby jeho Saty zostali biele
a na jeho hlave nechybal vonny olej* (Kazatel' 9,8). ,,Komu Hospodin odoberie
svoje poZehnanie a milost’, ten nebude mat’ oleja na pomazanie, aj keby mu patrili
olivové haje“ (Deuteronomium 28,40). ,,Miluje$ spravodlivost’, nenavidi§ zvol'u;
preto ta, bozsky, pomazal Boh, tvoj Boh, olejom radosti viac ako tvojich druhov*
(Zalm 45.8). V Piesni Salamunovej (1,3) spieva nebesky Zenich: ,,Ako vzicna je voiia
tvojich olejov, tvoje meno je ako jemny olej.*

Nazvy: Kajicnica, Hostina v dome farizeja Simona, lat. Femina peccatrix
ungit et irrigat lacrymes pedes Christi, tal. Cena in casa del fariseo, nem.
Gastmahl im Hause Simons, Gastmahl in Bethanien, Salbung durch Siinderin,
angl. Feast in the House of Simon.

UZDRAVENIE CHOREHO V BETHESDE/RYBNIK BETHESDA

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 208 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

(Jan 5,1-18)

*

Potom (po uzdraveni syna krdlovského vradnika; Jan 4,43-54) boli Zidovské
sviatky (*pesah) aJezi§ vstupoval do Jeruzalemu (gr.sg. eis Hierosolyma).
V Jeruzaleme (gr.pl. en tois Hierosolymois = v Jeruzalemoch; dosl. preklad hebr.pl.
Jerusalaim) pri Oveej brane (gr. epi té probatiké = dosl. ,,pri brdane bravu*) je (gr.
estin = je; zgr.eimi = byt) rybnik hebrejsky zvany Bethesda, ktory ma pit
stiporadi. Pri nich lezalo (vtedy v jezisovskych casoch) mnoZstve chorych, slepych,
chromych a ochrnutych, ktori ¢akali, ked’ sa pohne (gr. fardsso = virim ([vodu))
voda. Lebo Panov anjel (gr. agellos tou Kyriou; hebr. vyraz ve ‘elleh semot = ,, toto s
mend “[pozri Apokalypticky cyklus Posledny sud — Anjeli pri poslednom sude?)
zostupoval z ¢asu na ¢as do rybnika a zviril vody; a ten, kto prvy vosiel do zvirenej
vody, ozdravel, nech ho trapila akakol’vek choroba.

Bol tam isty clovek, ktory bol chory uz tridsatosem rokov. Ked’ ho tam
uvidel Jezi§ lezat’ a zvedel, Ze je uz dlho chory, povedal mu: ,,Chce$ ozdraviet’?
Chory mu odpovedal: ,,Pane (gr. Kyrios), nemam ¢loveka, ¢o by ma spustil do
rybnika, ked’ sa zviri voda. A kym sa tam sam dostanem, iny ma predide.© JeZi§
mu vravel: ,,Vstan (gr. egeire; sloveso egeiren prekladané aj ako , zobudit sa*,
pouzivané pri uzdravovani), vezmi si 10Zko a chod’!* A ten ¢lovek hned’ ozdravel,
vzal si 16zko a chodil.

No Vv ten deii bola sobota (gr.hebr. sabat; lat. sabbata), preto Zidia hovorili
uzdravenému: ,,Dnes je sobota. Nesmie§ nosit’ 16zZko!*“ Ale on povedal: ,,Ten, ¢o ma
uzdravil povedal: Vezmi si 16Zko a chod’.“ Pytali sa ho: ,,Kto je ten clovek, co ti
povedal: Vezmi si 16Zko a chod’?* Ale uzdraveny nevedel, kto to bol, lebo JezZi§ sa
vzdialil zo zastupu, €o sa ziSiel na tom mieste. Neskor ho Jezi§ nasiel v Chrame
apovedal mu: ,,Pozri, ozdravel si, nepiachaj hriechy, aby t'a nepostihlo nieco
horsie. A ten ¢lovek odiSiel povedat’ Zidom, Ze ho JeZi§ uzdravil.

Zidia JeZiSa prenasledovali za to, Ze robil také veci v sobotu. JeZi§ im
odpovedal: ,,Mdj Otec pracuje aj teraz, ked’ aj ja pracujem.“ (Jan)

Pri_ Ovéej brdane : gr. epi té probatiké = dosl. pri brane bravu (v severnej casti
Chramu); probatiké = hovddzi; dosl. preklad hebr. Sar ha con = brana bravu; meno
podla toho, Ze cez nu hnali obetné zvierata (najmd ovce) do Chramu. Je_rybnik,
hebrejsky zvany Bethesda, ktory md pit’ stlporadi : s ohl'adom na pritomny cas slovies
byt a mat (je [Qr. estin] rybnik, ma stlporadie), tvrdi C. Tresmontand, Ze ide
0 jednoznacny dokaz toho, Ze pisatel’ Janovho evanjelia text pisal este pre zrucanim
Jeruzalemu a nie tridsat’ rokov po jeho zaniku (66-70 po Kr.), pricom niektori badatelia
(F. C. Bauer) jeho vznik kladu dokonca do 2.st. (0kolo r. 170). Ktori akali, ked’ sa
pohne voda : gr. tardassé = virim (vodu); hovorilo sa, Ze voda rybnika ma zdzracné
liecivé viastnosti; Zidia verili, Ze z ¢asu na cas sem prichddza anjel, tradicne archanjel
Gabriel, rozviri kridlami hladinu a ten, kto sa prvy vo vode namoci, bude uzdraveny;
Ina tradicia spomina Rafaela, lebo jeho meno znamena ,,Boh uzdravuje“; nech bola
pricina zvirenia akakolvek, napr. obcasny prilev vody, Jezis vyuzil tieto okolnosti, aby
sa prejavil ako ozajstny uzdravovatel, ktory da va a vracia Zivot telu a dusi; v mnohych
vwznamnych gréckych rukopisoch tato pasdz chyba, podobne aj v latinskej
*Neovulgate. Nepdchaj hriechy : Jezis nehovori, Zze choroba je hriech, ale upozornuje
chorého, Ze milost' jeho uzdravenia ho zavizuje, aby sa obratil, a ak by zabudol, hrozi
mu horsie ako bola jeho byvala choroba, zazrak uzdravenia chromého je ,,znamenim*
duchovného vzkriesenia (podobne Jana 9,2n: Uzdravenie slepého od narodenia). Robil
také veci v SOboOtU : Zidovska tradicia sa usilovala zosuladit’ odpocinok boha po stvoreni
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(Genezis 2,2n), ktorého obrazom je sabat, s neprestajnou aktivitou pri riadeni sveta;
rozlisovala sa aktivita Stvoritela, ktora uz skoncila, a aktivita Sudcu, ktora nikdy
nekonci. Moj Otec pracuje teraz, ked’ aj ja pracujem : Jezis stotoziuje svoju aktivitu
s aktivitou zvrchovaného boha Sudcu, preto také rozhorcenie Zidov.

V' ranokrestanskom umeni ndmet symbolizuje vyktpenie. Podla spisovatela
Tertulliana (7220/230) ponorenie chromého do vody predznamenavalo krestansky krst.
NeskorsSie sa ndmet objavuje zriedkavo, najméd bez svojho pdvodného symbolického
podtextu. Ked’ Jan opisuje Bethesdu, uvadza, e u rybnika bolo pit’ stiporadi, preto sa
vo vyjavoch Uzdravenia v Bethesde objavuje vodna nadrz s nejakym architektonickym
prvkom. Anjel sa vznéasa nad hlavami postdv, alebo prave Ceri vodu rybnika. Jezi$
oslovuje ochrnutého, ktory leZi na brehu, a ostatni chori zapliuju scénu. Suvislost’ s
uzdravujuicom vodou rybnika Bethesda a JeziSovou zédzraCnou mocou inspirovala
maliara *baptistéria v Dura Europos v Syrii k zobrazeniu scény na steny baptistéria
(pred r.245).

*

Nadrze na vodu, rybniky. To, Ze sa obyvatelia Palestiny naucili zachytavat’ vodu
do umelych nadrzi, cisterien, umoznilo osidlit’ pusté oblasti krajiny, v ktorej od maja do
septembra zriedkavo prSi. Studne preto hrali v Zivote jej obyvatelov velku ulohu.
Neboli iba prostriedkom na uhajenie existencie, ale boli zasvicované bozstvam, roznym
kanadanskym baalom. Genezis (21,33; 25,11) doklad4, ze v ich blizkosti stali svityne a
oltare. Prvé najstarSie naddrze pochadzaju z obdobia eneolitu, neskorej doby kamennej,
ktora v palestinskych podmienkach pripad4 do 6000-3500 pr.Kr., ¢o je obdobie viac ako
tisic rokov pred hebrejskym zaborom Kanaanu. Najstarie cisterny boli vyhibené v
kriedovych horninach, takze ich nebolo potrebné utesiiovat. Mali tvar zvonu alebo
zuzené Ustie pre pohodlné Cerpanie. Tym sa rieSilo aj obt'azné zastreSenie, nevyhnutné
pre udrzanie Cistej vody a zniZenie velkého odparovania. Predchadzalo sa urazom,
stratim na majetku (Exodus 21,33-34) a neopravnenému uZivaniu. Prva doloZena
cisterna sa nachadzala v Chasore, archeologickej lokalite 60 km vychodne od Haify,
ktora v dobe bronzovej striedavo ovlddal Egypt a Syria a v pol.2.tis.pr.Kr. tu zil
hebrejsky kmen Naftali. Cisterna mala obsah 150 tisic litrov a bola utesnena silnou
vrstvou omietky. Podobny postup bol aj vtedy, ked’ nebola vyhibena, ale budovana z
velkych, cez seba prekladanych kamenov. Strop nadrZze bol zakryty trdmami a
kamennymi platinami, ktoré v pripade zvlast objemnych nadrzi podopierali rady
pilierov. Vicsina jeruzalemskych domov mala vlastné nadrze, ale jestvovali aj obrovskeé
verejné cisterny (2Kralov 18,31), napriklad jeruzalemska chramova cisterna, ktora mala
kapacitu viac ako osem milidnov litrov. Stavali sa aj rozl'ahlé nezastreSen¢ nadrze a
rybniky, ktoré sluzili na zhromazdovanie uzitkovej vody; nachadzali sa nielen v
Jeruzaleme, kde ich bolo Sest’, ale aj v Chebrone, Jerichu, Gibedne, Samarii a inde.

Malokto vie, Ze pravé studne z biblickych ¢ias sa zachovali aj v strednej Europe,
kam sa diasporni Zidia dostali skor ako Slovania. RNDR Frantisek Mracek z Centra
Vérité objavil niekol’ko pravych biblickych miest, jedno dokonca v Prahe; zatial’ jeho
poslednym svetovym uUspechom je potvrdenie existencie biblickej studne
Vv palestinskom Dotane/Dothaine v severnej Samarii, spojenej s pribechom Jozefa a jeho
bratov (Genezis 37,17).

Rybniky predstavovali ddlezity zdroj vody. Budovali ich vo vnutri mestskych
hradieb a bolo v nich dostatok vody aj v ¢ase obliehania. Medzi najzndmejSie patri
rybnik Siloe a Bethesda v Jeruzaleme.

Rybnik Siloe. Siloe (hebr. Silloach = ,,odosielatel* alebo ,,pokojné* [miesto]) je
nazov vodnej nadrze a vodného vedenia, ktoré spdjalo tuto nadrz s prameniom Gichon,
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ktory bol v staroveku hlavnym zdrojom vody pre Jeruzalem; krestania pramen Gichon
nazyvaju Mariin pramen. Predtym, ako bola nadrz Siloe vybudovana, napdjali vody
Gichonu dva rybniky, Dolny a Stary, ktoré boli neskorsSie spojené do rybnika Siloe.
Nakol'ko prameini vyvieral vychodne pred hradbami zo skaly pod Studni¢nou branou
(Nehemias 3,15), voI'ne stekal po svahoch do otvoreného kandla a zavlazoval kralovsku
zahradu na prilahlom kopci, bolo potrebné viest vodu kanalom do hornej nadrze, ktora
bola v juznej Casti mesta a chranila ju mestska hradba. Privod vody bol teda zranitel'ny a
pri obliehani Jeruzalemu mohol byt uto¢nikmi preruseny. Okolo roku 700 pr.Kr., v ¢ase
ohrozenia Asyriou, aby zabranil tejto moznosti, judsky kral Chizkia§ dal zasypat
nadzemny tok pramena Gichon a vybudovat’ podzemny kandl dlhy 533 m, vytesany v
skale a spajajaci Gichon so hornou cisternou. Mozno, ze o kopani tejto nadrze sa
zmienuje Izaias (22,9-11): ,,Vidite, Ze Panovo mesto ma vel’a trhlin, zhromazd’ujete
vodu do Dolného rybnika, s¢itujete domy Jeruzalemu, ricate domy na opevnenie
murov a robite struhu medzi dvoma murmi vodam starého rybnika.“ Stavba diela
sa spomina aj v 2Paralipomena (32,4): ,,Radil sa (Chizkias) so svojimi kniezatami
a bojovnikmi, aby uzavreli vody pramenov, ktoré si von z mesta. Oni sthlasili.
Zislo sa teda mnoZstvo Pudu a pozapchavali v§etky pramene aj potok (asi potok
Kedron), ktory prudi cez krajinu, avraveli: ,,Pre€o by mali asyrski krali
(Sancherib), ked’ pridu, najst’ dostatok vody?!“ A opeviioval sa. Postavil mur
vSade, kde boli trhliny, vystaval na nom veZe a zvonku postavil druhy mir, opevnil
Melo, Davidovo mesto.“ Pri usti tunela sa zachoval hebrejsky népis, popisujuci
dokoncenie tunela a stretnutie dvoch skupin razi€ov. Néapis bol objaveny roku 1880 a
dnes je ulozeny v Istanbule. Ked’ archeologovia siloasské stavebné dielo skumali, nasli
eSte stopy po motykach. Tunel sa kl'ukati, aby nedoslo k zosuvu skaly, je 2m vysoky a
miestami iba 50cm Siroky. Nadvézuje na starSiu stoku z Cias Jebusejcov, obyvatel'ov
Jebtisu, neskorsieho Jerusalemu, ktorti spomina 2Samuelova (5,8) a po ktorej sa zrejme
$plhali Davidovi vojaci, ked’ dobyvali mesto. V novozakonnej dobe sa v rybniku Siloe
umyvali zdravi aj chori a podl'a *Talmudu sa pri *slavnosti stinkov z rybnika naberala
voda do zlatej nadoby a potom sa v sprievode niesla do Chramu. Sprievod bol uvitany
trojitym trabenim trib a voda bola vyliata na oltari na pamiatku zaslibenia proroka
[zaiasa: ,,S radost’ou budete Cerpat’ vodu z pramenov spasy* (Izaias 12,3). Z rybnika
sa brala aj voda na pripravu velkono¢nej vecere a odtial’ ju niesol v kr€ahu muz, na
ktorého ich odkazal Jezi§ (Lukas 22,10). Nad rybnikom Siloe boli zriadené kupele
nymf.

Rybnik Bethesda. Druhym, vel'mi znamym bol rybnik Bethesda (hebr. Bejt Zata)
blizko Ovc¢ej brany, asi 100m od chramu. Spominajt ju uz grécky kronikar a zakladatel’
krest'anského dejepisu Zijuci v Palestine, Eusebios z Cézarey (1339), a anonymny
putnik z Bordeaux, ktory navstivil Jeruzalem roku 333 (pozri Christologicky cyklus III.:
Cesta na Kalvariu). Bethesdu tvorila ho dvojita $tvoruholnikova nadrz, jedna pre
muzov, druha pre zeny, kde sa zhromazd'ovali vody pouzité v chrame. Nadrze boli
oddelené hradzou. Po stranach rybnika sa nachadzali $tyri stiporadia a piate na hradzi
rozdelovalo rybnik na dve spominané nadrze (Jan 5,1-9). Historik Jeremias sa
domnieva, ze muzska cast’ sa volala Davidov rybnik. Pri tychto dvoch néadrziach sa
nachadzali dalSiec menSie bazény, pripojené K pohanskej svityni uzdravenia
(Asklepiova svityna).

K tejto informacii sa viaze apokryf Papyrus Oxyrhynchus 840 (4.-5.st.): ,,zobral
ich (ucenikov) na posvitné miesto (gr. agneutérion) a prechadzal sa po chrame. Tu
prisiel akysi farizej, predstaveny knaz (gr. archiereus; hebr. kohen gadol; kriaz
S vyznamnou funkciou, napr. strazca pokladu, kinaz povereny dodrziavanim poriadku),
menoval sa Levi, aked’ sa s nimi stretol, povedal Spasitel’ovi: ,,Kto ti dovolil
chodit’ tu po mieste Cistoty a hPadiet’ na svité nacinie (gr. agia skeun), ked’ si sa
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neokupal (gr. lotiomai = kupal sa, myl sa)? Tvoji uéenici si dokonca ani neumyli (gr.
baptikso = umyvam) nohy! Ved’ si Spinavy, a takto si vstupil do tohto chramu, na
toto posvitné miesto! Sem nesmie vkrocit’ nikto, kto sa nevykupala nevymenil si
Saty, ani (Qr. e/ me) pozriet’ na sa nesmie odvazit’ (Qr. alldksas td endumata) na
svité nacinie!* Spasitel’ sO svojimi u¢enikmi sa hned’ zastavil a odpovedal: ,,A ¢o
ty, ked’ si vchriame, si Cisty?*“ Odpovedal: ,,Som. Ved’ som sa vykupal
v Davidovom rybniku (gr. He limne Daueid), zostupil som po jednych stupiioch
a vystapil po druhych (gr. di etéras klimakos = po druhych stuprnioch; zdoraznenie
viastnej Cistoty mozno suvisi s ustanoveniami ritudlneho kupela - mikve), obliekol som
si biele Saty, Cisté, a potom som Siel a pozrel tu na svité nacinie (zrejme obetné
nadoby pristupne beznym ndvstevnikom,; pozri  kapitola Dvandstrocny JeZis
V chrame).* Spasitel’ mu odpovedal: ,,Beda vam slepym, nevidiacim! Vykupal si sa
vo vode, Vv ktorej diiom inocou sa valaju psi a prasce (ritudlne necisté zvieratd,
pozri kapitola Uzdravenie malomocného)? Zvonku si sa namydlil a umyl si kozu?
Ved’ aj neviestky a hracky na flautu (odkaz na pohanské hostiny) sa zvonku mazua
olejom, umyvaju sa, maluju sa a kraslia sa, aby vzbudili muZsku Ziadostivost’ (gr.
pros epithymian ton anthproton = dosl. ,,pre Ziadostivost [udi*). Ale vo vnutri st
pIlné Skorpionov a vSelijakej Spatnosti. Ale ja a moji ucenici, o ktorych hovoris, Ze
sme sa nekapali, my sme sa vykupali (gr. bapto = kipem, pondram sa [tiez krstim])
vo vodach Zivota ve¢ného, ktoré zostupujia od Boha z neba...

Ked roku 1856/1873 na severozapad od dne$ného kostola sv.Anny vykopali pod
kriziackym kostolom cisternu rybnika, ktord merala 16,3x6m, od tych Cias stotoziovali
tito nadrz s Bethesdou z Janovho evanjelia. Dnes lezi v moslimskej ¢asti Jeruzalemu,
na sever od Chramovej hory, v mestskej Stvrti zndmej ako Bet Chisda. Nakol'ko sa
nadrz nachadzala blizko Ovcej brany (v skuto¢nosti brany bravu = hebr. Sar ha con),
hovorilo sa jej aj Ov¢i rybnik. Tiez preto, lebo sa v nom ocistovali ovce pred
obetovanim (lat. piscina probatica).

Archeoldgovia objavili aj d’alSiu cisternu zo 6.st.pr.Kr., ktord ma 19m, a opit’ si
mysleli sa, Ze by mohlo ist’ 0 evanjeliovy rybnik Bethesda. Nadrz bola vyhibena v skale
eSte pred babylonskym zajatim v 6.st.pr.Kr. a pdvodne mala zachytavat’ dazd’ovi vodu
pre potreby Chramu.

Az roku 1914 juzne od tychto cisterien odkryli skuto¢ny rybnik Bethesda
0 rozmeroch 60x50m. Pochadzal z helenistického obdobia (od 3.st.pr.Kr.), vedla nej
vznikla d’al$ia nadrz a neskorsie boli cisterny spojené dohromady, aby vytvorili jednu
vel'kt. Pri vykopavkach objavili aj rimsku svityniu boha mediciny Serapisa, gréckeho
Asklépia. Cisterna bola obklopena pristreSkami pre chorych, ktori tu ¢akali na vhodny
&as kipel'a. V *hasmoneovskom obdobi 2.st.pr.Kr. Bethesda dosiahla najvacsiu hibku a
v case rimskej nadvlady bola opatrend kamennym oblozenim, ktoré sa zachovalo
dodnes. Za vlady cisara Hadriana (7 138) sluzila ako verejné kupele, popri ktorych bol
vystavany chram Serapisa. Okolo nadrZi vznikol v priebehu staro¢i rad stavieb.

Hoci za vlady Herodesa Velkého (r4pr.Kr.) vznikla pri Chrame d’alSia cisterna,
Bethesda si podrzala svoj ritudlny vyznam. Jej zvysky boli neskorSie zaclenené do
byzantského kostola Panny Marie, ktory znicili roku 614 PerZania a o sto rokov
neskorsie ich skazu zavf$il chalif el-Hakim. Dodnes sa dochovali zvysky mohutnych
stiporadi, jednako len identifikacia je stale neista a do Gvahy prichadzaju aj iné nadrze v
tejto lokalite. Niektori badatelia sa priklanaju aj k moznosti, Ze to, ¢o archeologovia
objavili, si pozostatky rybnika Siloe.

Lingvisti si dodnes nie st isti znenim i vykladom mena Bethesda, lebo rdzne spisy
uvadzaju odli$né varianty (Betzata, Betsaida, Belseta), z ktorych slovo Betzatha je dnes
povazované za najspravnejsie a Betsaida za menej pravdepodobné. Podl'a jazykovedcov
slovo Bethesda v preklade moéze znamenat ,miesto zlutovania“ alebo ,,dom
zl'utovania® (*aram. bet hesda), alebo ,,dom vyliatia“ (v zmysle Bozieho pozehnania),
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alebo ,,dom vernosti (Bozej il'udskej). Betzata znamena ,,dom olivy” alebo ,,dom
oliv*, Betsaida znamen4 ,,dom rybéra“. Nazov oznacuje rybnik samotny i budovu.

K stredovekej viere v zazracne sily vod rybnika Bethesda, pouzivanych nielen na
kuapel, ale aj na pitie, iste prispela okrem starohebrejskej tradicie a Janovho pribehu o
Uzdraveni chromého 1 stredoveka legenda o Svdtom krizi (pozri Christologicky cyklus
I.) Podl’a nej bolo v rybniku najdené drevo z rajského stromu poznania dobrého a zlého.
Toto drevo od nepamiti slazilo v Jeruzaleme ako most cez vodny prud a samotna
kralovna zo Saby pocas svojej navitevy krala Salamuna radsej presla bosa vodnym
tokom, ako by nan vstapila. Bolo logické, Ze tieto legendy spojili Svité drevo z
rajského stromu s legendou 0 Svitom dreve, z ktoré¢ho zhotovili Kristov kriz. Tymto
poucnym i mystickym pribehom, ¢asom obohacovanym o d’alSie podrobnosti, vznikol
vyznamovy oblik medzi Adamovym hriechom a JeziSovym vykupitel'skym ¢inom. V
Janovom evanjeliu (5,4) sa nachddza pasaz o anjelovi Pana, ktory z Casu na cas
zostupuje do rybnika a rozviri jeho vody. V niektorych gréckych prekladoch Biblie
tento verS chyba, preto ho do starSich vydani znovu doplnili, Co sa vSak v novSich
vydaniach nedodrzalo.
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UZDRAVENIE DVOCH SLEPYCH/UZDRAVENIE SLEPEHO PRI JERICHU

(Matus 20,29; Marek 10,46-52; Lukas 18,35-43; Jan 9,1-7)

*

Ked® (Jezis a ucenici) vychadzali_z Jericha (pred vstupom do Jeruzalemu),
nasledoval ho velky zastup. A hPa (gr. euthys = okamzite; z hebr. hine = hla), pri
ceste sedeli dvaja slepci (gr. diio tyflous). Ako poé€uli, Ze tadial ide (gr. paragei = ist’
okolo) Jezis, vykrikli a povedali: ,,Pane (gr. Kyrie), zmiluj sa (gr. splanchnistheis)
nad nami, syn Davidov (gr. Hyios tou Dauid; lat. Fili David; mesiassky priviastok;
pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly)!* Zastup ich okrikal, aby ml¢ali; ale
oni eSte tym viacSmi kricali: ,,Pane, zmiluj sa nad nami, Syn Davidov!*“ (Matus)

Prisli do Jericha. A ked’ so svojimi u¢enikmi a s vePkym zastupom z Jericha
odchadzal, pri ceste sedel slepy Zobrak (gr. prosaités; lat. mendicus) Bartimej (gr.
Bartimaios < “*aram. bar = , syn“ + skratka z gr. Timotheos = , ctitel’ Bozi* >
Bohuslav), syn Timejov (gr. Timaios = ,,cteny ““; zrejme muz zndmy v prvotnej cirkvi).
Ked’ ten pocul, Ze je to Jezi§ Nazaretsky (gr. lesous Nazarénos; hebr. Josua
Nacereth; pozri Christologicky cyklus 1.: Jezisove tituly), zacal kricat: ,JeZiSu, syn
Davidov, zmiluj sa nado mnou!“ Mnohi ho okrikali (gr. epitiman = okrikovat), aby
mlcal, ale on eSte vi¢mi krical (gr. krazo): ,,Syn Davidov, zmiluj sa nado mnou!*“

(Marek)

Ked’ prichadzali k Jerichu, pri ceste sedel akysi slepec (gr. 1yflos; lat. caecus)
a zobral (gr. epaiton). Ked’ po€ul, Ze tadial’ prechadza zastup, pytal sa, ¢o sa deje.
Povedali mu: ,,Jezi§ Nazaretsky (gr. /esous Nazoraios) ide tadialto. Tu vykrikol:
»JeZis, Syn Davidov, zmiluj sa (gr. eleos) nado mnou!*“ Ti, ¢o iSli popredu, ho
okrikali, aby mlcal. Ale on eSte va¢mi kric¢al (gr. hoao = kricim): ,,Syn Davidov,
zmiluj sa nado mnou!“ (Lukas)

Ako iSiel, videl ¢loveka, ktory bol od narodenia slepy (gr. nyflos apo te
génnesé). Jeho ucenici sa ho pytali: ,,Rabbi (*aram. > hebr. = [moj velky] ucitel),
kto zhresil, on alebo jeho rodicia, Ze sa narodil slepy?* Jezi§ odpovedal: ,,Nezhresil
ani on, ani jeho rodicia (tradicné zZidovské chapanie choroby ako trestu za hriechy), ale
maji sa na fiom zjavit’ Bozie skutky (znamenia moci Syna Bozieho).* Dokial’ je den,
musime konat’ (alebo ,,musim konat*) skutky toho, ktory mal poslal. Prichadza noc,
ked’ nik nebude méct’ pracovat’.“ Kym som na svete, som svetlo sveta. (Jan)

Vychddzali z Jericha : cesta JezZisa a ucenikov zacala v Cézarei Filipovej a Smerovala
k Jerichu (hebr. , mesiacov®) leziacemu 25km vychodne od Jeruzalemu, 8km zdapadne
od rieky Jordan a 10km severne od Mrtveho mora; krajina okolo Jericha tvorila odzu
uprostred drsnej krajiny; pocas panovania Herodesa Velkého (38pr.Kr.-4po Kr.; pozri
kapitola Vrazdenie neviniatok) zazilo mesto ozivenie, krdl si v nom vybudoval zimné
sidlo a liecil sa v sirnatych kupeloch; podla archeologov Jericho je najstarsim
starovekym mestom, starym az 8 tisic rokov, oproti Jerichu sa v pusti nachdadza Hora
pokusenia, kde diabol pokusal Jezisa (pozri kapitola Pokusenie Krista). Dvaja slepci :
gr. duo tyflous; nezrovnalosti v pocte slepych medzi Matusom a ostatnymi evanjelistami
zrejme prameni, podobne ako v pripade poctu zboznych Zien pri JezZiSovom hrobe, v
Zidovskom prave; Matus adresoval svoje evanjelium Zidokrestanom, Marek Grékom,
krestania Zidovského povodu povazovali svedectvo za hodnoverné, ak ho potvrdili
vypovede najmenej dvoch svedkov. Od _narodenia slepy : Qr. tyflos apo te génnesé,
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Janov pribeh slepého od narodenia komentatori pokladali za alegoriu duchovnej
slepoty, ktoru Jezis prisiel na zem vykupit' (pozri kapitola Podobenstvo o rozsievacovi
kiukola). Prichadza noc : JezZisov Zivot je ako pracovny den, ktory sa konci nocou smrti.
Kym som _na svete, som svetlo sveta : Vyhlasenie uz dopredu hovori o vyzname zazraku
uzdravenia slepého, svetlo sveta ako metafora BozZej pritomnosti (pozri kapitola
Vzkriesenie Lazara).

Jezi§ zastal, zavolal ich (dvoch slepych) apovedal: ,,Co chcete, aby som
urobil?“ Odpovedali mu: ,,Pane, nech sa nam otvoria o€i.* Jezi§ bol hlboko
pohnuty a dotkol sa ich o¢i. Hned’ videli a nasledovali ho. (Matuas

Jezi§ zastal a povedal: ,,Zavolajte ho!“ Zavolali slepca (Bartimeja) a vraveli
mu: ,,Neboj sa! Vstan (gr. tharsein = bud dobrej mysle, maj odvahu), vola ta!* On
odhodil plat, vyskotil a Siel k JeZiSovi. JeZi§ mu povedal: ,,Co chces, aby som ti
urobil?*“ Slepec mu odpovedal: ,,Rabbuni (*aram. = Rabboni/Rabbuni)! Aby som
videl (gr. anableipein).” Jezi§ mu povedal: ,,Chod’ (gr. egeiren = vstat, zobudit sa
[vyraz pouzivany pri uzdravovani s asocidaciou vzkriesenia]), viera tva ta uzdravila
(gr. sozein = spasila, zachranila; z gr. so0zo = uzdravim, spasim).* A hned’ videl a Siel
s nim po ceste. (Marek)

Jezi§ zastal a kazal, aby ho priviedli k nemu. Ked’ sa priblizil, opytal sa ho:
,Co chce$, aby som ti urobil?“ On povedal: ,,Pane (gr. Kyrie < Kyrios - titul Boha,
ktory zodpoveda hebr. Adonaj = Moj Pdan,; pozri kapitola Kdazen na hore), aby som
videl (gr. anableipein).* Jezi§ mu povedal: ,,Vid’ znovu! Tvoja viera t'a uzdravila
(gr. sozein).* A hned’ (gr. parachréma) videl, iSiel za nim a velebil Boha. A vSetok
Pud, ked’ to videl, vzdaval Bohu chvalu. (Lukas)

Ked’ to povedal, napl’ul na zem, urobil zo sliny (gr. ptysma) blato (gr. /aspes),
blatom mu (slepému od narodenia) potrel o¢i a povedal mu: ,,Chod’, umy sa
V rybniku Siloe,* ¢o v preklade znamena: Poslany (pozri kapitola Rybnik Bethesda).
On iSiel, umyl sa a vratil sa vidiaci. (Jan)

Rabbuni : zosilnend oba titulu rabbi Vv palestinskej *aramejcine; dosl. ,, moj
velky/vzneseny ucitel**; hebr. variant Ribboni = ucitel’; oslovenie Rabbonni/Rabbuni,
ktoré pouzila aj Maria Magdaléna (pozri kapitola Noli me tangere), ma citovy naboj
(pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly - Rabbi). Urobil zo sliny blato : gr.
ptysma = slina, gr. laspes = blato; v staroveku slina ucinkovala ako nositelka duse;
sliny spolu s vyrokom kliatby ¢i pozehnania posobili v cudzej dusi ako vyslovené zlo
alebo dobro; bolo treba rozlisovat medzi liecivym a magickym pluvanim a samotnym
aktom pluvania. Vrdtil sa vidiaci : zdzrak so slepym od narodenia je pravdepodobne
pre evanjelistu Jana symbolom krstu, novym zrodenim sa z vody a Ducha Svitého (Jan

9,39).

Vyjav Uzdravenia slepého od narodenia zobrazuje JeziSa, ako potiera o€i
sediaceho slepého muza. Vo vrcholnom stredoveku je zobrazované uzdravenie iba
slovom, bez dotyku s chorym okom. Hlavné postavy vyjavu obklopuju ich ucenici a
niekedy aj zastup divdkov. Slepec je obleCeny do Zobrackych handier, drzi palicu a
obcas pri nom stoji dieta, ktoré mu robi sprievodcu. VylieCenie byva zobrazené v
¢asovom posune, kedy uz vylieCeny muz vedla prvej scény odhadzuje palicu.

Mattsovu verziu s dvoma slepcami zobrazovali jednak v neurcitom prostredi,
jednak na pozadi hradieb ¢i pred branami Jericha (francuzsky klasicisticky maliar
Nicolas Poussin, 1650). V zakladnom *ikonografickom type Kristus dotykom uzdravuje
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slepych. K sprievodnym postavam patrili apostoli, vel'ky zastup l'udi sprevadzajuci
Krista i samotni zobraci. Slepcov malovali v roztrhanych Satach, s palicou, sediacich pri
ceste, alebo pondhl'ajucich sa za JeziSom, kl'aciacich ¢i stojacich, pripadne ¢akajacich
na uzdravenie. Ako sprievodntl scénu v pozadi ¢asto zobrazovali vyjav, v ktorom slepec
na Kristov prikaz si umyva v rybniku oci.

V stredovekom umeni rybnik malovali zriedkavo, nahradila ho fontana, studna
(pozri Christologicky cyklus I.: Studna zivota) ¢i vodna nadrz (Duccio, 1301-1311,
nastenna mal’ba v kostole S.Angelo in Formis v Siene). V Egbertovom kodexe (980) na
fontdne zobrazovali aj chrli¢ v podobe pava, krestanského symbolu vzkriesenia,
nesmrtelnosti, veéného Zivota, ktory caka na toho, kto prezrie z hriechu.

Predobraz pribehu Uzdravenia slepého od narodenia: Kniha TobiaSova.
Mlady Tobias$ cestuje s archanjelom Rafaelom a napokon uzdravi otcovu slepotu
zazra¢nou mast'ou vyrobenou zo zI¢e ryby.

*

Identifikdcia konkrétnych chordb v staroveku je velmi obt'aznd, nakolko
dochované texty, ktoré sa zaoberaju lekarstvom a lie¢iteI'stvom, iba zriedkavo uvadzaju
mena chorob a vS§imaju si skor chorobnych prejavov (horucka, kasel’, bolest’, krvacanie,
vytok) a lieCitel'skych ndvodov, ktoré boli sprevadzané aj kultovymi ukonmi,
zaklinanim, vyhananim démonov. Predpovedi vyvoja a stavu choroby pripominaju
jednoduchymi vyrokmi vestby: chory sa uzdravi, zomrie, oslepne, prezrie a pod.

Podla priznakov chorob océnych sucasnd medicina predpoklada vyskyt
svetloplachosti, zapalov spojiviek (trachom), obo¢nych nadorov a sivého aj zeleného
zékalu, konéiaceho slepotou. Casty vyskyt oénych chordb, menovite slepoty, bol dany
jednak Zivotnym prostredim v starovekych sidliskach, nedostato¢nou hygienou a
nevyhovujicim sposobom byvania (Spinavé, malé priestory s nedostatoénym pristupom
prirodzeného aj umelého osvetlenia), jednak sprievodnym javom inych chordb
(kvapavka).

Slepota (hebr. sanverim, gr. tyflos) bola v staroveku pokladana za trest od Boha
(Deuteronomium 28,28n). Na druhej strane ucinkovala ako symbolom duSevnej
zaslepenosti, ¢ize nevedomosti, alebo naopak nestrannosti a osudovej predurcenosti, t.j.
schopnosti vnitorného videnia. Staroveki Gréci videli v slepote prejav pohrdania
vonkajSim svetom a akusi preduchovnenost’. Preto zobrazovali Homéra, autora eposov
Illias a Odyssea, ako slepca a slepi boli aj niektori anticki vestci. Verilo sa, ze boli
svedkami tajomstiev vyhradenych iba bohom, a preto oslepli. Ten kto bol slepy voci
bohom pozemskym, vladdrom a materialnemu bohatstvu, videl a rozumel bohom na
nebi. V tomto antickom vyzname je mozné vnimat’ JeZiSovo vyliecenie slepych. Vedci z
poznamok Marka (8,22-25) dokazu identifikovat’ typ slepoty, z ktorej JeZi§ uzdravil
muza v pohanskej Betsaide: muz videl 'udi ako stromy, ¢o je znamy jav u tych, ktori
nevideli od narodenia a ktorym bol prinavrateny zrak po operacii rohovky ¢i sivého
zakalu. Arcibiskup Izidor Sevillsky (17°636) samotného Jezisa prirovnaval ku svetlu.
Nakol’ko osvietenie (lat. illuminatio, gr. photismos) bolo aj vyrazom pre krst, je mozné
obrazy s témou uzdravovania slepych povazovat za skryt¢é namety krstu,
prepozi¢iavajuceho dusevne slepému vnutorné svetlo.

V stredoveku boli rézne pribehy uzdravovania slepych porovnavané so
zmftvychvstanim tela, ktoré bude uvedené do nebies (cirkevny otec Irenej Lyonsky, i
okolo 200). Arcibiskup Izidor Sevillsky v spise Allegoriae ucil, Ze prvotny hriech
prarodicov Adama a Evy sposobil ,,oslepujuce zatemnenie sveta“, ktoré bolo ukoncené
az prichodom JeziSa. Preto je v stredovekom umeni *Synagdga zobrazovand ako
postava so zaviazanymi ocCami, lebo odmieta vidiet' svetlo spasy, na rozdiel od
personifikovanej Spravodlivosti, ktorej paska na oc¢iach je vyrazom nestrannosti.
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Aj stari Zidia vnimali slepotu dvojzna¢ne: mojziSovsky zikonnik uvadza slepotu
na prvom mieste medzi telesnymi nedostatkami, pre ktoré nie je mozné vykondvat
knazsku sluzbu (Levitikus 21,18). ZreteI'ny symbolicky podtext ma slepota v pribehu o
zidovskom sudcovi Samsonovi. Ked’ ho oslepil povab Filistinky Dalily, prestal mysliet’
na svoje postavenie vodcu zidovského naroda a prezradil pohanskej Zene tajomstvo
svojej sily, ktorou ho obdaril Jahve, aby slazil vlastnému I'udu, a Filistinci ho oslepili. S
vyhasnutim zraku sa opit’ otvorilo Samsonovo vnutro pre Bozie svetlo a Jahve mu s
narastajucimi vlasmi prinavratil niekdajSiu silu, aby sa mohol pokonat’ s nepriatelmi
(Sudcov 16).

Slepota uc¢inkovala ako skasobny kamen mesiasstva, lebo k znameniam
prichadzajiicej spasy patrilo, Ze slepi opit’ za¢ni vidiet' (Zalm 146,8; Izaias 29,18).
Navracanie zraku slepym patrilo v novozakonnych ¢asoch k Styrom uloham mesiasa
(Lukas 4,18). Jezi$ nebol len jeden zo zazra¢nych lekérov, ale Spasitel a Vykupitel,
ktory na uzdravovani slepych dokazoval silu a moc Boha a svoje spojenie s nim.
Niekedy pouzil Jezi§ ako prostriedok uzdravovania svoje sliny: potrel nimi usi a jazyk
hluchonemého a ten prehovoril (Marek 7,33), zmieSal svoje sliny s blatom a potrel nimi
o¢i slepého a ten videl.

Slina (gr. ptysma; lat. saliva) bola povazovana za substanciu, ktora mala zvlastnu
moc. Slina babylonského boha Marduka bola ,,slinou Zivota“. Egyptsky praboh Atum
vyplul, t.j. zrodil boha zeme Sova a jeho sestru a manzelku, bohyfiu neba Tefnut. Na
druhej strane pl'uvanie, predovsetkym pl'uvanie do tvare, sa povazovalo za tazku urazku
(Numeri 12,14; pozri Christologicky cyklus IIL.: Posmievanie sa Kristovi) a v istych
suvislostiach to plati to dodnes.

LCudské sliny, pluvance, boli poéitané k najucinnejSim latkam; si podstatnou
sucast’'ou tela a pritom bez problémov od neho oddelite'né. V staroveku boli nositel’kou
duSe. Sliny spolu s vyrokom hany ¢i kliatby mali v cudzej dusi vyslovené zlo (Casom
oplutie zostalo vyrazom iba pohfdania). V rukéch nepovolanych tvorili nebezpe¢ni
zbran, preto ich bolo treba po vypluti ihned’ rozotriet. Bolo treba rozliSovat medzi
lieCivym a magickym pluvanim a samotnym aktom pluvania, ktory bol zvycajne
spajany s magickym c¢islom tri. Trojité pluvanie podla starej univerzalnej viery
odvracalo vietko, ¢o sa pokusalo priblizit so zIym umyslom. Clovek plul smerom,
odkial’ mu hrozilo nebezpecenstvo a dufal, ze sila sliny hrozbu zazehna (stretnutie s
zlym duchom, nebezpecnym zvieratom, zlym clovekom, prirodnym javom ako je
vichrica, ohen). Popl'ut’ bolo treba kazdy nédjdeny predmet (Meklenbursko), aby sa jeho
ucinok neobratil proti nalezcovi.

O pouziti sliny sa viac razy zmienuju staré lekarske priru¢ky a anticki historici
(Gaius Tranquillus Suetonius, 17140; Publius Cornelius Tacitus, 7116). Tato lie¢ebna
met6da bola bezna u Zidov aj Grékov. Seutonius tvrdi, Ze cisar Vespasianus uzdravil
slepého pl'uvancom.

Slinu pouzil Jezi§ na uzdravenie slepého a hluchonemého. Hluchonemému ju
zrejme vlozil do ust, aby mohol zacat’ hovorit’. Jej pouzitie spolu s hlinou (Jan 9,6)
oznacil cirkevny otec Irenej Lyonsky (7200) za tvorivy skutok. Rabini pouzivanie slin
zavrhovali, pokial’ ho sprevadzalo zariekavanie. Ich pouzivanie spolu so slovom effatha
pretrvalo v krstnych obradoch v Rime a Milanu.

Dnesnd medicina dokaze presne urcit, aké lieCivé enzymy obsahuje slina
cicavcov. Poranené zvierata si svoje rany vylizuji, a preto ked sa vravi, Ze sa niekto z
toho vylizal, je v tom odkaz na 'udovu skusenost’ aj na staré poznatky a predstavy o
magickej sile slin. NajcCastejSie boli sliny pouzivané v stredovekom l'udovom
liecitel'stve, kde sa im hovorilo (Falcko) ,,sedliacke naplasti. Verilo sa, ze slina ma aj
profylaktické, ochranné Ucinky, preto sa fou potierali o¢né viecka (Sliezsko), aby sa
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zlepsil zrak, a defom d’asnd, aby nedostali bolesti zubov (Bavorsko). Najjednoduchsi
spdsob pouzitia spocival v tom, Ze slina vyplutd na prst, najlepSie palec (falicky
symbol, stelesnenie Zivotnych sil a prevahy nad inymi), bola natretd na postihnuté
miesto. Verilo sa, Ze najuinnejSia je rannd, tzv.triezva slina, ktord podla jednej
minoritskej kdzne zo 14.storocia bola taka silna, ze dokézala vyhnat' samotného diabla.
Slina a pl'uvanie sa napokon zmenilo prostriedok prindsajuci st’astie: plulo sa do dlane
pred zaciatkom nejakej fyzickej prace, na mince, aby sa zabezpeéilo pozehnanie
majetku. Zdvorilou nahradou za skuto¢né pl'uvanie je dnesné ,,tfuj, tfuj, tfuj.

Nazvy: Uzdravenie slepého od narodenia, lat. Miraculum coeci, tal.
Guargione dei Gérico, nem. Blindheilungen, angl. Christ healingt the Blind.

UZDRAVENIE DCERY KANAANSKEJ ZENY/KANAANSKA ZENA

(Matas 15,21-28; Marek 7,24-30)

*

Jezi§ odtial’ (po uzdravovani a kaznach v Nazarete) odiSiel (gr. exelthiisa = iduc;
Matus; gr. ekeithen de anastas apélthen = dosl; ,,odtial’ potom vstavajuc, odisiel ”;
Marek) a pobral sa do (gr. eis = k, smerom k; Matas§) okolia _Tyrosu a Sidonu
(Matus, Marek). Vosiel do jedného domu, lebo nechcel, aby nikto o iom vedel, ale
nemohol sa utajit® (zvesti o Jezisovych schopnostiach prenikajii aj medzi pohanov;
Marek).

Hned’ sa o iom dopocula (gr. akiusasa) nejaka Zena, ktorej (Qr. /hés autés)
dcéra bola posadnuta neclistym duchom (gr. pneuma akatharton). Prisla (gr.
elthiisa) a padla mu k noham (Marek). Tu K nemu prisla ista kanaanska Zena (gr.
gyné) z tychto konéin (Matus). Bola pohanka (gr. Hellénis = Grékyna;, Grék = nazov
pre nezidov obecne), rodom Syrofenic¢anka (gr. Syrofoinikissa; Marek).

Prosila ho, aby vyhnal zlého ducha (gr. daimonion) z jej dcéry (Marek),
kri¢ala: ,,Zmiluj sa nado mnou, Pane, Syn Davidov (Zidovsky mesiassky priviastok,
pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly)! Dcéru mi hrozne trapi zly duch (gr.
kakos daimonizetai = posadnuty démonom; Matus).“

Ale on neodpovedal ani slovo. Jeho ucenici pristapili k nemu a prosili ho:
»POSli ju pre¢ (dvojznacny vyznam: urob, co si praje, alebo naopak, zbav sa jej), lebo
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kri¢i za nami.“ Ale on odvetil (ucenikom): ,,Ja som poslany iba K ovciam stratenym
zdomu Izraela.“ No ona prisla k nemu, poklonila sa mu a povedala: ,,Pane poméz
mi (Matis)!“

On jej povedal: ,,Nechaj (Marek), nech sa najprv nasytia (gr. chortasthénai =
najest sa do sytosti) deti (gr. tekna; deti Izraela, vyvoleného naroda), lebo nie je dobré
(gr. kalos = spravne) vziat’ chlieb (gr. artos = chlieb, pokrm; chlieb vo vyzname spdsa)
detom a hodit’ Stenatam“ (gr. kynarion = psik, Stena; prirovnanie pre deti
*pohanov, ktorych Izraeliti nazyvali psami a pokladali ich za ritualne necistych;
Marek, Matus).

»Ano, Pane“ (gr. Kyrie; titul Boha, ktory zodpovedd hebr. Adonaj = Méj Pén;
pozri kapitola Kazen na hore), vravela ona (gr. apekrit¢é = odpovedala; gr. legei =
hovori; dosl. ,,odpovedala a hovorila“), ,,ale Stenata jedia odrobinky, ¢o padaju zo
stola ich panov* (Mati§, Marek). On jej odpovedal: ,,Zena, velka je tvoja viera
(viera v Jezisa ako mesiasa a BozZieho syna)! Nech sa ti stane, ako chces“ (Matus),
pre tieto slova (gr. dia tuton ton logon = pro toto slovo) chod’, zly duch vysiel (gr.
exelélythen) z tvojej deéry* (Marek).

A od tej hodiny (vo vyzname okamzite) bola jej dcéra zdrava (Matis), a ked’
prisla domov, nasla diev¢a leZzat’ na 16zku (gr. kliné = l6Zko, pohovka na stolovanie,
postel’; doraz, ze islo o zazracné uzdravenie in absentia = na dialku); a zly duch bol
prec (gr. exelélythos; Marek).

Do okolia_Tyrosu a Sidonu : v Markovi prekladané ,, odisiel do tyrského kraja
ale v niektorych vyznamnych gréckych rukopisoch z 4.-5.storocia (Sinajsky, Vatikansky,
Alexandrijsky) sa vklada meno *Sidon: ,,odisiel do kraja Tyrosu a Sidonu*; vyznam
Tyrosu ako mesta so zmiesanym obyvatelstvom, nepriatelsky naladenym proti Zidom,
spociva vtom, zZe Jezi§ vstupil do oblasti nielen pohanskej ale aj potencialne
nebezpecnej; gr. predlozka eis = k/smerom, ktoru pouzili prepisovaci Matusa,
naznacuje, ze sa Jezis iba pribliZil k tejto oblasti. VoSiel do jedného domu : pasaz,
ktora je iba v Markovi, moze naznacovat, zZe Jezis vstupil do domu, kde sa
zhromazdovalo  Zidovské  obyvatelstvo  k praktikovaniu  svojej viery atak
predznamenavalo komplikovany a polotajny Zivot buducich krestanskych zborov tomu
zodpovedaju aj slova o tom, Ze Jezis chcel svoju navstevu utajit. Rodom Syrofeni¢anka
. gr. de Syrofoinikissa = ale Syrofenicanka; gr. odporovacia castica de (ale) moze
naznacovat, ze islo o vyznamnu grécku Zenu, damu; 0 jej postaveni svedci aj zmienka
0 kliné, pohovke urcenej na stolovanie, na ktorej lezala jej uzdravend dcéra; vV neskorsej
tradicii bola Syrofenicanka stotoznovana s Justou, ktora mala dcéru Bereniké.
K ovciam stratenym z domu lzraela : vyraz stratené ovce Izraela ma spojitost’ s misiou
aucenim Jana Krstitela; nie je jasné, Ci stratenymi ovcami su hrieSnici vo vnutri
izraelskej komunity alebo ¢i stratenou ovcou je cely Izrael; dom Izraela = rod Izrael,
potomkovia patriarchu Jakoba, premenovaného po boji s anjelom na lzraela (Genezis
32,22-32). Hodit’ Stefiatam : dr. Kynarion = psik; prirovnanie pre deti *pohanov,
ktorych Izraeliti nazyvali psami, naznacuje jasny tradicny Zidovsky pristup k dejinam
spasy: najprv majii byt spaseni Zidia, prislusnici vyvoleného ndroda. Stena : gr.
kynarion, zrejme psik chovany v dome na rozdiel od polodivych, tulavych psov (gr.sg.
kyon, hebr keleb) krmiacich sa mrcinami (pozri kapitola Kazen na hore (Matus 7,6).
Steiiatd jedia odrobinky, o padajii zo stola ich pdnov : *pohanov aj Zidov zivi jeden
Boh, Jahve; narazka na Jezisove Zidovské korene a siicasne doraz na krestanski misiu
smerom k pohanom; pribeh shizil ako vzor alebo vysvetlenie, preco Zidia a pohania
mozu byt spolocne v jednej krestanskej obci; korene krestanstva su Zidovské; tomu
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zodpovedaju aj Pavlove slova: , Pohania, ktori sa stali krestanmi, boli nastepeni na
olivovy strom* (Rimanom 11,17-24); zvyraznenie sily krestanskej viery a poukaz na jej
univerzalnost. metafora, ktoru pouzila Zena o psoch, ktori sa Zivia zvysSkami jedla
svojich panov, odrdza tiez kultirny rozdiel medzi Grékmi a pohanmi obecne a Zidmi;
V gréckej kulture boli domdce zvierata bezne pritomné stolovaniu, zatial’ co Zidovsky
pohlad sledoval iba ritualnu Cistotu zvierata; metafora zZeny dava citatelovi pocit, Ze
JeZis bol jej odpovedou zaskoceny.

Vyjav striedavo zobrazovali v krajine, v meste alebo interiéri domu. V zakladnom
obrazovom type klaci zena pred Kristom s prosebnym gestom, v inych variantoch
niekedy stoji. Krista zobrazovali zboku aj zozadu od chrbta, lebo podla Matasa
Kanaanka za nim kric¢ala. K sprievodnym postavam patrili apostoli, od *baroka tvoril
nedielnu sucast vyjavu pes, ktory sa stdva *atribtitom scény a odliSuje ju od inej,
*ikonograficky podobného vyjavu Zeny trpiacej krvotokom. Pribeh Kanainky sa
poklada za naprotivok Uzdravenia stotnikovho sluhu, v ktorom tiez iSlo o uzdravenie na
dial’ku.

*

Tyros. Biblické meno Tyros znamena v gréctine skala, utes. Povodne tak bol
pomenovany skalnaty ostrovcek, na ktorom na zaciatku 2.tis.pr.Kr. Fenicania postavili
mesto. V asyrskych napisoch sa spomina ako UsSu a v egyptskych Kliatbovych textoch
ako Daru. Podl'a gréckeho historika Hérodota (%430 pr.Kr.) bol Tyros vyznamnym
obchodnym strediskom a pristavom vychodného Stredomoria, z ktorého Fenicania
prenikali do vychodnej Afriky. Zilo v fiom pogetné obyvatel'stvo zmie$aného povodu.
Obchodovalo sa v fiom s drahocennym egyptskym tovarom, preto sa ho Egyptania
usilovali ovladnut’. Tyros sa nachddza asi 45/36 km od pristavu Sidon, z ktorého
obyvatel'stvo uprchlo v ¢ase filistinskeho utoku do Tyru. Preto 1zaid$ (23,12) nazyva
Tyros dcérou sidonskou. S politickym Gpadkom Egypta sa stal nezavislym a jeho krali
ovladali véacsinu fenického pobrezia. V 10.-9.st.pr.Kr.,, v ¢asoch Davidovho a
Salamtinovho panovania udrziavali tyrski vladari s Izraelitami dobré vztahy. Dodéavali
drevo a kamen na stavbu Chramu v Jeruzaleme (1Kralov 5,1-12; 2Paralipomena 2,3-
16) a Salamun si ako architekta vybral tyrského remeselnika. V tom &ase prezivalo
mesto svoj zlaty vek a fenické obyvatel'stvo predstavovalo elitu vychodného
Stredomoria (Izaias 23,8). Postupny tipadok zaznamenalo mesto od poloviny 9.st.pr.Kr.,
casoch asyrskeho tlaku na Feniciu, ked’ Tyros zacal platit’ Asyrii vysokt dai. Podl'a
rimskeho dejepisca *Josepha Flavia (100) koncom 7.st.pr.Kr. Tyros spolu so
Samariou padol do ruk asyrskeho kral'a Sargona II. a jeho obyvatelia sa obratili o
pomoc na Egypt. V tom Case Tyrc¢ania obchodovali s Grékmi a dodavali im izraelskych
otrokov (Joel 3,5).

Na kratku dobu ziskal Tyros samostatnost’ a va¢Sinu obchodu na mori na sklonku
ASSurbanipalovej vlady, ked asyrska moc zacala upadat, ale Coskoro ju vystriedala
babylonska okupacia (Jeremias 25,22; 27,1-11). Dalsie pohromy prisli roku 332 pr.Kr.,
ked’ dobyl mesto Alexander Macedonsky. Napriek tomu sa mesto sa zotavilo pocas
panovania helenistickej dynastie *Seleukovcov a rimskej nadvlady, ktora dosadila na
judsky trén krala Herodesa Velkého. Ten pravidelne navstevoval Tyros, vybudoval pre
mesto saly, portiky, trznice a chramy, dal prestavat a zasvitit' Jahvemu hlavny
pohansky chrdm v meste. Priblizne v tom c¢ase navstivil kraj Jezi§. Podl'a rimskeho
dejepisca *Josepha Flavia (i7100) boli obyvatelia Tyrosu zarytymi nepriatelmi
Izraelitov a po vypuknuti zidovskej vojny roku 66 po Kr. zabili vela Zidov alebo ich
uvéznili. V 1l.storo¢i Zili v Tyrosu krestania a roku 245 tu bol pochovany grécky filozof
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Origenes, ktory povazoval krestanstvo za doviSenie antiky a zasluzil sa o prienik
platonizmu do krest'anstva, najmé pravoslavia.

Sidon. Asi 45/36 km severne od Tyrosu sa nachadzal pristav Sidon (hebr.
lovisko), dne$na Sajda. Podla tradicie bol prvym *fenickym mestom a neskorSie
dolezitou kanadnskou pevnostou (Genezis 10,19; 1Kronickd 1,13), ktord v obdobi
1500-1310 pr.Kr. ovladali egyptski panovnici. Roku 1150 pr.Kr. Sidon vyplienili
Filistinci, ale napriek tomu pocas ich panovania Sidon natol'’ko zmocnel, Ze sa dokéazal
postavit’ na odpor izraelskému utoku (Sudcov 10,12). Jednako len nedokazal GspeSne
prenikat’ do oblasti horného Jordanu a napokon sa proti nemu postavili aj Asyréania,
ktori si od fenickych miest vratane Sidonu zacali vymahat' poplatky. Naposledy sa
Sidon vzopdl v 7.st.pr.Kr. po smrti syrskeho krala Sancheriba, ktory obsadil vela
palestinskych miest a obliehal aj Jeruzalem. Nakoniec mesto vyplienili Babylonc¢ania,
obyvatel'stvo odsunuli a osidlili *Babylonéanmi a *Elamcanmi. V nasledujucich
staro¢iach bol Sidon pravidelne dobyvany a pustoSeny, naposledy v prvej polovine
4.st.pr.Kr. Alexandrom Macedonskym. Pocas vlady helenistickych dynastii
Ptolemaiovcov a Seleukovcov Sidon prosperoval a Rimania mu udelili autonémiu.

Sidon a Tyros sa niekol’ko raz objavuju v evanjeliach. Jezi§ uvadzal Tyros medzi
pohanskymi mestami, ktoré maji menSiu zodpovednost za tUpadok krajiny nez
*galilejské mesta, ktoré sa stali svedkami jeho misie. V ich oblasti Jezi§ uzdravil dcéru
kanaanskej zeny. Sidon a Tyros daval za vystrahu nedéver¢ivému Kafarnaum.
Upozornoval, ako kedysi pySné mesta odmietli kult Jahve a privodili na seba trest. Boli
pokorené prave tymi Asyréanmi, k ochrane ktorych sa utekali pred Izraelitami (pozri
kapitola Uzdravenie ochrnutého). Jezisovmu uceniu nactvalo vel'a Sidon¢anov (Marek
3,8; Lukés 6,17; 10,13). Ich zastupcov prijal v Cézarei umierajuci Herodes Agrippa,
synovec toho Herodesa Antipasa, ktory kedysi vypocuval Jezisa (Skutky 12,20). V
Sidone navstivil svojich priatelov apostol Pavol pocas cesty do Rima (Skutky 27,3).
Nakoniec sa mesto vymanilo spod zidovského vplyvu a stalo sa strediskom gréckych
filozofov.

*

*Kenaan/Kanaan. Biblia odvodzuje meno *Kenaan (egypt. Retenu) od
Noemovho vnuka Kenaana, z linie najmladSieho syna Chama, a od kliatby, ktort nad
nimi Noe vyslovil: ,,Prekliaty Kanaan, otrokom otrokov bud’ svojim bratom...“
(Genezis 9,25; 10,15-18). Tym vyjadruje a vysvetluje zaporny vztah hebrejskych
novousadlikov ku Kanaancom.

Z pohl'adu vedy Kanaanci predstavuju jednu z najstarSich stredomorskych kultur,
ktord sa rozvijala pod vplyvom babylonskych a egyptskych susedov. ISlo o zmes
povodného, prevazne semitského obyvatel'stva v obdobi pred prichodom Izraelitov. Ich
pritomnost’ vo Fenicii a Syropalestine je dolozena okolo 2.tis.pr.Kr. Nazov krajiny
Kanaan sa najcastejSie odvodzuje od egyptského Kinahchi - Zem purpuru. Egyptania
tak oznacili krajinu podla jej typického produktu, purpurového farbiva. Podla
niektorych starovekych autorov rovnaky vyznam mal nazov Foinikia. Niektori lingVvisti
predpokladaju, Ze slovo Kenaan znamenalo aj Zem kupcov a Urceni k poniZeniu, v
prvom pripade vychadzajiic z povolania obyvatel'stva a v druhom z textu Genezis.

Kanadncov nie je mozné povazovat za jednotné etnikum, Biblia pri ich
pomenovavani pouziva aj bliz§ie vyrazy ako Jebusejci, *Chetejci, Amorejci, Perizejci
atd. Jazyk Kanadncov patril do skupiny semitskych dialektov, kam patrila aj
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starozakonnd hebrejcina, *moabcina, feniCtina a ugarit¢ina. RozliSovat’ medzi nimi je
dnes pochybné, lebo nasa znalost’ o nich sa opiera iba o dve semitské miestne mena,
ndi’ aslovo n..k.

Nakolko hlavnym povolanim Kanadncov bol obchod, v Biblii oznacenie
Kanaanci malo S$pecificky vyznam obchodnici (Izaid$ 23,8; Ezechiel 17,4, Sofonids
1,11). Vyznamnymi kanaanskymi strediskami obchodu sa stali mesta Jericho, Meggido,
Uru-Salim a dalSie. Koncom 1300 pr.Kr. otriasli kanadnskymi mestami, véac¢Sinou
zavislymi od egyptskej rise, prvé izraelské kmene vedené Jozuem. Pre Zidov
predstavoval Kanadn zasl'ibenu zem, ktoru slubil Jahve Abrahdmovi, ktory nasledne
opustil svoje mesto Ur v juznej *Mezopotamii. Vedci predpokladaju, Ze sa tak stalo na
sklonku doby bronzovej, okolo 1700 pr.Kr.. Kanaan potom Jahve daroval MojziSovi za
to, ze vyviedol jeho I'ud zo zajatia, do ktorého sa hebrejské kmene uchylili, ked’ v ich
domovine, na Sinajskom polostrove, zaril hladomor, a kde by urcite splynuli s kultirne
vyspelejsSimi Egyptanmi, prijali vieru v ich bohov, ako sa to neskorSie stalo s ¢astou
vyhnancov v babylonskom zajati.

Kanaanske nabozenstvo bolo zmesou polyteizmu, démonizmu, animalizmu - kultu
pramenov a zvierat, ¢im bolo blizke inym starovekym kultiram stredomorskej a
egejskej oblasti. Malo rozsiahly pantedn, na ¢ele ktorého stal boh El. V beznom Zivote
prevladal kult *Baala, ¢o bolo pdvodne vlastné meno boha Hadada, boha burky, a
Dagona, boha obilia a plodnosti, ktori mali svoje kulty v *Ugarite a inde. Vyznamnou
bohyfiou bola Asera, bohyfia-matka, bohyiia mora a manzelka Ela. Dal3ou bola Anat,
bohyna plodnosti a vojny, dcéra Ela a manzelka Baala. Tieto kulty zdkonito vplyvali na
izraelskych osidlencov, proti ¢omu ich kiazstvo nepretrzito bojovalo.

Staroveki Izraeliti ve'mi ochotne preberal rézne zatevné a Vinohradnicke
slavnosti, vSetky tie kanadnske varianty gréckych ceralii, eleuzinii a dionyzii (Sudcov
9,27), ktoré sa v nabozenskej praxi zvrhavali aZ do krvavych orgii (1Kralov 18,28). Pre
*orgiastické rysy kanaanskeho kultu hovori Stary zdkon o ndboZenstve Kanaancov ako
0 smilstve. Z kanaanskych obradov je mozné odvodit’ aj obycaj zidovskych sakralnych
tancov.

Nazvy: Tal. Donna Cananéa supplica il Salvatore di risanarle la figlia, nem.
Heilung des kanaaniischen Weibes, angl. Jesus heals the Daughter of the Woman
of Canaan.
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PODOBENSTVO O ROZSIEVACOVI KUKOLA/KUKOL A PSENICA

(Matas 13,24-30; 13,36-43)

*

Predniesol im (ucenikom a zastupom) iné podobenstvo (gr. parabolé): ,,Nebeské
kraPovstvo (Qr. hé baileia uranon) sa podoba ¢loveku, ktory zasial na svojej roli
dobré semeno. Ale kym l'udia spali, priSiel jeho nepriatel’, zasial medzi pSenicu
kukoP (gr. zizanion = burina, ktora sa vo svojom pociatocnom Stadiu pondsa na
pSenicu, preto sa nedd rozoznat) a odiSiel. Ked’ vyrastlo steblo a vyhanalo do klasu,
ukazal sa aj kikol’. K hospodarovi prisli sluhovia a povedali mu: ,,Pane, nezasial si
na svojej roli dobré semeno? Kde sa teda vzal kikol’?* On im vravel: ,,To urobil
nepriatel’.“ Sluhovia mu povedali: ,,ChceS, aby sme S§li a vyzbierali ho?*“ On
odpovedal: ,,Nie, lebo pri zbierani kikola by ste mohli vytrhnut' aj pSenicu.
Nechajte oboje dorast’ az do Zatvy (Zatva = starozdakonna metafora pre posledny sud).
V Case Zatvy poviem Zencom: Pozbierajte najprv kiukol’ a poviazte ho do snopov na
spalenie, ale pSenicu zhromazdite do stodoly.*

Heslo Christologicky cyklus II. — Christologicky cyklus II1. A. Strana 223 z 360




Marie Ziborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Potom (po dualsich podobenstvach o horcicnom zrnku a 0 kvase) rozpustil
zastupy a vosiel do domu. Tu k nemu pristipili jeho ucenici a vraveli mu: ,,Vysvetli
nam podobenstvo o kikoli na roli.“ On im povedal: ,,Rozsieva¢ dobrého semena je
Syn ¢loveka (gr. Hyios tu anthropu). RoPa je svet. Dobré semeno st synovia
kraPovstva (gr. hoi hyioi tés basileidas, *kalk z hebr. benej ha-malkut), kiakol synovia
Zlého. Nepriatel, ktory ho zasial, je diabol. Zatva (gr. therismés) je Koniec sveta
a Zenci su anjeli.

Ako teda zbieraju kikol’ a palia v ohni, tak bude na konci sveta: Syn ¢loveka
posle svojich anjelov a vyzbieraja (gr. syllego = vyzbieram; zrejme nardzZka na
Sofonidsa 1,3) z jeho kralovstva vSetky pohorsenia a tych, ktori robia nepravost’,
a hodia ich do ohnivej pece (odkaz na Daniela 3,6-11-15-20; podobne Matus 8,12,
13,50; 22,13; 24,51; 25,30). Tam bude pla¢ a $kripanie zubami (gr. brygmds odonton
= Skripanie, drkotanie zubami; tradicny obraz miesta zatratenia; pozri Apokalypticky
cyklus: Peklo). Vtedy spravodlivi zaskveji sa ako slnko (odkaz na Daniela 12,3)
V kral’ovstve svojho Otca. Kto ma usi, nech pocuva (gr. akiio = pocivam)!“

Zasial medzi pSenicu kukol’ : gr. zizanion = skodliva burina, ktord sa vo svojom
pociatocnom Stadiu pondsa na pSenicu, preto sa neda rozoznat; hebrejské slovo zun
a *aramejské zuna (kitkol) spdjali rabini s koreriom slova z-n-h (stara hebrejcina
nemala znaky pre samohlasky), ktoré malo vyznam ,,smilnit* a vysvetlovali vznik
kukola ako sexudlneho vystrelku v rastlinnom svete pred potopou. Nechajte oboje
dorast’ aZ do Zatvy : Zatva = starozakonna metafora posledného sudu (Joel 3,13; Ozeas
611; Jeremids 51,33...; podobne Zjavenie Jana 14,15-16 [pozri Apokalypticky cyklus:
Posledny sud]; podobne apokryfy Ezdrasova apokalypsa 4,28-29 a Apokalypsa
Baruchova 70,2), uloha sudit a rozhodovat medzi dobrym a zlym patri hospodarovi =
Bohu; slovansky titul Boha, Hospodin/Gospodin obsahuje casticu go, ktora znamena
vtelenie; z toho potom vzniklo slovo hospoddr; Hospodin/Gospoda bol najprv titulom
boha, neskorsie viadara a az potom majitela - hospodara. \_kral’ovstve svojho Otca
zrejme predstava, ze Syn cloveka (Qr. Hyios tu anthropu; Jezis Kristus) odovzda
kralovstvo (vladu) Otcu na konci casu. Kto md _usi, nech pocuva . Qr. akiio = pocuj;
prorockad vyzva k bdelosti, ostrazitosti na obradtenie sa k Bohu (podobne Zjavenie Jana
2,7; 2,17; 2,29; 3,22, pozri Apokalypticky cyklus: Videnie siedmich svietnikov). Synovia
kralovstva : gr. hoi hyioi tés basileidas; preklad hebrejského vyrazu benej ha-malkut =
syn krdlovstva, nezvycajné pouzitie slova benlsyn, ktoré je vsak typické pre hebrejské
vyjadrovanie a casto sa nachadza v biblickom texte: ,,syn niekoho** - hebr. benej; vyraz
,,syn niekoho *“ oznacuje vsetky druhy stavov a prislusnosti; ,,Syn niekoho “ je ten, ktory
prijima informdciu nielen biologicku, geneticku, ale aj materialnu, alebo mentdlnu,
rozumovii, duchovnu: syn hriechu = hriesnik, syn zloc¢inu = zloc¢inec, syn vyhnanstva =
vyhnanec, syn cloveka = prislusnik ludského druhu, syn svojho otca = ,, geneticky * syn,
syn kralovstva = dvoran, syn BozZieho/nebeského kralovstva = zasvdtenec, vyvolenec,
ten, ktory je/bude spaseny, uprimny veriaci (pozri kapitola Kazen na hore).

Podobenstvo o kukoli odpoveda na otazku o povode a zmysle zla v cirkvi a vo
svete, o trpezlivosti Boha, ktory déva Cloveku a ludstvu moZnost' prejavit’ svoju
hodnotu do krajnej medze - Posledného sudu. VO vytvarnom umeni sa vyjav
podobenstva o rozsievatel'ovi odohrava na poli, naprie¢ ktorym postupuje rozsievatel’ v
podobe muza drZiaceho plachtu s osivom. Sirokym gestom rozhadzuje semena buriny,
zatial’ ¢o pod blizkym stromom spi hospodar a jeho l'udia.

*
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Sejba. Osiat’ pole bola zodpovedna robota, ktora zalezala od sktisenosti gazdu.
Preto osieval rolu vzdy muz, zvycajne hospodar alebo najskusenejsi paholok.
V stredoveku sa sialo z lanovych plachietok, ktoré si rozsievac priviazal cez rameno.
Jeden cip drzal v l'avej ruke a pravou naberal do hrsti zrno. To rozhadzoval Sirokym
oblukom striedavo pred seba a do stran. Pracoval v presnom rytme, s vykro¢enim pravej
nohy zrno naberal ado kroku Tavej rozhadzoval. V stredoveku sa polia orali do
zédhonov, medzi ktorymi sa nechavali Siroké neosiate brazdy. Plachta sa starostlivo
opatrovala a neuzivala sa na iné tcely. Niekedy sa sialo z pratenych alebo slamenych
ositok. Niekedy knaz pre zahajenim siatby pozehnal zrno alebo pole, ¢asto sa sluzila
slavnostna omsSa. Vyobrazenie rozsievaca (tiez v suvislosti s evanjeliovym textom)
malo v stredoveku symbolicky vyznam. Predstavovalo Krista, ktory rozosieva zaklady
viery, z ktorych sa zrodilo krest'anstvo.

Slovné spojenia, prirovnania, metafory, podobenstvd a namety tykajuce sa
sejby, zatvy a zra: Zatvy je vela (Matas 9,35-38), Mrvenie klasov v sobotu (Matus
12,1-8; Marek 2,23-28; Lukas 6,1-4), O rozsievacovi a Stvorakej pode (Matus 13,3-9;
Marek 4,3-9; Lukas 8,4-8), O kukoli medzi pSenicou (Mata$ 13,24-30; 13,34-43),
O rasticom zrne (Marek 4,26-29), Prichod kral'ovstva Bozieho (Lukas 17,35-37).

Obilie. V mnohych jazykoch je synonymom chleba, zakladnej a najddlezitejsej
obzivy. V polnohospodarskych oblastiach bolo obilie hmotnym vyjadrenim zivota,
obrody, znovuzrodenia, nekonecnosti a plodnosti. Pre svoj tstredny vyznam sa stalo
atributom hlavnych vegetatnych bozstiev starovekého Egypta, *Mezopotamie a
Stredomoria.

V egyptskej mytologii zelené obilie stelestiovalo Usira, boha vitazstva na smrtou,
vzkriesenia, vladcu podsvetia, boha plodnosti a vegetacnych cyklov. V obdobi Strednej
riSe (2.tis.pr.Kr.) vystupoval priamo ako boh zrna a toto hladisko jeho bozZskosti bolo
vyjadrené ritudlnym mlatenim obilia prehdnanim oslov cez obilné klasy. Sucasne
odrazalo aj pribeh o Usirovom zavrazdeni: Potom ¢o Usirovo telo roztrhal zakerny brat
Sutech, kusy mftveho boha ako semena zasiala do zeme milujiica manzelka Eset.

V izraelskych mytoch zrnad kanaanskej pSenice odkazal Jahve nahore *Singj
MojziSovi. V krestanskom umeni obilné zrna nasli miesto v predstave Mystického
mlyna (pozri Christologicky cyklus 1.).

Nakol'ko semeno obsahuje v zarodku vSetky Casti buducej rastliny, procesy siatby
a zatvy boli chépané ako obdoba zivota, v ktorom sa pravidelne opakuje smrt’ a
znovuzrodenie. A ked’ze zo semena moze vykli¢it’ novy zivot iba potom, ¢o sa odlupila
stara schranka, symbolizujuca odumieranie, stalo sa semeno nielen obrazom Zivota a
dospievania, ale aj vzkriesenia. Preto sa s motivmi obilia, obilnych klasov stretavame v
staroddvnej aj novsej pohrebne;j tradicii. Zrna boli kladené do hrobov alebo do mimii,
osievané na hroby, motivmi obilnych klasov boli zdobené nahrobné kamene. Rovnaku
myslienku a symboliku pouziva Kniha Jobova (5,26), ked prirovnava zomierajuceho k
obilnému snopu: ,,V plnej zrelosti vojdes do hrobu, ako sa hromadia snopy v pravy
cas®“, 1 T'udové uslovia o zatve smrti a smrti, ktord kosdkom podtina zrelé plody.
Symboliku zrna a vzkriesenia prevzalo aj krestanstvo: ku klasu vzidenému z
panenského lona zeme, t.j. Panny Marie, a k zrnu pochovanému do zeme je
prirovnavany Kristus, ktory zostipil do podsvetia a vstal z mftvych. Touto cestou sa
symbolika zrna dostala aj do “*eucharistie (pozri symboliku vina a vinica
v Apokalyptickom cykle: Hrozna hnevu).
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S obilim boli spojené niektoré ritudly. Starym zvykom rolnikov bolo polozit
novorodenca do koSa s osivom a sypat na neho semend, bezpochyby v nédeji, Ze
zivotna sila osiva prejde na dospievajuceho ¢loveka.

Mnohovrstevnati symboliku obilia a pSenice (hebr. dagan; gr. sitos) si vytvorili
stari Izraeliti. V starozakonnych ¢asoch dopestovali tzv.tvrda pSenicu, ktora nadobudla
mimoriadny vyznam helenistickom obdobi 3.st.pr.Kr. Tvorila dbleziti sucast’ vyzivy
Izraelitov (Sudcov 6,11; Rat 2,23; 2Samuelova 4,6). Nakolko patrila k zakladnym
potravinam, stala sa symbolom BoZej milosti a starostlivosti (Zalm 81,16; 147,14).
Pouzivala sa ako nekrvava obet’ v Chrame (Ezdrd$ 6,9; 7,22). Biblia varuje, Ze ak
Izraeliti odpadnti od zmluvy, ktord uzavreli s Jahvem prostrednictvom MojZisa,
wnadarmo budu siat’ obilie, zjedia ho ich nepriatelia* (Levitikus 26,16). V rukach
Boha rozsievaca sa vyvoleni stivaju semenami a Boh zaseje do zeme I'ud Izracla (Ozeas
2,25). Dokonca cely zivot sa prirovndva k siatbe a zatve: ,,Ti, ktori v slzach
rozosievaju, Zat’ budua s plesanim. Chodi a chodi s placom ten, ¢o nosi semeno na
siatie; iste pride domov s plesanim, znaajic svoje snopy“ (Zalm 126,5-6).
Hebrejsky vyraz zera neznamena iba semeno rastliny, ale aj ¢loveka a zviera. Preto sa v
Genezis (3,15) objavuje slovné spojenie ,,semeno zeny*“: Boh spdsobil nepriatel'stvo
medzi semenom Zeny, medzi jej potomstvom a hadom. Semeno zeny je mozné
povazovat’ za prvy odkaz na MesidSa, ktory sa narodi z Mérie, novej Evy, a nakoniec
rozdrvi hlavu hada, stelesiiujuceho ohrozenie kazdého dobrého semena - vsetkého
rozmnozovania zivota. Botanické vlastnosti obilia, ked’ z jedného zrnka (hebr. Seber)
vznikne klas s mnozstvom d’al§ich zfn, pouzival Jezi§ na to, aby ukazal, ze duchovna
plodnost’ ma svoj povod v smrti vlastného ja (Jan 12,24). PSenicu ako symbol Bozich
deti stavi do protikladu s bezcennymi plevami (gr. achyron, hebr. mos; Matas 3,12).

V Biblii je vyraz semeno pouzivany nielen v zmysle pozemského stvorenia, ale aj
v duchovnom zmysle: semeno sa stava obrazom Bozieho slova. V podobenstve o
rozsievacovi sa hovori: ,,Rozsieva¢ rozosieva slovo* (Marek 4,14). V Lukasovi (8,11)
stoji: ,,Semenom Bozim je slovo.*

V podobenstve o rozsievacovi a $tvorakej pode hovori Jezis: ,,Kto toto (Bozie)
slovo sice pocuje, ale zadusi ho svojou starost'ou o svet a marnym bohatstvom, ten
sa ponasa na trnie, ktoré nedovol’'uje, aby siatba vzisla; Kto vSak celkom otvori
svoje srdce, je ako dobra poda, ktora prinasa rozmanité plody*“ (Matas (13,22).
Semeno sa dokonca stava oznacenim pre deti Bozieho kralovstva v protiklade ku
kukol'u - detom zlého (Matis 13,38). V modlitebnych knizkach a Pismach neskoré¢ho
stredoveku bolo JeziSovo podobenstvo o Stvorakej siatbe (na cestu, kamenistii pddu,
medzi tfnie a do dobrej zeme) Casto ddvané do stvislosti s vyucujucim Kristom a
ucenikmi (Matus 13,3-8).

Obilny klas. Ako plod je spajany so Zemou a v prenesenom zmysle so
Zenskostou a materstvom. Klas alebo zvdzok klasov boli *atributmi mezopotamskych
bohyn, bohyne obilia A$nan, starosemitskej Atargitis, gréckej Demeter a rimskej Ceres.
Severosyrska bohyna vegetacie Atargatis vzdy nosila roh hojnosti a dalsim z jej
atribitov boli obilné klasy ako znaky plodnosti a blahobytu. Sumerskéd a babylonsko-
akkadska bohyna Asnan, znama uZ od 3500 pr.Kr., zodpovedala za hojnost zrna a
obilia na poliach a chranila ich. Jej atribitmi boli klasy obilia, ktoré jej vyrastali z
ramien.

Gréckou bohynou plodnosti zeme a rolnictva bola Demeter, ktora casto
zobrazovali s obilnymi klasmi v ruke. Aj grécky mytus je plny agrarnej symboliky:
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Potom, ¢o bola zékerne pripravend o svoju dcéru Persefonu, rozhnevala sa Demeter na
Olymp a zoslala na svet netirodu, v dosledku ktorej 'udia zanevreli na bohov a prestali
im prindsat’ obeti. Zmierila sa az vtedy, ked’ vladca podsvetia Hades prislabil Persefonu
prepustit’ na dve tretiny roka. Preto ked’ na jesen Persefona odchddza do riSe mrftvych,
aby sa na jar vratila, a matka Demeter zo zial'u odoberd zemi plodnost’, rol'nik uklada
semend do zeme, aby po netrodnej zime na jar vzisli.

Podobne ako Demeter vystupovala Ceres, italickd bohyna rastu obilia a urody,
zobrazovana s vencom obilnych klasov a drziaca snop, ktoru roku 496 pr.Kr. na popud
Sibylinych proroctiev o hlade, stotoznili s gréckou predlohou. Je priznacné, ze popri
svojej vegetativnej funkcii mala Ceres aj vyznam zahrobny.

Rimska Ceres sa svojimi atributmi podobala na stredoveké zosobnenie Leta, jedno
zo Styroch roénych obdobi, atiez na personifikovanii Hojnost. Podla Ikonoldgie,
mytografického slovnika Cesara Ripu (1593), zobrazovali v 17.-18.storo¢i so snopom v
ruke aj Strieborny vek, jeden z Vekov sveta. S klasom v ruke vystupovala tiez
stredoveka Virgo caelestis (lat. Nebeska panna) a eSte dnes nesie najjasnejSia hviezda v
sthvezdi Panny latinské meno Spica - obilny klas.

V nabozenskom umeni sa vyznamy obilia dostali aj do maridnskej symboliky.
Stredoveky basnik Conrad z Wiirzburgu, ktory ospevoval Mariu ako Zzivy raj s
mnohymi vzdcnymi rastlinami, ju ozna¢il za pSeni¢ny snop, lebo pSenica dava
najjemnejSiu muku pre sviatost’ oltarnu - hostiu. Neskorostredoveké zobrazenia Marie
v ruchu s klasmi sa odvolavajii na Piesen piesni (7,2; resp. 3). Mystiku milujici
stredovek prirovnaval Mariino telo k poli, ktoré bez siatby splodilo kopu obilia (Jakob
von Sarug, okolo 500). V tomto zmysle pdsobi aj Panna Maria s klasmi v ruke,
zobrazovana v sthvezdi a mesaénom znameni Panny, ktoré pripada na obdobie augusta-
septembra. Obilny klas odkazujlici na chlieb Zivota a vzkriesenie slizi ako ozdoba
kalichov, monStrancii a oltarnych pokryvok. Vyobrazenie z4zraku v pSeni¢nom poli
nepatri do symboliky klasu a obilia, ale do oblasti apokryfnych legiend, ktoré sa viazu k
Uteku do Egypta.

Na zaver: Aj obilie na obrazoch Vincenta van Gogha presahuje realistické
zobrazenie ako také. V reci kvetov klas obilia znamend, Ze na splnenie tvojich priani je
potrebny cas.

*

Podobenstvo, prislovie, parabola, analégia, alegoria. Podobenstvo je literarny
utvar, ktory sprostredkovava nejaké poucenie rozpravanim analogického pribehu,
najcastejSie zo zivota Cloveka. Je to rozvinuté prirovnanie, od ktorého sa vSak 1isi tym,
7e sa sustred’uje iba na jednu stranku analogie (gr. analogia = stilad; porovnanie na
zaklade podobnosti pojmov, 0s6b, veci, ktoré samy osebe su rozdielne). Ciel'om
podobenstva je teda podat nejaki vSeobecne platni pravdu alebo poucenie
s vychovnou, mravoucnou pointou. Pre podobenstvo je priznacné, ze vyzyva
posluchaca, aby sa zamyslel a porovnal s nim svoj Zivot.

Podobenstvu je blizke prislovie (gr. paroimia; lat. proverbium), ustaleny
a stylizovany vyrok, ktory v kratkej a zhustenej forme vyslovuje zavazni myslienku,
zasadu alebo l'udovi mudrost, ktoré maji vSeobecnt platnost’. Prislovia sa tesili velke;j
obl'ube v lIzraeli, ako 0 tom sved¢ia Knihy prislovi, Kazatel’, *Sirachovec, Job a Tobias.
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Hebrejskym nazvom pre prislovie je masal (hebr. byt podobny). Tymto vyrazom
sa oznaCuju aj posmesSné vyroky, veStenia, podobenstva, porekadla atd. Masal je
sucasne odborny termin, ktory sa v biblickej literatire bezne pouziva na oznacenie
starozdkonného prislovia alebo kratkeho vyroku podobného prisloviu alebo
podobenstvu. Masal tvori vyznamové pozadie novozakonnej paraboly.

Sir$ie rozvedené prirovnanie alebo podobenstvo sa nazyva parabola (gr. parabolé).
V parabole si vedla seba postavené dve skutoCnosti: ndbozenskd - poucnd a druha
obrazna - realisticka, zobrana zo zivota I'udi. Jedinym doéleZitym cielom paraboly (hoci
vacsinou nevyslovenym) je ndbozenské poucenie, ktoré si musi Citatel’ sdm vyvodit’ z
opisanej skuto¢nosti.

Od paraboly treba odliSovat’ alegériu (gr. allegoria; z gr. allegorikos = inotajny),
Vv ktorej kazda ¢rta opisanej skutoCnosti ma utajeny duchovny zmysel, skryty za
slovnym vyznamom pouzitého slova. Alegoria preto predstavuje zlozitejSie vypravanie,
Vv ktorom st dblezité vSetky detaily.

V  Novom zékone su podobenstva JeziSovym dolezitym vyucovacim
prostriedkom. Prevazna vacSina z nich vysvetl'uje podstatu Bozieho kralovstva, ktoré
predstavuje ako najvacsi poklad ¢loveka. Takymi su podobenstva o kupci hl'adajicom
perlu, o poklade skrytom na poli, o kvase, hor¢i¢nom semienku (gr. kokkos), psenici a
kukoli, o rozsievacovi kukol'a, o desiatich pannach, stratenej ovci, o robotnikoch na
vinici, o utiSeni burky a zachraneni Petra. Druhy typ podobenstiev tvoria mravné
napomenutia, ktoré odsudzuji pychu, vychovavaju k laske k bliznemu a odpustaniu:
farizej a colnik, milosrdny Samaritdn, marnotratny syn, nemilosrdny sluha. Podla
niektorych starSich vykladov medzi alegériu mozno zaradit’ aj také pribehy, ako je
Svadbu v Kane, Vzkriesenie syna naimskej vdovy, Uzdravenie slepého od narodenia,
Kristus zachrafiuje Petra, zatial ¢o Podobenstvo o stratenom synovi je rozSirené
podobenstvo, skor poviedka. Hranica medzi podobenstvom a alegdriou nie je ostra a
obidve metddy st hojne zastlipené v evanjeliach.

Vicsina JeziSovych podobenstiev nie je ilustraciou obecnych moralnych zasad, ale
formou ako sprostredkovat’ zlozité posolstvo, snahou naucit’ €loveka vnimat svet inym,
novym spdsobom. Jezi$ sa pritom snazil prispdsobit’ trovni svojich posluchécov a na to
pouzival im zndme prirovnania. Novozdkonné podobenstvo ma rovnako Siroky zaber
ako hebrejsky masal. Oznacuje takmer akykol'vek druh preslovu, ktory nie je mozné
chapat’ doslovne. LukdSov vyrok (4,23): ,,Lekar, uzdrav sam seba* by sa tiez dal
oznacit’ ako prislovie. Matusovo podobenstvo (15,15) o slepom, ktory vedie slepého, sa
da chapat’ ako hadanka. PSenica a kukol' (Matis 13,18-23,36) sa rozsahom viac podoba
na alegoriu a to isté plati inych podobenstvach plnych detailov, o rybarskej sieti (Matis
13,47-50), o zlych vinohradnikoch (Matas 12,1-12), o svadobnej hostine (Matas 22,1-
14).

Krestanski kazatelia vSetkych dob sa pokuSali dodat’ svojim kazilam originalitu,
preto JeZisove podobenstva hojne vyuzivali. Casom vSak mali sklon pripisovat
drobnym detailom podobenstva eSte dal$i alegoricky vyznam a tak vznikli
tzv.vyucovacie pravdy, ktoré nemali s pdvodnym evanjeliovym pribehom ni¢ spolocné
a Casto ani nezapadali do povodného kontextu. To vnimala cirkev ako nebezpecnu
dodato¢nu Gpravu. Snahy vol'ne nardbat’ s JeziSovymi podobenstvami vyvolali kriticka
odozvu a niektori cirkevni predstavitelia a vel'mi prisni biblicki badatelia tvrdili, Ze
JeziSove podobenstva povodne znézornovali iba jednu jedini pravdu a pribehy ako
rozsievac kukol'a su iba vysledkom neskorsiecho vyjadrenia. V skuto¢nosti je to zrejme
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tak, Ze niektoré JeziSove podobenstva mali ilustrovat’ niekol'ko ponauceni naraz,
napriklad Podobenstvo o stratenom synovi, ktoré kladie doraz na otcovu radost’, ked’
moze odpustit svojim detom, na podstatu pokania a na hriech Ziarlivosti a
sebaospravedliovania (Lukas 15,11-32). Bolo by zrejme chybou obmedzit’ evanjeliové
podobenstva iba na moralizovanie.

V snahe definovat’ vyznam podobenstiev trvaju badatelia na tom, ze ich treba
chépat’ v dejinnych suvislostiach JeziSovej sluzby a ucenia. Niektori vedci pochybuju,
ze sa dochovali v pdvodnej podobe. Tvrdia, ze boli prerozpravané a priblizené
su¢asnym potrebam novej generacie, preto z nich treba odstranit’ ranokrest’anské
konstrukcie. Je zrejmé, ze niekedy ani samotni evanjelisti presne nevedeli, za akych
okolnosti podobenstvo zaznelo, a nie vzdy poznali tych, ktorym bolo uréené.
Podobenstvo o milosrdnom Samaritanovi (Lukas 10,25), o dvoch dlznikoch (Lukas
7,41), o detoch na trznici (Lukas 7,31), o hrivnach (Lukas 19,11) patria k tym, ktorych
textova suvislost’ je dand a obsahuje klIi¢ k vykladu. Postupne vznikali prilezitostné
subory podobenstiev (Mati§ 13), ktoré s povodnym JeziSovym kontextom vobec
nesuvisia. Iné podobenstva evanjelisti zaclenili na vhodné miesto svojho vlastného
vypravania. Niektori moderni badatelia tvrdia, Zze podobenstva predstavuji staroveky
literarny zaner, ktorého vyklad nemusi byt celkom zavisly na povodnom texte, a ze
mozu obsahovat’ vlastny vyznam. Je vSak pochopitelné, ze cirkev ziada, aby pri
vyklade podobenstiev bola starostlivo sledovana snaha odhalit’ ich pdvodny zamer a
zabréanit tomu, aby sa stali iba zobrazeniami vieobecnych pravd. Stidium podobenstiev
s pouzitim modernych lingvistickych a sémantickych metéd dokazalo, ze nie su iba
prostriedkom na pritazlivé odovzdavanie poznatkov, ale Ze plnia rad uloh. Maji
vychovavat posluchaca k tomu, aby bol schopny vidiet’ veci aj z iného hl'adiska, naucit
ho rozhodnut’ sa, aky postoj zaujme k osobe JeziSa a jeho zvesti. Rozhodne nie je
spravne hl'adat’ v kazdom podobenstve celé evanjelium, alebo do neho vnasat’ mravné a
ekonomické motivy, ktoré st v skuto€nosti nezdvazné. Podobenstvo o nepoctivom
spravcovi (Lukas 16,1-9) uci, ze l'udia sa maja pripravovat’ na budicnost, zatial' Co
spravcove moralne zdsady s touto myslienkou nestivisia. Podobenstvo o robotnikoch na
vinici neriesi otazku mzdy, ale zobrazuje BoZiu dobrotu, ktora posudzuje cloveka podl'a
jeho dobrych umyslov a Stedrosti, nie podla vysky jeho zasluh (Matas 20,1-16).
Poucenie niekedy vyplyva priamo zo samotného pribehu, napriklad o bohacovi a
stodolach: Boha¢ zomiera prave vtedy, ked si zaistil zdsoby pre budiicnost’ (Lukas
12,16-21; *Tomasovo evanjelium, Logion 63). Inokedy je posolstvo objasiované
pomocou otazok (Lukas 7,42), obcas ho vysvetluje sdm JeZi§ v zavere alebo na Ziadost’
posluchacov, inokedy (CastejSie) pribeh nema ziadne dodatky a je na posluchacovi, aby
sa sam dobral pravdy. *Farizeji si bezpochyby uvedomovali, Ze podobenstvo o zlych
vinohradnikoch je namierené proti nim (Matas 12,12).

Velky pocet podobenstiev vypovedd konkrétne o Bozom kralovstve, o jeho
povahe, prichode, hodnote a obetiach (Mati§ 4,26-30). Ich vyklad je prirodzene
ovplyvneny tym, ako sa na Bozie kralovstvo pozera ten, kto podobenstvo vysvetluje.
Teologovia tzv.eschatologickej krizy tvrdili, Zze Jezi§ povazoval Bozie kralovstvo za
nieCo, Co pride ndhle a v blizkej budicnosti a bude sprevadzané katastrofami.
Teologovia tzv.realizovanej eschatologie tvrdia, ze kralovstvo Bozie uZz nastalo v
okamihu JeziSovej verejnej sluzby a ze ,horci¢né semienko, vysadené v rokoch
minulych® uz vzi§lo (Matas 4,26-32). Oba tieto vyklady JeziSovych podobenstiev o
Bozom krélovstve s jednostranné, lebo v skutocnosti evanjelia niekedy uistuju, ze
nadej esSte len pride (podobenstvo o figovniku; Marek 13,28-37), inokedy o tom, Ze
Bozie kralovstvo sa uz zadalo naplinat (Jezis, hubitel démonov; Matas 9,34). Iné
podobenstva osvetluju samotnu podstatu spasy, napriklad podobenstvo o robotnikoch
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na vinici, v ktorom sa citia ukrivdeni ti, ktori pracovali od skorého réna a dostali
rovnakt mzdu ako ti, ktorych si Hospodar najal podvecer, lebo spasa nie je iba vec
zasluhy, ale predovSetkym Bozi dar, ktory Boh dava tym, ktori vydrzia do konca bez
ohl'adu na ¢as obratenia. Vel'kost' prinesenej obete je vyrazom osobnej radosti za dar
Spasenia.

PODOBENSTVO O MILOSRDNOM SAMARITANOVI/
MILOSRDNY SAMARITAN

(Lukés 10,30-37)

*

Jezi§ povedal (gr. hypolambano = odpovedam [istému zdkonnikovi, ktory sa ho
pytal, kto je jeho bliznym7): ,JIsty Elovek (Zid) zostupoval z Jeruzalemu do Jericha
a padol do riuk zbojnikom (gr. /éstés = zbojnici [ale aj *zéloti]). Ti ho ozbijali,
doranali, nechali polomftveho a odisli. Nahodou iSiel tou cestou isty (gr. tis =
nejaky) knaz (gr. sacerdos; hebr. kohen) a ked’ ho uvidel, obisiel ho. Takisto aj
levita: ked’ priSiel na to miesto a uvidel ho, iSiel d’alej. No priSiel k nemu isty
cestujuci Samaritan, a ked’ ho videl, bolo mu ho Putoe. Pristipil k nemu, nalial mu
na rany oleja a vina a obviazal mu ich; vyloZil ho na svoje dobytca, zaviezol ho do
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hostinca a staral sa ofi. Na druhy den vyial svoje dva denare, dal ich hostinskému
a povedal: ,,Staraj sa on a ak vynalozi§ viac, ja ti to zaplatim, ked’ sa budem
vracat.“ Co mysli§, ktory ztych troch bol bliznym tomu, ¢o padol do rik
zbojnikom?“ On (zdkonnik) odpovedal: ,,Ten, ¢o mu preukazal milosrdenstvo.“
A Jezi§ mu povedal: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!*

Zostupoval z Jeruzalemu do Jericha : Jeruzalem lezi 830m nad morom, Jericho
230m pod uroviiou hladiny mora. Takisto aj levita : Zidovski knazi (hebr. kohen) a
*leviti nepatrili k aristokracii, ale symbolicky predstavovali vodcov ludu, boli viazani
predpismi 0 cistote, ktoré obmedzovali ich styky s inymi ludmi; jadrom pribehu nie je
protiklad medzi Zidmi a Samaritanmi v prospech Samaritanov, ale kontrast medzi tymi,
ktori boli uznavanou sucastou ludu, a tymi, ktori nou neboli; judaizmus pozna termin
pikuach nefes (ucta K ludskému zivotu); pikuach nefes prikazuje ponechat stranou iné
ohlady, ak je ohrozeny niekoho zivot; predstava je zakotvend v *Tore: nestdt (necinne)
pri krvi blizneho (Levitikus 19,16); preto je dovolené a nutné urobit' v nudzovej situdcii
prdce zakdzané pocas sabatu, lebo plati: pikuach nefes doche et ha-Sabat (povinnost
zachranit Zivot ma prednost pre sabatovymi zakonmi); proti tomuto prikazu sa previnili
tak knaz ako @aj levita, hoci oni prvi ho mali poznat' a naplnit. Dva dendre : dendr bol
zdkladnou rimskou penaznou jednotkou; v Jezisovych predstavoval dennu mzdu (pozri
kapitola Peniaz dane).

Milosrdny Samaritan  predstavuje  JeziSovo zakladné podobenstvo o laske
k bliznemu. Vyklad podobenstva pochadza od cirkevnych otcov: Irenej Lyonsky
(17202) vidi v Samaritanovi Krista, pre Origena (1245) a Ambréza (¥397) su lupici
symbolom T'udskych hriechov, prepadnuty muz predstavuje Adama, Jeruzalem je
symbolom raja, Jericho znamena svet, levita je stotozneny s prorokmi, kilaz so Starym
zakonom, Samaritdn predstavuje Krista a pristreSok, v ktorom bol zraneny oSetreny
symbolizuje cirkev. Ze boli tieto vyklady cirkevnych autorit v ranej cirkvi aktualne,
doklada iluminécia v Rossanskom kodexe (6.st.), v ktorej Kristus s krizom zastupuje
Samaritana. V stcasnosti vyraz samaritan oznacuje neziStného pomocnika chorych a
ranenych. Jeho predobrazom je hlavny hrdina JeziSovho podobenstva, obyvatel
Samarie.

Néamet Milosrdny Samaritdn bol obl'ibeny v krestanskom umeni vSetkych dob a
bol rozvijany v roznych obrazovych typoch. Zakladny vyjav sa ¢o najviac opiera o
Lukasov text. V stredovekych *iluminaciach (Evanjelistar Otty 1ll., 10.st.) zobrazovali
v jedinej kompozicii vSetky fazy pribehu: odchod muza do Jeruzalemu, jeho prepad a
olupenie, oSetrenie Samaritdinom, prevezenie do hostinca a vyplatenie penazi
hostinskému. Neskor znazorniovali iba tri scény: V prvej Samaritdn oSetruje leZiaceho
bezvladneho muza, zahaleného v bedrovom ruasku. Polieva mu rany, Cisti ich a
obvidzuje, ozbijany muz obcas aj sedi. Samaritana zobrazovali ako bohatého muza v
honosnom odeve s turbanom. Casto mé pri sebe sluhu, ktory mu poméha s oetrovanim.
V druhom ikonografickom type nakladd Samaritdn muza na osla. Rovnako ako v
predchadzajicom type mu niekedy pomaha sluha (Domenico Fetti, 1618-1622).
Namiesto osla malovali aj kona s drahym postrojom. V tretom obrazovom type
zranen¢ho muza ukladaji v hostinci, odovzdavaju ho do opatery hostinskému, ktorému
vyplacaji peniaze (Rembrandt). K sprievodnym postavam v prvom type patria dve
drobné postavy kiaza a levity miznuce v lese. Vyjav v stilade s evanjeliom zarad’ovali
hned’ za Premenenie Pdana a za vyjav Kristus v dome Marty a Marie. Mal'ovali ho tiez
ako stcast’ cyklu podobenstiev.
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Na Zapade sa prvykrat objavuje v otonskych rukopisoch (Evanjelistar Otty IlI.,
10.st.). Pomerne Casto bol namet zobrazovany v 13.storo¢i na vitrdzach francuzskych
katedral (Sens, Bourges, Chartres) a nestratil na aktudlnosti ani v 16.storo¢i (Jacopo
Bassano). Paul Troger ponial ndmet milosrdného Samaritdna ako symbol mediciny.
Ked’Ze sa pribeh odohral na ceste medzi Jeruzalemom a Jerichom, vyjav umiestiiovali
do krajiny, Casto sjednym z tychto miest v pozadi. Namet bol prileZitostou na
zobrazenie pritazlivych a umelecky narocnych noc¢nych scenérii, ktoré celému dielu
dodavaju cliva alebo vzrusujicu atmosféru (Rembrandt, 17.st.). Tieto diela neboli
urcené pre reformované kostoly, ale pre protestantské mestianske  domacnosti.
Mestania zakladali Spitaly a milosrdenstvo patrilo k zdkladnym cnostiam veriaceho.
Téme sa venovali vel'ki maliari 19.storoc¢ia, dve verzie namaloval Eugéne Delacroix,
neskér Vincent van Gogh, z modernych slovenskych maliarov napriklad Cyprian
Majernik (1940), z ¢eskych maliarov Bohumil Kubista a Jan Zrzavy.

*

Samaria. Samaria (hebr. Simron/Sémeron = strdzna veza) bola hlavnym mestom
severnej Casti krajiny v 932-721 pr.Kr., obdobi po rozpade jednotného davidovského
kralovstva na severny Izrael a juzni Judeu. Samariu vybudoval Siesty izraelsky kral
Omri (7869 pr.Kr.) ako svoje nové hlavné mesto. Pozemok kupil za dva talenty striebra
(60kg) a pomenoval ho po byvalom majitel'ovi Semerovi (1Kralov 16,24). Mesto lezalo
8 km od starobylého Sekemu a ovladalo hlavné obchodné cesty v Estradelonskej
nizine. Knihy kralov a proroci spominaju Samariu 29 krat. Nakolko kral' Omri pri
Jahveho kulte povolil aj pohanski modlosluzbu, Stary zakon ho hodnoti ako zlého
panovnika (1Kralov 16,25). Damaskym Syréanom dovolil postavit’ si v Svojej novej
metropole ulice a Omriho naslednik kral’ Achab dokonca vybudoval chram *fenickému
bohu plodnosti a podsvetia Melkartovi, v hebrejskom okruhu stotoziiovanom s
kanaanskym *Baalom. Z tychto dovodov proroci povazovali Samariu za stredisko
modlarstva. V rokoch 725-722 pr.Kr. mesto obliehali a dobyli Asyr¢ania a obyvatelia sa
zaviazali platit’ tribut. Ked’ sa po ¢ase Samaritani vzburili a prestali poplatky odvadzat’,
pristapil asyrsky kral’ Sargon II. k hromadnému odsunu obyvatel'stva. Podl'a vlastnych
zaznamov odvliekol 27 270 zajatcov a rozptylil ich v Syrii, Asyrii a Babylonii. Samaria
sa stala centrom asyrskej a neskorSie babylonskej provincie, obyvanej prevazne
nezidovskym obyvatel'stvom. Sargon Il. ju obsadil kolonistami z r6znych nepokojnych
Casti asyrskej riSe, Aramejcami, Moab¢anmi, Edom¢anmi a d’al§imi (2Kralov 17,24).
Zvysok pdévodného zidovského obyvatel'stva vSak zostal verny Jahvemu a nadalej
prindsal obete do Chramu v Jeruzaleme (Jeremids 41,5). NaboZenstvo Samaritdnov, v
ktorom sa mieSali pohanské kulty kolonistov s jahvizmom, opisuje 2Kral'ov (17,29).

Rimsky historik zidovského povodu *Josephus Flavius (100) tato zmes
obyvatel'stva z 7.-6.st.pr.Kr. stotoziiuje S0 Samaritanmi svojich ¢ias, ktorych
potomkovia dodnes Zziji v dvoch malych spolo¢enstvach v Nabule a Holone v
zapadnom Jordansku. Dnes$ni historici Flaviovo tvrdenie spochybniuju a tvrdia, Ze
povod novozdkonnych Samaritdnov nesiaha d’alej ako do zacCiatku helenistického
obdobia 3.st.pr.Kr. TaktieZ nie st Ziadne vierohodné dokazy o tom, Ze by Samaritani z
evanjelii kedy zili v Samarii starozdkonnych ¢ias. Naopak vSetky spolahlivejSie spravy
ukazuji, Ze starozdkonni Samaritani pochadzali zo Sekemu/Sichemu v strednej
Palestine, 11 km juhovychodne od mesta Samaria (2Machabejcov 5,22; Sirachovec
50,26) a niektoré pramene ich dokonca priamo nazyvajia Sekemcami (porovnaj Sychar
v kapitole Kristus a Samaritinka).

Nic€ z toho, ¢o sa vie o0 ndboZenstve starozdkonnych Samaritdnov nenasvedcuje, Ze
by podl'ahli pohanskym zvykom, ako to uvddza 2Kralov a Ezdras (4). Pravda je zrejme
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taka, ze ked’ bola spustoSena Samaria po dlhom case opét’ zvelebend, jej obyvatelia
prejavovali odpor k zidovskym navratilcom z babylonského zajatia. Ich nevrazivost
mala hlavne politické dovody, lebo prichadzajici zidovski kiazi sa usilovali obnovenim
Chramu v Jeruzaleme vybudovat jediné nabozenské i mocenské stredisko, z ktorého by
riadili vSetok Zivot Izraelitov. Zda sa, Ze nakoniec ista skupina Samaritanov, ku ktorej
sa pripojili aj niektori zidovski kiazi Zenati so Samaritankami, sa rozhodla odist’ a zacat’
novy zivot na mieste, kde by ich vieru nikto neobmedzoval. Podl'a vsetkého ked sa
samaritanska pospolitost’ vnutorne ustalila, vybudovala si roku 332 pr.Kr. na vrchu
Gerizim, asi 4km od Sekemu, svityiiu, konkurujicu Chramu. Jej stupenci pokladali
Gerizim za horu krajiny Morija (hebr. Har ha-bajitt; ha-bajit = ,,mdj ucitel’ [je] Jahve),
na ktorej Jahve sktisal Abrahama (Genezis 22,2), za pahorok vecnosti a pozehnany vrch
s rajom na vrchole, ktory kedysi pri potope sveta zostal nezaplaveny, zatial' o pre
Izraelitov bol horou raja *Sijon, vrch, ktory tvori najvyssi bod Jeruzalemu.

Vztahy medzi jeruzalemskymi Zidmi a Samaritanmi sa vyostrovali, o &om
dodatocne sved¢i rabinske prislovie, ktoré tvrdi, ze 1 voda Samaritanov je menej Cista
ako krv prasiat, ktoré¢ patrili medzi ritudlne necisté zvieratd. Hoci nedoslo ku
konkrétnemu nasilnému stretu, po€as povstania *Machabejcov proti helenistickym
*Seleukovcom (160 pr.Kr.) sa Samaritani drzali bokom konfliktu a svojim Zidovskym
bratom nepomohli. Ked’ sa napokon vzdali, ich svityfiu na vrchu Gerizim vitazi
zasvitili gréckemu Diovi Xéniovi (Diovi pozehnanému). Otvorend roztrzka medzi
Izraelitami a Samaritanmi skoncila az vtedy, ked’ jeden z dynastie *Hasmoneovcov, Jan
Hyrkén I., dobyl Samariu, zni€il gerizimsku svétynu a celil oblast’ zaclenil pod vladu
Hasmoneovcov. Napitie medzi Samaritanmi a Izraelitami vSak pretrvavalo. Zachovali
sa spravy, ze niektori Samaritani sa pokuSali v prvom desatro¢i nového letopoctu
znesvitit Chram a pocas *pesahu v nom rozhadzovali kosti. Roku 52 Samaritani
povrazdili skupinu galilejskych putnikov a roku 36 jeden samaritansky fanatik
zhromazdil na vrchu Gerizim zastup veriacich s tym, ze im odhali posvitné nadoby,
ktoré tam ukryl Mojzis. Samariu dal opét’ opevnit’ Herodes Velky (4 pr.Kr.) a uplne
ju prestaval. Vybudoval chram, férum, Stadion a na pocest’ cisara Augusta ho
pomenoval Sebasté. Vel'a Samaritanov dal povrazdit’ rimsky prokurator v *Galilei, Pilat
Pontsky, a na pociatku druhej Zidovskej vojny roku 66 ich zmasakroval rimsky
vojvodca Vetullenus Cerealis, ktory dal pozabijat’ 11 tisic Samaritanov, ktori sa odvtedy
uz nespamdtali. Dnes Ziju iba v dvoch komunitach, jedna v Tel Avive a druha na upéti
hory Gerizim pri meste Nablus. Samaritani dodrziavaju vSetky sviatky a nariadenia
Zéakona, ale odmietaju vsetko, ¢o vedie k oslave Jeruzalemu a dynastie kral'a Davida.

Hlavné nabozenské spisy Samaritdnov pochadzaju az zo 4.storo€ia nového
letopoCtu a Casto z doby eSte neskorSej. Dnes je takmer nemoZzné urobit’ si presnil
predstavu o viere Samaritdnov. Vie sa, ze povazovali za posvitné knihy iba
samaritansku verziu *Pentateuchu, *aramejsky preklad z 2.st.pr.Kr., ktory odmieta
ucenie o zmftvychvstani a v ktorom chyba u€enie o anjeloch, lebo oboje sa zrodilo az v
pobabylonskom obdobi 5.-4.st.pr.Kr. a do jahvizmu sa dostalo z perzského
nabozenstva, s ktorym prisli  Zidia do styku v asoch zajatia. Ked’ze Samaritdnov tato
babylonska faza obisla, v ich viere toto ucenie chybalo.

Stanovisko *Misny a *Talmudu rovnako ako Flaviovo svedectvo o Samaritanoch
je dvojznacné. V podstate je kladné a uzndva rasovu a nabozensktl pribuznost
Samaritanov a Izraelitov. Novy zakon ma k nim takmer vzdy kladny vztah, o ¢om
sved¢i JeziSovo podobenstvo o milosrdnom Samaritanovi.

*
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Noclaharen. V Starom zakone sa zmienky o noclaharni (hebr. malon) vyskytuja
zriedkavo, ndjdeme ich v Genezis (42,27; 43,21), Exodu (4,24) a Jeremiasovi (9,2).
Konkrétne menované lokality s hostincami sa viazu k cestdm spdjajucim Egypt S
Palestinou ¢ Midjanom - pustnou oblastou Arabského polostrova pri Cervenom mori
(pozri kapitola Cesta do Emauz).

O tychto pribytkoch ni¢ nevieme *in situ, aj ked’ niektoré boli také velké, Ze sa v
nich mohlo ubytovat’ dokonca devit neocakavanych cestujicich (Genezis 42,27).
*Septuaginta ma pre hostinec grécky vyraz katalyma a pribuzné sloveso katalyo, hebr.
chan. Grécke vyrazy vzbudzuju predstavu odstrojovania zvierat, hoci viacsinou
znamenajui obecne ubytovanie. O zajazdovom hostinci chane (z perzs. chane = dom) sa
vie, Zze v starovekom Oriente i$lo o vel’ku budovu, karavanseraj, ktora sluzila za obydlie
karavanam. Okolo vel'kého, zvycajne Stvorhranného dvora s nddrzou na vodu uprostred,
boli postavené kryté ochodze, Casto s galériami. Skladiskd, stajne, hospodarske budovy
a kramy a Siatre na tovar sa nachddzali za arkddovymi ochodzami. Za galériami boli
umiestnené obytné miestnosti, kuchyna, spolo¢na jedalen, cajovna apod. Mozno, ze
katalyma v Betleheme, kde hladala utocisko Svdta rodina, bola vcelku jednoduchou
noclahdriiou. Podla jednych to pravdepodobne nebola miestnost pre hosti Vv
sukromnom dome, pretoze sa v suvislosti s iou neuvddza meno majitela. Snad’ ju
spravovala cela dedina (pozri kapitola Narodenie Jezisa). Inde vyraz katalyma oznacuje
pokoj v sukromi, zapozi¢any na slavnost’ *pesah (Marek 14,14; Lukas 22,11). Grécky
vyraz pandocheion, pouzity v LukéaSovi (10,34) v podobenstve o milosrdnom
Samaritdnovi, znamenal lepSie zariadeny pristreSok pre hosti, otvoreny pre vsSetkych,
ktori potrebovali prenocovat’. Za urcity poplatok poskytoval aj jedlo a obsluhu. Grécky
vyraz xenia oznacuje tak pokoj pre hosti (Filemon 22), tak miesto Pavlovho domaceho
vizenia (Skutky 28,23). Podl'a vysokej ceny, ktort zaplatil Samaritdn za zraneného
Zida, je mozné predpokladat’, Ze podobenstvo malo na mysli pandocheion noclahéreti s
jedlom a obsluhou, aby tym zdoraznilo vel'koduSnost’ Samaritanovho skutku.

Stredoveka Europa mala pre potreby cestovatelov, putnikov, ktorych pocet
narastal v neskorom stredoveku, noclaharne - herberky. lde o nemecky vyraz, ktory
znamenal Cosi ako lacné ubytovanie alebo dokonca cechové ubytovanie. Moderna
nemc¢ina si slovo herberk zachovala vo vyzname noclahdren, noclah, pristreSok.
Stredoveké herberky boli urené pre beznych cestovatelov a poskytovali celt skalu
sluzieb: Clovek tu nasiel nielen noclah (na jednej posteli spalo viacero noclaznikov;
Diirer piSe o Mildne ¢i Rime, kde spalo na jednej posteli niekol'ko desiatok l'udi), ale
poskytli mu aj stravu, pripadne si mohol sam navarit, ususit’ si alebo vyprat’ odev,
najat’ si povoz ¢i koila.

Nazvy: Tal. Parabola del Buon Samaritano, nem. Barmherziger Samariter,
ang. Good Samaritan.
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PODOBENSTVO O STRATENOM SYNOVI/MARNOTRATNY SYN

(Lukas 15,11-32)

*

A pokracoval Jezi§ v podobenstvach (smerom Kk mytnikom a hriesnikom,
farizejom a zdkonnikom na presne neurcenom mieste): ,Isty ¢lovek mal dvoch synov.
Mladsi povedal otcovi: ,,Otec, daj mi ¢a