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POSLEDNA VECERA

(Matus 26,17-29; Marek 14,12-25; Lukas 22,7-23; Jan 13,1-2)

*

Bolo pred (gr. protos) sviatkami pesah (nase preklady pouzivajii vyraz Velka
noc, hoci sa v gréckych rukopisoch nenachddza). Jezi§ vedel (gr. eidos), zZe nadisla
jeho hodina odist’ z tohto sveta (gr. kozmos) k Otcovi (pozri Christologicky cyklus
Il.: Premenenie na hore). PretoZe miloval (gr. agapésas) svojich (gr. hoi idioi), ¢o
boli na svete, miloval ich (gr. égapésen = prejavil im lasku) do Krajnosti (gr. eis
telos; Jdn). PriSiel defi Nekvasenych chlebov, v ktorom sa musi obetovat’ (gr. /)0
= obetovat/obeta) pesah (nase preklady pouzivajii vyraz velkonocny bardnok; hebr.
korban pesah = velkonocny bardnok;, Lukds$). Prvého diia sviatkov nekvasenych
chlebov (hebr. azymach = nekvaseny chlieb [U nas znamy ako maces ], Matus), ked’
podla zvyku obetovali (gr. ethyon = obetovat/obeta) pesah (nase preklady: ked
zabijali velkonocného baranka), povedali mu ucenici (Marek), prisli k JeZiSovi
ucenici (Maris), pytali sa ho: ,,Kde ti mame pripravit’ jedlo pesah (Matus,
Marek)?“ On odpovedal: ,,Chod’te do mesta kistému (gr. deina) ¢loveku
a povedzte mu: U¢itel odkazuje: Mdj ¢as (gr. kairos = vhodna chvila, pravy cas) je
blizko, u teba budem so svojimi uc¢enikmi slavit’ (gr. poio) pesah (Matus).“ Poslal
dvoch zo svojich ucenikov (Marek), poslal Petra a Jana (Lukd$) avravel im:
»Chod’te do mesta (Marek), len ¢o vojdete do mesta (Lukd$), tam stretnete
¢loveka, ktory bude niest’ dZzban vody (Marek, Lukds). Chod’te za nim (Marek),
do domu, do ktorého vojde (Lukd$) a panovi domu povedzte: »U¢itel’ (gr. Ho
Didaskalos, wurcity clen ho naznacuje, zZe Jezis bol panovi domu zndamy,; pozri
Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly) odkazuje: Kde je pre mia miestnost’ (gr.
katalyma = zdjazdovy utulok; pozri Christologicky cyklus II.: Narodenie Pana),
v ktorej by som mohol jest pesah so svojimi uéenikmi (nase preklady: jest
velkonocného bardanka). Utenici urobili, ako im JeZi§ rozkazal a pripravili veci
k pesahu (dosl. ,, pripravili velkonocného bardnka). On vam ukaze velka (gr. mega)
hornu sien (gr. anagion = horna), prestreta a pripravenu (gr. estromenon = dosl.
ustlanu, pokrytzz kobercom). Tam nam prichystajte (Marek, Lukds). Peter a Jan
odiSli do domu dobrého priatel’a na hore Sion, kde uz bola pripravena velka
jedalen (*Pseudo-Bonaventura, 14.st.; pozri Christologicky cyklus 111.: Kristus sa
luci so svojou matkou). UCenici urobili, ako im JeZi§ rozkazal, a pripravili veci
k pesahu (Mati$). Ucenici odisli a ked’ prisli do mesta, vSetko nasli tak, ako im
povedal. A pripravili veci na pesah (opdt preklad: velkonocného baranka; Marek,
Lukas).

Sviatky nekvaseného chleba : hebr. azymach = nekvaseny chlieb, u nas zndamy
ako maces - z hebr. massot = nekvaseny, preto sa sviatok *pesah, ktory trva 8 dni
aV priebehu ktorého sa je iba nekvaseny chlieb, volal sviatky nekvaseného chleba;
povodna historia pesahu nemd nic¢ spolocné s pravoslavnou *paschou a nasou Velkou
nocou, kroré sa viazu k *pasiam, lebo Zidovsky sviatok pesah sa odvoldava k tradicii
uteku Zidov z EQypta (pozri Christologicky cyklus II.: RozmnoZenie chlebov a ryb/
Nasytenie piatich tisicov). Samotna slavnost pesah je vsak velmi stard, zrejme
predizraelska, lebo meno Pesah objavil cesky orientalista, profesor Bedrich Hrozny
(71952) dokonca na starokrétskych ndpisoch ako meno svityne. Ked’ podl'a zvyku
obetovali_pesah : gr. ethyon = obetovatiobeta, nase preklady v sulade s krestanskym
obsahom udalosti  (pozri Slovnik: Pasie) uprednostnuju preklad: , ked zabijali
velkonocného baranka*, ktory potldca Zidovské tradicie sviatku a v gréckom texte sa
nevyskytuje; v Markovi je chronologia pribehu nejasnd, lebo bardnok sa zvycajne
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jedol v prvy den pesahu, ale evanjelista prvy den popisuje ako den priprav, kedy boli
zvieratd este len zabijané; predpisy 0 obetovani stanovuje Exodus 12,1-20; Levitikus
23,5-8; Numeri 28,16-25, pricom Exodus doslovne vravi, zZe obetny bardnok korban
pesah ma byt zabity medzi dvoma vecermi, t.j. za sumraku 14.*nisanu, prvého mesiaca
Zidovského kalenddra, zodpovedajucemu marcu/aprilu;, avsak vzhladom na velky
pocet putnikov v Jeruzaleme pocas pesahu boli obeti zahajované uz poobede. Nejasné
svedectvo 0 spojitosti Jezisovej smrti so slavnostou pesah poddva doplnkovy traktat k
*Misne, Baraita (BT Sanhedrin 43a): Josua (hebr. meno Jezis) bol obeseny
V predvecer pesah. Niest’ dZban vody : zvilastna Markova formulacia, lebo muzi nosili
vodu V koZenom vaku a Zeny v dzbdnoch a nadobdch (pozri Christologicky cyklus I1.:
Jezis a Samaritanka); chodit po vodu bolo i v Jeruzaleme cisto Zenskou pracou, preto
Jezisov pokyn bol dostatocne napadnym pozndvacim znamenim. Jest’ pesah so svojimi
ucenikmi : pesah bola rodinnd hostina s barankom pre kazdu domdcnost (Exodus
12,3), ale velkost tejto “rodiny“ mohla byt rozna. *Joseph Flavius pise, Ze skupina
musela mat aspon desat’ clenov a mohla ich mat aj dvadsat’; je velmi zlozZité podrobne
rekonstruovat’ pesahovu hostinu v Palestine 1.storocia, lebo najstarsi uplny Zidovsky
liturgicky text, ktory je k dispozicii, je Seder rav Amri Gaon z 9.storocia; tie casti
pesahovej hostiny, ktoré nas najviac zaujimaju, Babylonsky talmud v traktdte Pesahim
vysvetluje neuspokojivo aVv Misne sa nenachdadza vobec nic; jedna cast *Talmudu
dokonca zakazuje pesahové zhromazdenie zlozZené zo samych *prozelytov; je preto
otazne, o aku hostinu vlastne islo,; bol to pesahovy pokrm alebo hostina jezisovského
spolocenstva, alebo obidvoje. Pripravili__veci kpesahu : dosl. , pripravili
velkonocného baranka“; velkonocny bardanok sa smel zabit' iba v svityni a zjest
v Jeruzaleme.

Ked’ sa zveferilo (Matus, Marek), v stanovenu hodinu (gr. ~dra = hodina;
Lukas) polozil sa k stolu s Dvanastimi (Matuis, Marek), zaujal Jezi§ miesto pri
stole a apostoli (gr. apostoloi) s nim (Lukds). A ked’ jedli (Matus), ked’ boli pri
stole a jedli (Marek), povedal: ,,Veru (gr. amén, z hebr. amén = naozaj), hovorim
vam: Jeden z vas ma zradi (Matis), ten, ¢o je so mnou (Marek).“ A hl’a, ruka (gr.
cheir) méjho zradcu je so mnou na stole. Syn ¢loveka (gr. Ho Hyios tii anthropii)
sice odchadza, ako je urcené, ale beda clovekovi, ktory ho zradza (Lukds)!'“
Velmi osmutneli a zacali pytat’ (gr. synzéteo = pytam sa) jeden druhého, ktory by
to mohol byt (verse 0 zrade Lukds zaraduje za eucharisticku cast vecere; Lukds),
zacali sa jeden po druhom vypytovat: ,,Som to ja, Pane (gr. Kyrie; Matus)?*
,Azda ja (Marek)?*“ On odpovedal: ,,Kto (Matis), jeden z Dvanastich (Marek) so
mnou_namaca ruku v mise, ten ma zradi (Matis§, Marek). Syn_c¢loveka sice
odchadza (gr. hypagein = odis?), ako je 0 iom napisané (napinenie JeZisovho osudu
ajeho smrt sa odohrdavaju podla Pisma, Ziadny text Zidovského Pisma vsak nehovori
0 utrpeni Syna cloveka, hoci *pasiové vypravanie takto udalosti zrady, utrpenia
a smrti vykladd), ale beda (gr. uai) tomu ¢lovekovi, kvoli ktorému je Syn ¢loveka
zradeny! Bolo by pre neho lepSie, keby sa nebol narodil (podobne apokryfny
1*Henoch 38,2, pozri kapitola Nanebovstupenie Krista; Matus, Marek). Aj jeho
zradca Judas sa opytal: ,,Som to azda (gr. méti; opytovacia castica v otdzkach
ocakavajucich zapornu odpoved) ja, Rabbi?* Odpovedal mu: ,,Sam si to povedal®
(podobne odpoved Annasovi a Pildatovi v Christologickom cykle: Kristus pred
Anndsom, Kristus pred Pilatom; Matus). Ked’ to Jezi§ povedal (Ze v ucenikoch vidi
svojich zastupcov, o ktorych vie, zZe zlyhaju, a ddava sa im poznat ako ten, ktory je [Qr.
hoti ego eimi = ja som > rozbor vyrazu ego eimi pozri v Christologickom cykle I1.:
Jezis kraca po vinach), zachvel sa v duchu (gr. erachthé to pneumati) a vyhlasil
(gr. emartyrésen = s dorazom dosvedcil): Veru, veru, hovorim vam, jeden z vas ma
zradi (gr. hoti heis ex hymon paradosei me). Ulenici sa pozerali jeden po druhom
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boli v rozpakoch (gr. aporimenoi = v rozpakoch < gr. aporéo = som v rozpakoch <
gr. aporia = bezradnost), 0 kom hovori. Jeden z jeho uc¢enikov, ten, ktorého JeZzis
miloval (gr. hon égapa ho Iesus), spodival pri JeziSovych prsiach (gr. en 16 kolpo tii
Jesii). Jemu dal Peter Simon znak, aby sa opytal: ,,Kto je to, 0 kom hovori?“ On
sa naklonil k JezisSovej hrudi (gr. epi to stéthos ti lesii; gr. stéthos = hrud, prsia)
a spytal sa: ,,Pane, kto je to?“ Jezi§ odpovedal: ,,Ten, komu podam namocenu
smidku chleba (gr. bapto ti tinés = namdcam, pondram do niecoho; gr. ho trogoén mi
ton arton = dosl. ,, kzory drvil medzi zubami z méjho chleba“; gr. trégo = hryziem; gr.
artos = chlieb).“ Namo¢il (gr. lambanei kai = vzal) smidku chleba adal ju
JudaSovi, synovi Simona ISkariotského. A hned’ po tejto smidke vosiel do neho
satan. JeZi§ mu povedal: ,,Co chce§ urobit’, urob to &o najskér (vyznam Jezisovych
slov pozri v kapitole Zrada).* Ale nik (gr. udeis) zo stolujucich nerozumel, preco
mu to povedal. Juda§ mal meSec, preto si niektori (gr. tines < gr. 7is = kto, ktory)
mysleli, Ze mu Jezi§ povedal: ,,Nakip, ¢o budeme potrebovat’ na sviatky,* alebo
aby dal nie¢o chudobnym. On vzal smidku a hned’ (gr. euthys) vysiel von. A bola
noc (symbolicky podtext: Judas odchadza od Svetla sveta [Jezisa] do tmy noci [tych,
ktory chcu Jezisa zabit'J; Jdn).

PoloZil sa kstolu : lezadld pre jednu osobu boli nizsie a mensie ako postele;
pouzivali sa pri slavnostnych hostinach alebo pri prijimani vzacnych hosti; Zidia
prebrali tento zvyk od Grékov; lezadla mohli byt pouzité pocas sviatku pesah, alebo
pre Specidlne jedlo pri ocakdvani sviatku pesah (dalsie podrobnosti rozvedené
nizsie).Veru : gr. amén < hebr. amén = naozaj [vo vyzname: je to skutocne pravda 7,
odvodené od korena aman prekladanych v *Septuaginte raz ako pistis = viera,
inokedy ako alétheia = pravda; pistis odvodené od gr. pisteuein = fakt istoty pravdy,
v hebr. emuna, emet od toho istého korena aman, pozri Christologicky cyklus II.:
Kristus na veceri u farizeja Simona. Pane: gr. Kyrie; gr. Kyrios/Pan = preklad hebr.
Adonaj/Moj Pan, ktorym sa nahradzalo meno Jahve/JHVH (pozri Christologicky
cyklus I.: Tetragram); Kyrie = oslovenie Jezisa ako BoZieho Syna na rozdiel od Rabbi
(pozri Christologicky cyklus I.: JeZiSove tituly); Judads na rozdiel od ucenikov oznacuje
Jezisa iba titulom Rabbi/(moj vzneseny)Ucitel, nepriznava Bozsku prirodzenost Syna
Bozieho = gr. ho Hyios tu Theu. So mnou namdca ruku v mise : sucastou pesahového
stolovania bolo jedenie zo spolocnych mis; odkaz na Zalm 41,4-10; 55,12-15; jest
Z jednej misy = metafora hlbokého spojenia urcitého spolocenstva; Kasa haroset
vmise, do ktorej Jezis smidku namocil, bolo ovocie uvarené v octe; islo o prejav
pozornosti a priazne, ked’ hlava stola niekoho obslizila (podrobnosti nizsie: Pesah).
Syn Eloveka : gr. ho Hyios tu anthropu; hebr. ben’adam; *aram. bar’'ends, pozemsky,
historicky Jezis s ohladom na ludsku prirodzenost, ktora ho spdjala s ¢lovecenstvom
(pozri Christologicky cyklus I.: JezZisove tituly). Beda: gr. uai, lat. vae; odvodené
z hebr. hoj s tym istym vyznamom, jednako len slovo uai v gréctine vébec neexistuje;
francuzsky katolicky filozof Claude Tresmontant v knihe “Hebrejsky Kristus* pisSe:
., Ide 0 prepis hebrejského slova hoj (beda), ktoré sa v hebrejskej Biblii (*Tora)
nachadza velmi casto (Izaias 3,9; 6,5; 24,16; Jeremias 4,13; 10,19; 15,10, 13,27,
48,46...) a ktoré *Septuaginta prelozila vylucne na tento ucel slovom uai. Nie je to
teda gréctina, ale *kalk, hebrejcina prevedena do gréckej abecedy*; autor pripad
slova uai pouziva na jednu z mnohych argumentacii o hebrejskom povode prvych
pisomnych textov evanjelii aich skorsom datovani ako je oficidlna cirkevna verzia
(pozri Apokalypticky cyklus: Vtak Beda). Spocival pri JeZiSovych prsiach : gr. en to
kolpo tu lesu; popis polohy milovaného ucenika Jana symbolizuje jednak lasku
ajednak oddanost; zodpoveda vztahu, ktory existoval medzi Jezisom a Otcom (1,18),
ktory popisuje Jan slovami: ,, Boha nikto nikdy nevidel. Jednorodeny Boh (JeZis), ktory
je v lone Otca (gr. eis ton kolpon tu patros), ten priniesol zvest*; podla Tresmontanda
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vyraz eis ton kolpon treba prekladat’ ako ‘“‘nachyleny k hrudi Otca“(pozri Slovnik:
Abrahamovo lono,; Christologicky cyklus II.: Boha¢ a Lazadr). Ten, komu poddm
namocenu smidku chleba : gr. bapto = namdcam; gr. ho trogon mu ton arton = dosl.
., ktory drvil medzi zubami z méjho chleba*; Jan pouziva hruby vyraz, na rozdiel od
*Septuaginty, ktora v podobnych pripadoch pouziva vyrazy “jedol z méjho chleba*
(gr. ho esthion artiis mu); podanie kiiska md korene v eucharistickych tradiciach
Jjanovskej krestanskej obce; prvym dokazom je JezZisovo pouZitie Zalmu 41,9 — 10b.

Tu im povedal: ,,VePmi som tazil (gr. epithymia epethymésa = dosl. tizbou
som tuzil) jest’ s vami tento pesah, skor ako budem trpiet’. Lebo hovorim vam: Uz
ho (pesahového baranceka) nebudem jest’, kym sa nenaplni (gr. p/éroo) v Bozom
kraPovstve (Lukds). A ked’ oni d’alej jedli, vzal Jezi$ chlieb (gr. artos = chlieb, hoci
sa jednalo podla vsetkého o nekvaseny chlieb azymos) a pozehnal ho (gr. eulogésas =
dosl. pozehnav, Marek; eucharisteé = dakujem; Lukds). Lamal a daval a povedal:
LVezmite a jedzte, toto je moje telo (gr. tuto estin to soma mu = toto predstavuje
moje telo; Matus, Marek).“ Potom vzal kalich, vzdaval vd’aky (zrejme pozehnanie
berachot, ktoré spdaja chvdalu Boha s prosbami za lud) a podal im ho, hovoriac
(Matus), dal im ho a vSetci z neho pili, a povedal im (Marek): ,,Pite z neho vSetci
(Matus, Marek), vezmite ho a rozdelte si ho medzi sebou (Lukds): toto je moja
krv zmluvy (gr. tito estin haima mu = toto je moja krv; diathéké = zavet), ktora ma
byt vyliata (gr. to ekchynnomenon) v prospech mnohych (gr. hyper pollon) na
odpustenie hriechov (Matus, Marek). Hovorim vam (Matus), veru, veru (gr. amén,
amén) hovorim vam (Marek): Odteraz nebudem s vami pit’ z tohto plodu vini¢a az
do dia, ked’ ho budem pit’ s vami (Matis), Kym ho nebudem pit’ (Marek) novy
v kralovstve svojho Otca (Matis, Marek), kym nepride Bozie kralovstvo (Lukds).
Potom vzal chlieb a vzdaval vd’aky, lamal ho a daval im, hovoriac: ,,Toto je moje
telo (gr. tito estin soma mui), ktoré sa za vas vydava. Toto robte na moju pamiatku
(gr. anamnésis = pripomienka).“ Podobne po_veleri rovnakym sposobom (gr.
hosautos = rovnakym sposobom) vzal Kalich a hovoril: ,,Tento kalich (gr. poterion)
je nova zmluva (gr. diathéke; hebr. berit) v mojej krvi, ktora sa vylieva (gr.
ekchynnolekcheo = vylievam; odkaz na obet: Levitikus 4,18; 4,25, 4,30...) za vas (gr.
hymon; Lukd¥). Nakoniec, ked’ zaspievali chvalospevy (gr. hymnesantes; hebr.
vaijgqre’u” eth hahalel ; nepochybne zalmy Halelu: Zalm 115-118, tzv.velky Halel),
vySli na Olivova horu (Matus, Marek). Potom sa podPa svojho zvyku odtial
pobral na Olivovu horu a apostoli ho nasledovali (Lukds).

PoZehnal ho : ukony pri slavnosti Zidovského Sabatu alebo pri sviatocnom
jedle; jeho pozehnanie nie je ani tak posvditenim, ako vdakyvzdanim: ,, Pozehnany si
Hospodin, nas Boh, kral sveta, ktory nechavas vyrast chlieb zo zeme*; pri Zehnani
vina je Boh osloveny ako ten , ktory tvori plod vinic.”; Lukas pouziva sloveso
eucharisteo = dakujem, ktoré sa vztahuje k zZehnajucej formule beracha, predndsanej
nad kazdym pokrmom pri zZidovskom stolovani, c¢ize aj pri sviatku pesah. Ldmal a
daval ulenikom : Zidovsky zvyk, aby hlava rodiny pocas Zidovskych slavnostnych
hostin rozdelovala jedlo ostatnym clenom rodiny, niektori badatelia sa domnievajui,
Ze Jezis iba ukazoval na chlieb, ini sa domnievaju, Ze tdto veta moze znamenat: ,,toto
som ja* (Qr. ego eimi), cize , toto predstavuje moje telo*. Vezmite ho a jedzte : mat
podiel (prospech, uzitok) na JezZiSovom chlebe znamend mat prospech z jeho smrti
(,,toto je moje telo“); ide o novy obsah ukonov obvyklych pre Zidovské spolocné
stolovanie; imperativ pouzity v Matusovi zrejme odraza liturgicku formulu
matuSovskej krestanskej obce. Toto je moja krv zmluvy, ktord md byt vyliata
V prospech_mnohych : Qr. tuto estin haima mu = toto je moja krv; gr. diathéké =
zmluva, zavet; gr. to ekchynnomenon = vyliata; gr. hyper pollon = za mnohych, ,,krv
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zmluvy* odkazuje na Exodus 24,8, kde Mojzis pecati BozZiu zmluvu s lzraelom
pokropenim ludu zvieracou krvou, obrat ,,vyliatia za mnohych* odkazuje na Izaiasa
52,13-53,12; kde su opisané ucinky utrpenia Bozieho sluzobnika. Odpustenie
hriechov: Matisov Specidlny doraz na JeZisovu spasitelskii moc odpustat” hriechy
(pozri Christologicky cyklus II: Uzdravenie ochrnutého) ajeho nekonecnu lasku.
Odteraz nebudem s vami pi#’ z tohto plodu viniéa : Vv zZidovskom mysleni ma post od
jedla a pitia rad vyznamov: pokdnie (Joel 2,11-13), smutok (2Samuelova 12,22-24),
pripravy na stretnutie so svitym (2Kronicka 20,20-22), prosebnd modlitba (Izaids
58,2-4; Ezdras 8,22-24) a priprava Na den Pana (Joel 2,12-14; pozri Apokalypticky
cyklus: Posledny sud - Vzkriesenie mrtvych); pravdepodobne Jezis z tychto dovodov
nejedol pesahového bardanka, ani nepil vino, lebo drzal uplny post (pozri
Christologicky cyklus II.: Pokusenie na pusti). Toto robte na moju pamiatku : gr.
anamnésis = pripomienka, v zmysle “privodit na mysel’”; anamnésis je odvodené od
slovesa anaminésko; to spolu so slovesom mimnéské preklada hebrejské zdkar =
uchovavat v mysli (Genezis 8,11; 9,15; 19,29; Exodus 2,24; 6,5...). Potom vzal
kalich....po veleri rovnakym sposobom . gr. hosautos = rovnakym sposobom; Lukas
uvddza dve pozehnania nad kalichom (zrejme Zehnanie berachot, ktoré bolo jednak
chvdlou Boha, jednak prosbou za lud), prvé je pred lamanim chleba a druhé po nom;
Marek a Matus uvadzaju iba jedno pozehnanie; podla najstarsich sprav o stolovani
pesah (traktat Misna Pesahim 10,1-7) sa pocas sviatku pesah predkladaju Styri kalichy
S vinom a pre kazdy je osobitné pozehnanie.

..Vtedy im Jezi§ povedal: ,,Vy vSetci (Matus, Marek) tejto noci (Matiis)
odpadnete (gr. skandalisthésesthe < skandalon = pasca [ktord privodi cloveku
pdd7) odo miia, lebo je napisané (starozdkonnd formula: Zalm 40,8, Jeremias 17,1):
»Udriem (gr. patasso = udieram, bijem) pastiera a stado oviec sa rozpichne (odkaz
na Zachariasa 13,7).« Ale aZ budem zobudeny (gr. to egerthénai), predidem (Qr.
proagein = predist) vas do *Galiley (pozri kapitola Zmrtvychvstanie; Cesta do
Emauz).“ Avsak (gr. de) Peter mu povedal (gr. ¢f¢): ,,Aj keby vSetci odpadli od
teba, ja nikdy neodpadnem (Matis, Marek).“ Jezi§ mu odpovedal: ,,Veru,
hovorim ti (gr. soi): tejto noci skor, ako kohut (gr. peteinon = vtik, kokoraz =
kohut) zakikirika (Matus), skor_ako dva (gr. dis) razy zakikirika (gr. fonésai =
zaspieva; Marek), ty (gr. sy) tri (gr. tris) razy ma zapries (gr. aparneisthai). Peter
mu povedal (Matis), ale (gr. de) Peter mu eSte rozhodnejSie (Qr. ekperissos <
perisseuein = hojnost) tvrdil (gr. elalei; Marek): ,,Aj keby som mal (gr. dei = treba,
musi sa, je potrebné) ist’ s tebou na smrt’ (gr. synapothenein = drzat’ sa niekoho aj
v smrti; Marek), umriet’ (gr. apothanein; Matu§) s tebou, nezapriem t'a (gr. u me).“
Podobne hovorili aj ostatni u¢enici (Mani$, Marek). Simon, Simon, hl’a (gr. euthys
= dosl. okamzite; preklad hebr. hine = hla), Satan si vas vyZiadal, aby vas preosial
(gr. exaiteomai = sloveso vo vyzname usilovat sa, aby sa niekto vzdal) ako pSenicu.
Ale ja som upenlivo prosil (gr. deomai = modlim sa, prosim za [niekoho?) za teba,
aby tvoja viera nezlyhala (gr. ekleipo = zlyham, ochabujem /vo viereJ); aty, aZ sa
raz obrati§ (gr. epistrefo = obraciam sa [ku komuY), pesilituj (gr. stérizo =
posiliiujem < steréoma = sila, pevnost) svojich bratov. On mu povedal: ,,Pane, som
hotovy (gr. heitomos) ist’ s tebou do vizenia a na smrt.“ Ale JeZi§ povedal:
»Hovorim ti Peter, dnes nezaspieva kohit, kym tri razy nezaprie§, Ze ma poznas
(Lukd$).“ Simon Peter sa ho opytal: ,,Pane, kam ide§?“ ,JeZi§ odvetil: ,,Kam
idem, tam teraz za mnou ist’ nemoézZe§, no péjde§ za mnou neskor.“ Peter mu
vravel: ,,Pane, pre¢o nemoézem ist’ s tebou teraz? Aj Zivot poloZim za teba.* JeZi§
odpovedal: ,,Aj Zivot poloZi§ za mna? Veru, veru, hovorim ti: Nezaspieva kohit,
kym ma tri razy zapries$ (pozri kapitola Peter zapiera Krista; Jdn).*
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Udriem pastiera_a stddo _oviec sa_rozpichne : Qr. patdsso = udieram,bijem;
odkaz na proroka Zacharidsa (13,7), hoci text nezodpovedd *Septuaginte ani
*masoretskému textu, vznikajucemu v priebehu 2.-10.storocia; tam sa pise: , Mec,
zobud’ sa a proti mojmu pastierovi, dokonca oproti chlapcovi strazcovi (hebr.
hacco’arim’), ktory je mojim spolocnikom, hovori Pan zastupov. Udri (gr. pataxe)
pastiera, nech sa stado rozprchne, potom obratim ruku proti malickym ovciam* (ide
0 negativny sud na vierolomnym pastierom a nevernymi ovcami — Veriacimi); nebeské
zastupy - nebeské vojska (hebr.pl. Zebaoth) patria ku klasickemu obrazu Jahveho
nebeského Statu (Jozue 5,14; 1Samuelova 1,3; 1Krdlov 22,19; Nehemids 9,6; Zalm
24,10; 33,6; 46,8; 46,12; 103,21; 148,2; Joel 2,11), 0 kozmické sily podriadené
Jahvemu (pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli pri Poslednom sude). Skor ako dva razy
zakikirika . gr. dis = dva; gr. fonésai = zaspieva; antické spisy spajaju druhé
zakikirikanie s briezdenim, od polnoci do troch hodin (pozri kapitola Peter zapiera
Krista); Marek nepouziva specificky termin pre kohutie zakikirikanie (gr. kokkyzein <
kokoraz = kohut), ale dava prednost slovu fonésai, ktoré moze byt pouzité tak ludsky
hlas ako pre zvieraci. Hla : gr. euthys = dosl. okamzite; ide o *kalk hebr. hine = hla.
Aj Zivot poloZim za teba : dosl. text: ,, svoju dusu viozim do dlane svojej ruky za teba*;

ide o vyraz doslovne prelozeny z hebrejciny (C.Tresmontand, Hebrejsky Kristus, str.
233).

...Vstaiite, odideme z tohto miesta, lebo je blizko ten, ktory ma zradi. A vy
vSetci uteiete a budete nado mnou pohorSeni. Uteliete vSetci a nechiate ma
samotného, ale nezostanem sam, lebo méj Otec je so mnou. Ja i méj Otec, my
sme jeden jediny. Lebo je napisané: ,,Budem bit’ pastiera a rozpfrchnu sa jeho
Criedy (odkaz na Zachariasa 13,7).“ Ja som teda pastier dobry. Polozim svoju
dusu za vas. Vy sami sa tieZ pokladate svoje duSe za svojich druhov. Aby ste
potesili méjho Otca. Lebo Ziadny prikaz nie je vicSi tohto, aby som polozil svoju
dusu za Pudi. Preto ma m6j Otec miluje, Ze som naplnil jeho volu. Lebo (napriek
tomu,) ze som bozsky, stal som sa (clovekom)...(* Evanjelium Spasitel’a, Rozhovor
Spasitela s uc¢enikmi po poslednej veceri; 98,47-99,19; 3.st.).

Stol, pri ktorom Spasitel’ stravil poslednu veceru so svojimi u¢enikmi, udajne
dala preniest’ sv.Helena do Rima a relikvia bola ulozena v Lateranskej bazilike (pozri
Christologicky cyklus II.: Poverenie Petra). Miesto, kde sedel Jezi$, oznacené
striebornou tabulkou, vraj bolo najmenej poSkodenou ¢astou stola (podobne pozri
relikviu Sviété schody v kapitole Ecce homo).

Kristove slova, vyslovené pri zehnani chleba a vina: ,,Vezmite a jedzte! Toto je
moje telo...toto je moja krv*, vnima cirkev ako ustanovenie sviatosti *eucharistie. Z
evanjeliovych sprav niektori usudzuju, Ze Posledna vecera sa konala pravdepodobne v
dome samotného evanjelistu Marka, alebo v dome jeho otca, lebo tu sa neskorsie
schadzali prvi jeruzalemski krestania k bohosluzbe (Marek 14,13-14). Biblisti
vychadzaju z toho, ze majitel’ veceradla musel byt JeziSovi dobre zndmy priaznivec,
ktorého obydlie zrejme viac raz navstivil pri podobne;j prilezitosti, a pritom dostato¢ne
majetny, aby mohol vic¢Siemu spolocenstvu poskytnit’ primerané priestory, zariadenie
a jedlo. Janovo evanjelium vetu: ,,Vezmite a jedzte, toto je moje telo...toto je ma krv*
vynechava. Niektori badatelia sa domnievaji, ¢i to nebolo z obavy, aby si ich
pohanski Citatelia zle nevylozili. To sa aj stalo. Thned ako sa im dostali do rak
evanjeliové texty, hovorili 0 antropofagii, l'udozrutstve Vv krestanskom kulte (pozri
Apokalypticky cyklus: Silny anjel). Vyrazy sa vSak objavuju v inej Janovej pasazi
(6,56; 6,58), ked’ hovori o eucharistickom chlebe: ,,Kto je moje telo (gr. sarx = telo;
hebr. basar) apije moju krv (gr. haima = krv; hebr. ve-dam), ostava vo mne a ja
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vV lom.“ Francuzsky teoldg a hebraista C.Tresmontand (Hebrejsky Kristus, str. 212-
213) sa domnieva, ze Jezi$ pouzil pri Poslednej veceri hebrejské slova a vety zneli hu
besari = toto telo (hebrejc¢ina vynechavala sloveso byt) a ze hu dami = toto moja krv.

Veceradlo. Tradicia, vychadzajica z Markovho a Lukasovho textu (stretnete
cloveka, ktory nesie dZzban vody...), kladie miesto ve€ere do okolia rybnika Siloe, z
ktorého sa v JeziSovych dobéch Cerpala voda pre velkono¢nu veceru. Niektori sucasni
badatelia spajaji miesto skor s obydlim prenajimanom putnikom, ktori prichadzali na
sviatky do Jeruzalemu. Podl'a nich stal v juhozapadnom Jeruzaleme medzi Sionskou a
Vychodnou branou na pahorku *Sion. Svedectvo o tejto lokalite podava teoldg
Epifanius zo Salaminy (17403/405) ato isté tvrdi putnicka *Egeria, ktora podnikla
cestu do *Svitej zeme v rokoch 393/394 a tiez tvrdi, ze ked’ cisar Hadrian priSiel do
zracaného Jeruzalemu, naSiel na hore Sion neporuseny kostolik Panovej vecere. V
novozakonnych ¢asoch (po roku 70) sa kostolik nachadzal za hranicami vojenskej
kolonie Aeclia Capitolina. Az byzantska cisarovna Eudokia (7°460), manzelka
Theodosia MladSieho, dala tato ¢ast’ obohnat’ hradbami a zaclenila aj ju do mesta.
Ked roku 1335 ziskala Margaréta Sicilska na Sionu maly pozemok, darovala ho
frantiskdnom, ktori na fiom roku 1348 postavili veceradlo (lat. coenaculum). Budova,
dlha 14m, Sirokd 9m a vysoka 6m, si zachovala povodntl podobu do dnesnych cias,
hoci ju Arabi v po dobyti mesta roku 637 premenili na meSitu, do ktorej pét'sto rokov
nemali krestania ani Zidia pristup (pozri Christologicky cyklus IL: Stotnikov sluha).
Podl’a tradicie tu mali u€enici po zmftvychvstani Krista vybrat’ losom za JudaSovho
nastupcu apostola Mateja a tu sa im na *Turice (hebr. Savuot) zjavil Kristus (pozri
kapitola Zjavenie Ducha Sviitého).

Pokrm Poslednej vecere, ktory bol jedlom na rozlicku JeziSa s u€enikmi, bol
pripraveny vopred (Marek 14,13-16). V istom zmysle iSlo o tradi¢ny velkonoény
(piatkovy) pokrm, hoci sa tentoraz (podla Jana) jedol uz vo S$tvrtok, den pred
oficidlnymi oslavami pesahu s vedomim, ze d’alsi vecer by uz bolo prili§ neskoro. Pri
stole dal Jezi§ svojim najbliz§im u€enikom niekol’ko nevyhnutnych pokynov, ako sa
spravat’ v buducnosti, lebo vedel, Ze od nich ¢oskoro odide. TiezZ im oznamil, ze jeden
Z nich ho zradi. Jednako len meno zradcu nikomu nepovedal, sndd’ okrem apostola
Jana (Jan 13,23-26).

Podstatou tohto stolovania vSak bolo symbolické jedenie chleba a vina, ktoré
Jezi§ podal u€enikom na znamenie, Ze jeho nadchadzajica smrt’ im prinesie uzitok “a
okrem nich eSte mnohym.“ Tento symbolicky akt, uskutoCneny v suvislosti
zidovskych pesahovych oslav vykupenia, predstavoval najjasnejSie prehlasenie, aké
kedy Jezi§ o vykupitel'skom tucele svojej smrti poskytol. Ucenici stratili vSetky
pochybnosti, ktoré mohli mat’ o tom, Ze Jezi§ musi podla vole svojho Otca a ich
spolo¢ného Boha zomriet'.

Posledna vecera patri medzi najzavaznejSie namety krestanskej *ikonografie. Jej
zobrazovanie cirkev vzdy vel'mi dosledne sledovala. Prvé vyobrazenia sa objavuju az
v 5.storoCi, a to na slonovinovom *diptychu z pokladnice milanskeho domu, na
mozaike baziliky S.Apollinare Nuovo v *Ravenne (520-525), v Rossanskom *kodexe
(6.st.). Ranostredoveké kompozicie kladli vyjav do neurcéito ponatého priestoru,
neskor predstavu vederadla navodzovali a spresiovali stipy, klenba, okna alebo
tapiséria. Od neskorej gotiky umelci umiestiiovali vyjav do dobového interiéru, ale aj
do miestnosti na prizemi s vyhl'adom do zahrady (holandsky maliar Dirk Bouts,
15.st.). V priestore vynika stol, nechybaju lavice, stolicky, a ked’ze i§lo o no¢nu scénu,
Casto aj lampa a luster. Kanvica, umyvadlo alebo prehodeny uterdk s pomocky zo
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scény Umyvania noh. Uz na prvych kompozicidch sa podl'a textov evanjelii sformovali
dva zakladné obrazové typy, ktoré¢ v nasledujticich obdobiach jestvovali vedl'a seba,
striedavo prevazovali alebo sa navzdjom prelinali. Prvy typ zobrazuje oznamenie
zrady, druhy, eucharisticky typ, ustanovenie sviatosti oltdrnej. Prvy variant sa
sustred'uje na zachytenie odozvy apostolov. Ucenici sa obzeraju, otacaju, pytajd,
gestikuluju.

K najslavnejsim kompoziciam tohto typu patri Posledna vecera od Leonarda da
Vinci. V *manierizme a *baroku maliari zdoraziovali dramaticky prvok udalosti.
Apostoli vstavaju, vyskakuju, ¢asto pritom prevracaju stoli¢ky, len aby sa dozvedeli
meno zradcu. Prvotnd cirkev uprednostiovala druhy, starsi typ, vyjav ustanovenia
sviatosti. V plne rozvinutej podobe sa nachadza na byzantskych mozaikach zo
6.storocia, neskor sa presadil aj v zdpadnom umeni. Tento variant sa vracia Vv 16.-
17.storo¢i po zasadaniach Tridentského koncilu, ktory znamenal zacCiatok
protireformacie, a dostdva podobu a) *konsekracie chleba a vina, b) apostolského
prijimania - “prvej omse*. Tieto sakramentdlne a symbolicky podmienené vyjavy
slavenia *eucharistie, tzv.liturgické veCere vd’aky, st v zapadoeuropskom umeni
pomerne vzacne.

Na prvych kompozicidch s ucenici rozmiestneni okolo zakrivenej Casti stola v
podobe pismena D s Kristom na jednom konci. Latinské slovesny tvar discumbebat,
ktory pouzil cirkevny otec Hiernomymus (%420) pri preklade gréckeho textu Matusa
(26,20), moze znamenat obecne rozlozil ¢i usadol, tak i ulozil sa. Takmer sa
nevyskytuje ndmet, na ktorom by ucastnici pri Poslednej veceri stali, ako to robili
Zidia pri sviatoénom stolovani sviatku pesah, aby si pripomenuli chvatné stolovanie
noc pred odchodom z Egypta. Na ranych vyobrazeniach Poslednej veCere postavy
nesedia ani nestoja, ale lezia a opieraju sa o 'avy laket. Pravi ruku maju vol'nt. Taky
bol neskorsi Zzidovsky zvyk pri sledovani pesahového obradu, sposob sviato¢ného
stolovania prebrany od Grékov. V Case starého Rima (2.st.pr.Kr.) bola zauzivana
poloha, pri ktorej stolovnik lezal na lezadle kliné. Bola odvodena z rimskeho
stolovania a stala sa znamkou slobodného cloveka. Preto bola povaZovand za
najvhodnejsi sposob zobrazenia stolovania sviatku pesah. Umenie sa k tejto pozicii
vracia az v 17.storo¢i v diele franctizskeho klasicistického maliara Nicolasa Poussina
(171665).

Na zobrazeniach od 7.storoCia ucastnici vecere sedia za okrahlym stolom, od
10.storoia sa presadil obdiznikovy stol, ktory sa stal typickym pre d’alsie obdobia.
Okruhly stol sa ojedinele pod vplyvom byzantského umenia objavuje Vv 14.-15.storoci
(Dieric Bouts, 1464-67) a opit’ sa vracia vV akademizme 17. a 19.storocia. Sedenie za
okrahlym stolom, nie lezanie ¢i dokonca statie, umelci mozno volili preto, lebo chceli
odlisit’ tradi¢ny zidovsky pesah od Poslednej vecere Kristovej. Umenie pozna aj iné
varianty, napriklad stoly spojené do pravého uhla alebo postavené na uhlopriecku.
Tento spdsob zvolil taliansky maliar neskorej *renesancie Tizian (71576), ktory takto
dosiahol pdsobivi priestorovii hibku. Jeho priklad nasledoval Jacopo Tintoretto
(1594) a holandsky maliar Pieter Brueghel St. (¥1569). Taliansky maliar ranej
renesancie Pietro Lorenzetti (¥1348), predstavitel’ sienskej Skoly, rozsiril tradi¢ny
vyjav o pohl'ad do kuchyne, ktord susedila s veceradlom. Kristus nemusi sediet’, ale s
kalichom obchadza apostolov (rakusky maliar Andrej Zallinger, 171805).

Prakticky az do 12.storocia na stole alebo v Kristovych rukach byva zobrazeny
nekvaseny chlieb azymos, na Vychode poznaceny krizom, od pociatku 13.storocia na

Zapade sa objavuje hostia. V renesan¢nom maliarstve ucenici sedia obvykle pri
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pozdiznom stole a Kristus uprostred vykonava kiazské tikony. Zehna bochnik chleba
alebo podava hostiu jednému z apostolov. Hostia nie je nevyhnutne zobrazovana v
podobe nekvaseného chleba, ako to vyzadoval povodny zidovsky obrad. Na
prestretom stole lezi zvyCajne misa s velkono¢nym barankom korban pesah, menej
Casto ryba (mozaika z Apollinare Nuovo, Vysehradsky kodex, 1085-86), ktora celkom
urcite plni ulohu ichthysu - symbolu samotného Krista (pozri Christologicky cyklus
I.), d’alej pohare, noze a chleby. Ak Posledna vecera zobrazovala motiv Ustanovenia
sviatosti, kalich nechybal.

Eucharisticky variant mal svoje osobitosti. Kristus vyrazne dominuje
spolocenstvu apostolov, sedi uprostred stolu ¢i lezi na lezadle vl'avo. Zvyc¢ajne zehna
chlieb poloZeny na stole, vzacnejSie v rukach apostolov, a vino v kalichu. V neskorom
stredoveku drzi nad kalichom hostiu, ktort zehnd (Bouts). Tento variant odporucal
Tridentsky koncil, ktory strazil kanon nametov Poslednej vecere.

Inou eucharistickou verziou bolo Prijimanie apostolov (apostolska communia).
Ako samostatna scéna sa objavuje na Vychode v 6.storo¢i, ovela neskorSie na Zapade.
Vychodné zobrazenia (*patény, rukopisy) ovplyvnila liturgia: Podla svedectva
Augustina z Hippo Regia (7430) prijimali na Zapade od 5.storo¢ia Telo Pana,
*konsekrovany chlieb, s rukami zakrytymi raSkom na znak tucty. Podla papeza
Gregora Vel'kého (7604) kazdy veriaci smel Telo Pana pobozkat' a dotknut’ sa ho
oc¢ami. Poddvanie Tela Pdna do ust sa na Zapade rozsirilo v 9.-10.storo¢i zrejme po
zavedeni malych tenkych hostii. Prijimanie pod jednym spdosobom (iba hostia) sa
zacalo zavadzat’ v 12.storoci, ale eSte v 13.storo¢i Tomas§ Akvinsky piSe o prijimani
iba Tela Pana ako o nieCom vynimo¢nom. Prijimanie pod jednym spdsobom sa
zavadzalo skor z praktickych dovodov, aby pri pripadnom vyliati vina z kalicha
nedoslo k zneucteniu sviatosti. ESte v 15.storo¢i podéaval papez v Rime laikom pod
obidvoma spdsobmi. V Cechach to husiti pozadovali aj pre ostatnych veriacich a
odvolavali sa pri tom na ranu krest'anskl tradiciu, ¢o vSak uz Kostnicky koncil na
zasadani 5.juna 1415 zakazal. ESte na konci 15.storocia prijimali pod oboje tak, Ze
knaz pridrziaval kalich a nepodaval ho veriacim, ako je tomu dnes v niektorych
reformovanych cirkvach, a hostiu prijimali veriaci kl'aciaci. Prijimanie pod jednym
sposobom potvrdil Tridentsky koncil v 16.storo¢i a pod jeho vplyvom boli obnovené
sprievody a vystavy Tela Pana (hostie), umiestiiovaného v nadherne zdobenych
*monstrancidch. Na paténe syrskeho povodu, dnes uloZenej v Istanbule, vidiet
uprostred scény Prijimania apoStolov baldachynovy oltdr a pod nim dve paralelné
zobrazenia Krista: raz dava pit’ apoStolom z kalicha, druhykrat im do rik dava chlieb,
¢o odkazuje na evanjeliovy text (Berte a jedzte..). V Rossanskom kodexe,
iluminovanom v KonStantinopole ¢i Antiochii, prijimaji apostoli sviatost’ v miernom
predklone, ¢im nazna€uju akt pokory a kajucnosti. Potom nasleduje vd’akyvzdanie s
rukami dvihnutymi k nebesiam. Vzacne sa na Vychode objavuje motiv Krista
kladtceho chlieb apostolom priamo do Ust (*ikona zo sinajského klaStora sv.Katariny,
11.st.). ¢i na lyzicke (aj vino). Zvyk podavat eucharistické dary do ust sa na
zobrazeniach prejavil tym, Ze apostoli vacSinou klacia a Kristus s kalichom ¢i paténou
v ruke im podava hostiu do Ust (nastennd malba v konvente klastora sv.Marka vo
Florencii, 1437-45; Joos van Gent, doska oltara Pallazo Ducale v Urbine, 1473-74).

Slavnostné, eucharistické, ponatie Poslednej vecere bolo na konci 15.storocia
zatlaCené do pozadia talianskym renesanénym maliarom Leonardom da Vinci
(A71519), ktory sa odvratil od cirkevného zobrazenia témy k podaniu l'udskej dramy,
ktora nastala po Kristovom ozndmeni zrady. Leonardovo zobrazenie, hoci
najslavnejsie, vSak nie je prvé. Podobné sa objavovali uz v 14.-15.storo¢i pri vyzdobe
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klastornych *refektdrov a chramov. Tento variant prevazoval az do protireformacie
17.storocia, ked’ cirkevny déraz na sedem sviatosti, najmé na sviatost’ oltarnu, viedol k
tomu, ze sa opatovne dévala prednost’ eucharistickej verzii.

Od neskorého stredoveku a v renesancii, ked” uz existovala vic¢s$ia umelecka
sloboda, pribudali sprievodné postavy, hospodar, muz s dzbankom, anjeli vznasSajuci
sa nad hlavami stolovnikov, sluzobnici, rodina hospodara, autoportrét umelca
(flamsky maliar Dirk Bouts, 1r1475), takZze v niektorych talianskych dieclach sa
kompozicia meni na velkolepu hostinu vznesenej spolo¢nosti. Naproti tomu ucenici v
dielach severskych umelcov st CastejSie zobrazovani ako prosti 'udia tych Cias. Na
prelome 15.-16.storoCia sa objavuju niektoré “heretické vyobrazenia, napriklad
holandsky maliar Jorg Ratgeb (1508) namaloval apoStolov v opojnom stave a s
palicami, lebo obraz si zrejme objednala sekta tzv.stablistov (nem. Stab = palica).

Ked roku 1573 Posledni veferu namaloval taliansky manieristicky maliar
Paolo Veronese (1588), predstavitel' benatskej malby, pre jedalenn dominikanskeho
klastora Santi Giovanni e Paolo, s mnozstvom sprievodnych postav, $asov, opilcov,
trpaslikov “a inych podobnych obludnosti®, porusil zauzivané zobrazovanie a vyvolal
také poburenie cirkvi, Ze sa musel ospravedlnit’ pred inkvizi¢nym stidom. Jednako len
umelcov odklon od biblického textu mohol mat’ aj hlbsi podton, ktory sucasna cirkev
pochopila a nan reagovala. Podla niektorych badatel'ov $aso s papagajom, nemecky
musketier a sluha krvacajici z nosa mohli byt skrytou polemikou s katolicky
prijimanym nazorom na podstatu Krista v sviatosti. Cirkev napokon maliarovi
prikazala, aby namet Poslednej vecere premenoval na Hostinu v dome Léviho (pozri
Christologicky cyklus IL.: Jezis v dome farizeja Simona/Zena hriesnica).

Na niektorych obrazoch pri nohach Judéasa sedi pes (flamsky maliar Jacob
Jordaens, 171678). Ide o znac¢ne protirecivy symbol, nakol'ko toto zviera v stredoveku
symbolizovalo vernost. Jeho pritomnost’ vo vyjave sa zvykne vysvetlovat tak, ze
verné zviera pri nohach zradcu, ktory mu hladkd hlavu, malo odvratit pozornost’
ostatnych apostolov. Na druhej strane by mohol byt pes podla stredovekych
*bestiarov jednym z moznych vteleni diabla. Nuka sa aj starozakonné vysvetlenie.
Stari Izraeliti povazovali psa za neCisté zviera a eSte aj apoStol Pavol oznacoval
svojich judaizujucich protivnikov za psov necistych (Filipskym 3,2). Hoci to vyznieva
ako obycajna nadavka, v tom case iSlo iba o oznaCenie necistej viery Pavlovych
oponentov z radov jeruzalemskych krestanov alebo Zidov (pozri Christologicky
cyklus Il.: Uzdravenie dcéry kanadnskej Zeny). Zrejme preto v stredoveku vesali
Zidov spolu so psami.

V dielach, ktoré kladi doraz na oznamenie zrady alebo zvyraziuju historické
ponatie Poslednej vecere, stava sa taZiskom odozva ucenikov na Kristove slova
»<Amen, amen, vam hovorim, Ze jeden z vds ma zradi, a JuddSova tloha. Ucenici sa
obzeraji okolo seba v neistote, o ktorom z nich Majster hovori. V tejto verzii ¢asto
chyba kalich, Kristus sedi uprostred skupiny postav, ruky ma odovzdane rozlozené na
stole. Ucenici po oboch stranach sa k sebe navzdjom obracaju s udivom, alebo s
odmietavou mimikou a vyraznymi pohybmi rik a celého tela. Judas byva odliSeny
viacerym spdsobom. V dielach ranej renesancie, najvernejSich evanjeliovému textu,
maliari usadili zradcu oproti ostatnym a zachytili ho v okamihu, ked’ si berie od Krista
kusok namoceného chleba, aby doslovne ilustrovali Janov vers: Je to ten, komu podam
omocenu smidku. Alebo si Juda$ sam namaca chlieb podl'a Markovho versa: ,,Jeden z
Dvanastich, ktory si so mnou namaca chlieb v mise.” Judas je zvycajne tmavej pleti,
tmavovlasy, niekedy cervenovlasy, s bradou a I'stivym vyrazom v tvari. Ak maja
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udenici svitoziaru, JudaSova je ¢ierna alebo mu chyba. Casto drzi mesec, ¢o je narazka
na cenu zrady alebo proste znak, ktory vyjadruje skutocnost’, ze mal, ako uvadza
evanjelista Jan, na starosti pokladnicu spoloCenstva. Judas sa odliSuje aj Cinnost'ou,
napriklad vstupuje do neho satan v podobe dracika, ale aj miestom za stolom. Chysta
sa zobrat’ rybu z velkej misy, niekedy priamo z JeziSovho taniera, a ukryt ju pod
obrusom alebo za svojim chrbtom. Toto gesto symbolicky nijako nestvisi s
*anagramom Krista - ichtysom, ale motiv s rybou zodpoveda davnej povesti, podla
ktorej sa chtivy Judas neuspokojil s rovnakym kuskom, aky dostali vSetci ucenici.

V namete Poslednej vecere st zvyCajne zobrazovani vSetci Dvanasti, iba vzacne,
ocividne z priestorovych dovodov, je ich pocet obmedzeny na Sest’ (freska *lettneru
domu v Naumburgu). V 12.-13.storo¢i okrem JudaSa neboli apostoli navzajom od
seba rozliSovani. Nemali osobné atributy, ale boli dodrziavané isté zvyky v
zobrazovani telesného vzhl'adu a zoskupeni postdv. Apostol Jan je zvycajne vedla
Krista a hlavu mé na jeho prsiach. Je zobrazeny ako mladenec s hladkou tvarou,
dlhymi svetlymi vlasmi a niekedy so zoZenStenymi rysmi, ¢o niektorych divakov
priviedlo na myslienku, Ze po boku Krista odhalili zensku postavu, Mariu Magdalénu,
a cely vyjav naznacuje, ze bola Kristovou manzelkou. V skuto¢nosti so zrete'om na
anticky zvyk zaujimat’ pri stolovani polohu poleziacky, je poloha Jana, spocivajuceho
v blizkosti JeziSovej hrudi, prirodzena. Avsak stdva sa nezrozumitel'nou, ak ostatni
okolo stolu sedia. Tento priklad chybného vykladu navodil v nemeckej mystike tému
mimoriadnej naklonnosti Jezisa a Jana, ktorej vysledkom boli v 13.-17.storo¢i hlboko
posobivé umelecké diela nachadzajiice sa v dominikdnskych klaStoroch na juhu
Nemecka. Mysticky vyklad povazoval zobrazenie bratskej a dovernej nehy medzi
JeziSom a Janom za symboly duse utekajucej sa k Bohu. Zobrazenie Krista s Janovou
hlavou na prsiach sa v 13.storoc¢i objavuju v kniznej mal'be a v 14.storoci vznikol vo
Svéabsku cely rad rezbarskych diel s touto tematikou v takmer Zivotnej velkosti.
Samostatnad skupina Krista s Janom patrila v minulosti k obl'itbenym motivom
*devocionalnych obrazov (susoSie Majstra Heinricha von Konstanz, Antverpy), avSak
v 15.storo¢i sa z maliarstva a socharstva vytratila.

Podoba apostola Petra v Poslednej veceri zostdva verna predoSlym ndmetom
(pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie prvych ucenikov). Mava sivé, kratke,
brékavé vlasy aj bradu a zdravo Cervenl tvar, akd prindlezi rybarovi. Zvycajne ma
modry plast’ cez zlaté Saty. Niekedy drZi v ruke n6z, ako nardzku na budicu scénu
Zrady s odseknutim ucha sluzobnika Malchiasa. Na znamenie vysadného postavenia
medzi ucenikmi sedi blizko Krista alebo vedla neho. ApoStol Ondrej je starec so
splyvavymi sivymi vlasmi a dlhymi sivymi, niekedy rozdvojenymi fuzami. Apostol
Jakub Mladsi sa ucesom aj flizami ponasa na Krista, a preto je tradi¢ne stotoznovany S
aposStolom, ktorého Pavol v Liste Galatskym (1,19) volal brat Pana. Identifikéacia
ostatnych je menej jasna. Apostol Jakub Starsi je o nieCo star§i ako jeho menovec a
ako jeden z trojice najvernejSich sedi blizko pri Kristovi a vzhl'adom sa na neho
ponasa. Apostoli Filip a Tomas spolu s Janom st ako najmladsi z dvanastich
zobrazovani bez fuzov. Niekedy st umiesteni na protilahlych stranach stola. Apostoli
Simon a Juda boli podla tradicie bratia a narodenie Péna im anjel zvestoval, ked’ Zili
medzi pastiermi. Sedia preto vedl’a seba a si zobrazeni ako starci. Apostol Bartolome;j
ma vel'mi tmavé az ¢ierne vlasy a zvyc¢ajne ma fuzy.

Predobrazy Poslednej vecere: a) Stretnutie Abrahima a Melchisedeka
(Genezis 14,18-24). Po pobyte v Egypte odisli Abraham a jeho synovec Lot sO
stddami dobytka na sever. Aby uzivili zvieratd, rozdelili sa. Abraham sa vratil do
Hebronu a Lot sa usadil v Sodome. Cudzi koCovnici zajali Lota a zmocnili sa jeho
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majetku. Abraham sa dozvedel jeho osude a vypravil sa prenasledovat’ ko¢ovnikov. V
noci zautodil, porazil ich, oslobodil Lota a ziskal spat’ ulpené veci. Pri spiatoénom do
*Kanaanu mu vysiel v Ustrety salemsky (jeruzalemsky) kral’ Melchisedek. Priniesol so
sebou chlieb a vino. Abraham mu odovzdal desiatok z koristi ako obetu za svoje
vitazstvo a nechal sa od Melchisedeka pozehnat. Melchisedek, sucasne kral a
najvyssi knaz eljon, svojou nekrvavou obetou, chlebom a vinom, slazi ako predobraz
Mesiasa. Na obrazoch je obleCeny do knaz. b) Opomenutie a smrt’ egyptskych
novorodencov (Exodus 12,13). Anjel skazy vyziadany MojziSom prechadzal
Egyptom, aby potrestal tych, ktori véznili Jahveho I'ud. Aby anjel mohol rozpoznat’
domy Izraelitov a vyhnat’ sa im, prikazal Boh Izraelitom vykonat’ zvlastne pripravy na
odchod, medzi ktoré patrilo obetovat’ baranka a yzopovymi zvizkami namoc¢enymi do
jeho krvi urobit’ na dvere tau-kriz (T). Baranka mali jest’ s podkasanym Satom,
topankami na nohach a palicou v ruke, pripraveni na okamzity utek. Pocas tejto
veéere, ktori nasledujucim zidovskym generaciam pripomina sviatok pesah, boli
pobiti egyptski prvorodenci ako posledna z desiatich ran egyptskych. Nalakany faraon
napokon suhlasil s odchodom Izraelitov zo svojej krajiny. Na obrazoch su ucastnici
slavnosti jedenia obradného baranka korban pesah zobrazovani, ako stoja pri stole, na
ktorom lezi baranok. LCudia st pripraveni vydat’ sa na cestu alebo ako kladi svoju
batozinu na tavy a osly. V pozadi scény hynie egyptsky dobytok, ktory bol rovnako
postihnuty BoZou kliatbou. Okrem paralelizmu vecere pred Utekom z Egypta s
Poslednou vecerou Pana, sluzi smrt’ egyptskych prvorodencov ako pripomienka smrti
betlehemskych neviniatok (pozri Christologicky cyklus II.). Svoju typologicku tlohu
ma aj yzop spity s pribehom Ukrizovania (Jan 19,29). ¢) Zber manny (Exodus
16,11-36; Numeri 11,7-9). Izraeclitom, ktori hladni putovali nehostinnou pustou
potom, Co utiekli z Egypta, zoslal Boh mannu, ktora padala z neba na zem ako rosa.
*eucharistie, duchovného pokrmu cirkvi na ceste do nebeského kralovstva. Na
obrazoch su Izraeliti zobrazovani s kosikmi zdvihnutymi, akoby mannu chceli chytat’
vo vzduchu, alebo ju zbieraji zo zeme do réznych nadob. d) NavStivenie proroka
Eliasa na pusti anjelom (1 Kralov 19,4-8). Potom ¢o Elia$ uprchol do puste pred
Jezabel, manzelkou krala Achaba a stipenkynou kanaanskeho boha *Baala, usadol
pod tiovy ker a Zelal si zomriet’. Citil sa porazeny a neschopny vzdorovat’ Jahveho aj
svojim nepriatelom. Ked vycerpany zaspal, zjavil sa mu anjel, ktory mu priniesol
chlieb a kréah vody. Povedal EliaSovi: Vstan a jedz, lebo mas pred sebou d’aleku
cestu. Elias vstal a posilneny pokrmom, iSiel Styridsat’ dni a Styridsat’ noci, az dorazil k
vrchu Choréb (*Sinaj), kde sa mu zjavil Boh a poveril ho pomazanim d’alSich
izraelskych kralov, ktori pridu po Achabovi. BoZsky pokrm, ktory proroka posilnil
k boju za prava vieru, je chapany ako symbol eucharistie. Na obrazoch anjel drzi
kalich a chlieb ako symboly sviatosti oltarne;.

*

Stolovanie. V biblickych ¢asoch deni zacinal ¢asne rano. Ludia neranajkovali,
ale nosili si jedlo, bochni¢ek chleba, figy, olivy, kozi syr, za opaskom alebo v
nejakom zéasobniku, a jedli pocas cesty do roboty. Vecera predstavovala
najdolezitejSie jedlo dna a jej Cas nastal po dokonceni vSetkej prace (Rut 3,6-7). Ked’
bola priprava pokrmu dokoncena, cela rodina jedla spolo¢ne so vSetkymi pritomnymi
hostami. Pri slavnostnych prileZitostiach bolo zvykom venovat’ sa nejakej zdbave,
napriklad hadankam (Sudcov 14,12), hudbe (Izaia§ 5,12) a tancu (Mata§ 14,6). V
Casoch praotcov (2.tis.pr.Kr.) sedavali ucastnici stolovania v skupine na zemi
(Genezis 18,8; 37,25). V neskorSich €asoch bolo zvykom sediet’ za stolom (1Kralov
13,20; Zalmy 23,5; Ezechiel 23,41) alebo, snad’ podl'a egyptskej mody, pololeZiacky
(Ester 7,8).
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V novozakonnej dobe sa Casto podavalo jedlo na poschodi, nad podlazim
miestnosti, v ktorej sa bezne chovali zvieratd (Marek 7,28). Pri slavnostnej prilezitosti
I'udia jedavali na lezadlach usporiadanych do podkovy okolo nizkeho stolu, va¢sinou
po troch na jednom lezadle, ale v pripade potreby sa ich zmestilo aj pat. Posediacky
jedli iba zeny a otroci. Stolovnici zaberali priblizne nasledovna polohu: 'avym laktom
sa opierali o vankuse, pravica podla rimsko-gréckeho spdsobu spravania zostala vol'na
a kazdy spocival hlavou blizko hrude toho, kto lezal bezprostredne za nim. Odpocival
tak na prsiach suseda (Jan 13,23). Tato telesna blizkost’ davala dobru prilezitost’ na
dévernu vymenu nazorov. Miesto pre najvazenejSiu osobu, Cize “najvyssie lezadlo®,
sa nachadzalo vpravo, najbliz§ie ku vchodu, ktorym vstupovalo do miestnosti
sluzobnictvo. To =zaistovalo, aby najvazenejSia osoba bola obslizen4d ako prva.
“najvyssiemu lezadlu®“. O troch hostoch leziacich na jednom spolo¢nom lezadle sa
hovorilo ako o najvy$Som, strednom a najnizSom. Také oznacenie vyplyvalo z toho, zZe
host’ spocivajuci na prsiach druhého sa vzdy javil ako nizsi. Najziadanejsie bolo preto
“najvyssie miesto na najvysSom lezadle.“ Hlavny denny pokrm prebichal v uvol'nenej
a radostnej nalade. Skor ako si hostia vybrali jedlo, vzdy si poumyvali ruky, lebo sa
bezne jedlo zo spolo¢nej misy. Bola to velké hlinend nadoba naplnend mésom a
zeleninou, umiestnena na stole uprostred lezadiel.

V Starom zdkone (1Samuelova 9,13), nachadzame iba jednu spravu o poZehnani
(hebr. beracha), ktoré zaznelo predtym, ako l'udia zacali jest. Novy zékon vSak
niekol’ko razy pripomina, ze krest'ania pri tejto prilezitosti vyslovovali vdaku (Matas
15,36; Lukas 9,16; Jan 6,11). Zvycajne si kazdy host namacal kusok v spolo¢nej
mise, ale existovali pripady, ked sa poddvali oddelené porcie (Genezis 43,34; Rut
2,14; 1Samuelova 1,4). Nakol'ko neboli zname vidlicky a noze, brali sa malé kasky
chleba medzi palec a dva prsty pravej ruky, aby vsiakli §tavu z misy. Tiez sa podl'a
mody pouzivali lyzice na naberanie kuiskov médsa. To sa potom podédvalo do ust v
podobe oblozeného chleba. Ked' si host’ nabral takymto spdsobom zvlast ldkavé
kusok, povazovalo sa za prejav velkej zdvorilosti, ak ho pontkol druhému (Jan
13,26). Po ukonceni jedla bolo zvykom zad’akovat a tym vyhoviet' prikazu
Deuteronomia (8,10). Potom si hostia podali ruky.

Z niektorych sprav sa zda, Ze Zeny zvycajne jedli spolo¢ne s muzmi (Rut 2,14;
I1Samuelova 1,4; Job 1,4). Jednako len je pravdepodobné, Ze zeny v kazdej
domadcnosti mali na starosti pripravu a obsluhu hostov (Lukas 10,40), ¢o ich prinutilo
k nepravidelnému a rychlemu jedeniu. Bezny pokrm pozostaval iba z jedného chodu,
takZze po jeho predloZeni nemal uzZ ten, kto ho pripravoval, vlastne Ziadnu d’alSiu
pracu. Tento fakt stdl pravdepodobne za JeziSovym pokarhanim Marty, ked jej
pripominal, Ze staci len jeden chod jedla, aby sa mohla aj ona venovat duchovnej
¢innosti  (pozri Christologicky cyklus IL: Jezis vdome Marty a Mdarie). V
starozdkonnej dobe priniesla jedlo osoba, ktord ho pripravovala, a hlava domacnosti
ho rozdelovala (1Samuelova 1,4). Velkost' porcii sa mohla lisit' a riadila sa podl'a
toho, komu z ucastnikov stolovania sa davala prednost’ (Genezis 43,34; 1Samuelova
1,5).

Neskoro Zidovské zvyky stolovania spolu s orientdlnymi vplyvmi, s ktorymi
prisli do styku pocas krizovych vyprav (od 11.st.), prebrali stredoveki krestania
v praktickom zivote. Jedlo sa za stolom, ku ktorému sa viazali r6zne magické a
nabozenské zvyky. Za hojnost’ jedla sa vzdavala vd’aka Bohu, pred jedlom sa l'udia
modlili, noZom sa pokrizoval chlieb skor, ako sa zacal krajat’. Hostia sedeli pri stole
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vzpriamene a pred jedlom sumyvali ruky. Tento stary zidovsky zvyk, ktory mal
povodne ritualny anie anie hygienicky zmysel, patri k najstar§im eurdopskym
zvykom pri jedle a v krajinach iného nabozenstva ho v tom ¢ase nepoznali. Riad sa
pouzival spolo¢ny, ale uz v 13.storo¢i sa objavuju na stole misky zvlast’ pre kazdého
stolovnika (na vidieku sa jedlo z jednej misy eSte po tridsatroc¢nej vojne, vV 17.Storoci.
Pohar na vino byval tieZ spolo¢ny a koloval okolo stolu; preto maju gotické case
velky obsah (pozri Christologicky cyklus L.: Svdty gral). Za zdvorilé sa pokladalo, ak
sa prvy napil hostitel, ktory tym sucasne dokazoval, Ze vino nie je otravené. Ludia
jedli rukami, ktoré si otierali do $iat, ale uz v 12.storoci sa cirkevné traktaty zmieituju
0 platne — obruskoch. Pri jedle platili ur¢ité zasady sluSnosti: porciu bolo slusné
uchopit’ iba tromi prstami — palcom, ukazovdkom a prstennikom. Miso sa nevkladalo
priamo do ust, ale kladlo sa na krajec chleba. Az v 15.-16.storoci sa objavuju taniere.
Na odkrajovanie misa sa pouzivali noze, vidlicky vo vicSej miere sa zacali pouzivat
az pod vplyvom talianskej renesancie. Hostia sedeli pri stole v uré¢itom poriadku, na
Cele, na Cestnom mieste sedel hospodar, smerom ku koncu stolu sedeli najmenej
vazeni ¢lenovia rodiny alebo c¢elad’, ktori dostavali horSie a Casto aj mensie kasky
jedla. Jedlo sa povodne z jednej misy, z ktorej si prvy nabral hospodar, alebo vel'mi
vazeny host’, a ktort podal svojej Zene a tak to pokracovalo az k ¢el’adi.

Novy zékon nds informuje o pripadoch, ked’ sa Jezi§ zcastnil hostiny ako host’
ale sucasne mal postavenie hlavy hostiny. Na svadobnu slavnost’ v Kane galilejskej
(Jan 2,1-11) bolo vydané formalne pozvanie, ako uvadza Matis (22,2-14) v
podobenstve o kralovi, ktory vystrojil hostinu pri prilezitosti svadby svojho syna.
Hostina v Kane, opisana v Mattsovi (9,10), sa riadila formalnej$im vzorom, ktory bol
zvy€ajny v l.storo¢i v grécko-rimskom prostredi. Jezi$ sa usadil za stolom spolu so
svojimi u€enikmi a d’al§imi pozvanymi host'ami. Jeddleni mala pravdepodobne vchod
otvoreny do ulice, ¢iasto¢ne chraneny zaclonami pred zvedavymi pohl'admi chodcov.
VtedajSie mravy totiz 'udom dovolovali nazerat’ cez zaclony a hlasno klebetit’ 0
pritomnych na hostine. Prave to vyvolalo poznamky farizejov, ¢i je vhodné, aby JeZi$
stoloval s publikanmi, prostymi 'ud’'mi, a hrieSnikmi (pozri Christologicky cyklus II.:
Povolanie Matusa). V podobnej jedalni pri inej prilezitosti Si vS§imla JeZiSa okoloidtca
Zena. Vratila sa s alabastrovou nddobou a vzdcnym olejom z nej poliala JezZiSove nohy
(pozri Christologicky cyklus Il.: Kristus na veceri u farizeja Simona). Jej spravanie si
Jezi§ vysvetlil ako tradiény prejav pohostinnosti, ktory hostitel' zanedbal. TieZ sa
ukazalo, Ze ani nepodal umyvadlo s vodou, aby si host oplachol nohy. Toto
opomenutie znamenalo vazny spoloCensky prehreSok. V Jerichu bohaty colnik
Zacheus predlozil JeziSovi zrejme vel'mi bohaté jedlo (Lukas 19,6), zatial’ ¢o rodinné
spoloc¢enstvo v Betanii bolo skromnejsie (pozri Christologicky cyklus I1.: Jezis v dome
Marty a Marie), rovnako ako jedlo v Emauzoch (pozri Christologicky cyklus II.:
Vecera v Emauzoch).

Pri urcitych prilezitostiach Jezi§ vynechéaval tradi¢né umyvanie ruk pred jedlom,
aby tym ucil dolezitej duchovnej zasade: ,,Vy, farizeji, Cistite zoviajSok caSe a
misy, ale vaSe vnutro je plné lipeze a zloby* (Lukas 11,37-42). Presna povaha
stolovania, ktorého sa Jezi§ zucastnil so svojimi ucenikmi toho vecera pred zradou,
predstavuje najviac rozoberanu tému v historii Nového zakona. Tradi¢ny vyklad, ze
iSlo o jedlo zvycajné pre sviatok pesah, podporuju citaty zo synoptickych evanjelii aj
z Jana. Toto stolovanie malo rysy, ktoré judaisti oznacili za typické pre slavnost’
pesahu: lezanie pri stole a namacanie chleba do misy, pod ktorym vidia omacku
charoset a konzumovanie horkych bylin marorim, pitia poharov vina.
Spochybnovanie nazoru, ze islo o pesah, vychadza z Janovho textu, ktory datuje
udalosti Poslednej vecere o den skor ako synoptiCi. Nemohlo preto ist’ o pravidelné
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pesahové stolovanie, lebo Jezi§ zomrel v rovnakom c¢ase, ked boli v Chrame pre ucel
pesahu ritualne obetované baranky (hebr.sg. korban pesah), to znamena veceral o den
skor. Potom zostava otazkou, o aké stolovanie isSlo, ak to nebola pesah. Vysvetlenim
ma byt tedria, Ze iSlo o stolovanie sabatového posvitenia Kiddus, pri ktorom bolo
prednasané panom domu (hebr. ba’al-kri’a = dosl. pan ¢itania) pozehnanie nad vinom
pred vecernym jedlom. Konalo sa po ranej bohosluzbe pocas sabatu a sviatkoch. Ak
nebolo k dispozicii vino, mohlo sa Zehnanie Kiddu$ vyslovit' nad dvoma bochnikmi
chleba lechem misne. Ugelom bolo posvitit’ svity defi a zad’akovat’ Bohu za milost’ a
dobrotivost. Pocas modlitby ucastnici stoja a po pozehnaniach odpovedaju amen
(hebr. pravy, platny; v lat. liturgii vo vyzname - tak je; v nasich prekladoch - veru;
V nabozenskom zmysle to znamena spol'ahnut’ sa na Boha). Podla tejto teorie Jezi$ a
ucenici tvorili naboZenska skupinu, ktora sa ziSla v predvecer sabatu a pesahu, a ich
stretnutie malo podobu prostého zhromazdenia, pri ktorom Jezi§ nad kalichom vina
vyslovil Zehnanie KidduS. Obmenou tejto tedrie je mySlienka, Ze iSlo o zvycajné
stolovanie a Jezi§ a ucenici vytvarali nabozenské spolocenstvo haburah, podobné
skupinkam, v akych sa zdruzovali farizeji. Opodstatnenost’ tejto myslienky mozu
preukazat’ az rozbory *kumranskych zvitkov objavenych 1947 v jaskyniach pri
Mittvom mori.

Pri sucasnom Studiu roéznych zidovskych kalendéarov, ktoré sa pouzivali na
vypocitavanie jednotlivych sviatoénych dni, badatelia zvazuju moznost, ze
evanjeliové texty odrazaju roznu modnu tradiciu. Je mozné uvazovat’ o farizejskom
datovani pesahu, ktoré pouzil JezZis, a saducejskom datovani o den skor, ktoré stoji v
pozadi Janovej spravy. Nie je isté, ¢i sa podari s konecnou platnostou stanovit’ dobu
Poslednej vecere, ale zda sa, ze Jezi§ mal pri svojom stolovani na mysli sviatok na
pocest’ vyvedenia z egyptského otroctva, a tym je sviatok *pesah.

Agapy. Po vzore Poslednej ve€ere a na pamiatku smrti Jezisa Krista konali prvi
krestania agapy (z gr. agapo = obetavo milujem milujem Boha7J; sg. agap¢ = obetava
laska), ktoré st zname aj pod nazvom ‘“hody lasky* alebo “hostiny lamania chleba‘.
Pdvodne i$lo o stary orientdlny zvyk, zdvorili pozornost” hostitel'a k host'ovi: hostitel
ponukol kus chleba, ktory odlomil z velkej placky; skyvu stocil, omocil v spolo¢ne;j
mise a podal hostovi k Ustam. Pocas slavnosti prvotni krestania blahorecili boha
JeziSa Krista na znamenie svojho trvalého spojenia s nim a pripravovali sa na jeho
druhy prichod na konci vekov, ktory mal podla ich predstav Coskoro nastat. Agapy
boli sucasne chapané ako pokraCovanie JeZiSovej misijnej ¢innosti v *Galilei, ked’
pocas vyucovania sytil zastupy a s u€enikmi tvoril spolo€enstvo.

Okrem mystickej naplne stretnutia, z ktorého sa rodila prva podoba krest'anskej
omsSe, plnili agapy d’alSie vyznamné Glohy. Osameli v nepriatel'sky ladenom prostredi
posiliiovali Gcastnici obradu svoje vztahy a jednotu a vzajomne si pomdhali v hmotnej
nudzi. Agapy zacinali obradom ldmania chleba a kon¢ili *eucharistiou, ktora v tomto
prostredi ziskala svoju najpdvodnejsiu podobu (podobné sakralne hostiny vsak poznal
judaizmus aj helenizmus alebo *mitraizmus). Motivom jeruzalemského obradu agapé
nebola iba bolestnd spomienka na JeziSovu smrt, ale prezitok neviditeInej pritomnosti
Pana v ich strede, preto sa cely obrad niesol v duchu vzrusenej radosti. Pre
neporiadky, ktoré uz pocas zivota apostolov, vznikali pri slavnostiach (1Korintskym
11,8-22), cirkevny snem v Kartdgu, bojujici o nezéavislost’ cirkvi na svetskej moci,
vyClenil agapy zo sldvenia eucharistie a viaceré miestne snemy ich vykazali z
chramov. Napokon ich milansky biskup Ambroz (77397) s konecnou platnostou
zakazal vo svojej diecéze. Od zaliatku 5.storoCia agapy postupne zanikali alebo sa
menili sa na dobro¢inné ustanovizne. Cirkev, upeviiujuca si svoje postavenie, nemala
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o ne zaujem, lebo predstavovali vyrazny svetsky a rovnostarsky rys, ktory sa priecil
stavovskej hierarchii a snahe cirkvi zaujat’ predné miesto v stredovekej spolocnosti.
Na pamiatku Poslednej vecere postupom casu cirkev vypracovala vlastna liturgiu,
znamu ako liturgia Zeleného Stvrtka.

Liturgia Zeleného Stvrtka. Oslava predvelkonocného Stvrtka je prvy raz
dolozena z roku 397 na Kartaginskom cirkevnom sneme. Pre oslavu boli urcené
homilie, duchovny prihovor na tému JudaSovej zrady a Poslednej vecere, ako ich
napisal carihradsky biskup Jan Zlatousty (7407) a biskup Gregor z Tours (+595). Od
4.storoCia je Zeleny Stvrtok sviatkom, sviti sa *krizma, zmes oleja a balzamu,
pouzivana ako posvitny olej na pomazanie pri krste, birmovke, sviatosti chorych a
zomierajucich a posviteni stavu (pozri Christologicky cyklus IL.: Krst Jezisa).
Vecernej omse, ktord zahajuje velkono¢né triduum, sa zacastiiuje cela obec veriacich.
Jej stiastou je &itanie pasaze o *pesahu, velkonoénej vederi pred utekom Zidov z
Egypta, a novozdkonnych textov o ustanoveni eucharistie. Stucastou obradu je aj
umyvanie noh, prenesenie eucharistie do bo¢nej kaplnky, odstrojenie oltara ako sti¢ast’
pripravy na Velky piatok. V stredoveku bola omsSa spojend s obdarovavanim
chudobnych a potrebnych almuznou. Niektoré deti dostavali na Zeleny Stvrtok drobné
darc¢eky od svojich rodi¢ov a krstnych rodi¢ov. Po umyvani néh a chvalospevu Slava
Bohu na vysostiach (spevu, ktorym vitali anjeli narodenie JeziSa v Betleheme; Lukas
2,14) sa poslednykrat rozozneju zvony predtym, ako stichnu az do vel’kono¢nej noci
(zo soboty na nedeln). Zvyk mlcania zvonov sa datuje uz do karolinskej doby
O.storo¢ia a je chapany ako prejav kajucnosti a pokory. Podla iného vykladu iba
pripomina dobu, ked’ zvony rané cirkev nepouzivala.

Jezisovu cestu do Getsemane a modlitbu, ktorou sa pripravoval na svoje utrpenie
(pozri kapitola Agonia v Getsemanskej zdhrade) pripomina sprievod knazov s
posvitenou hostiou k bo¢nému oltaru v kostole, symbolickému veceradlu, a potom
jeho odchod. Svitostanok, kde je hostia uloZend, sa vola Getsemanskd zahrada.
Posvitené hostie st pripravené pre vigiliu, vecerni bohosluzbu na Velky piatok.
Opustenost’ Jezisa v Getsemane (pozri kapitola Modlitba na Olivovej hore) pripomina
obnaZenie oltarov. Okrem toho sa zo sviteniiek odstraniuje svitena voda a nadobky
sa opét’ naplnia az pri veCernom obrade Vel'kého piatku.

Zeleny Stvrtok. Pomenovanie Zeleny Stvrtok, nem. Griindonnerstag, je doloZzené
v Nemecku od 12.storoc¢ia. Hoci lingvisti ho odvodzuji od slova grienen/greinen s
vyznamom plakat’, podl'a inych nazov vznikol podla zelenej farby omSového rucha,
pouzivaného v tento den, alebo ako pripomienka verSa Lukasa (23,31) v suvislosti s
nesenim kriza na Golgotu: ,,L.ebo ked’ toto robia so zelenym stromom, ¢o sa bude
diat’ so suchym?*

Tak ako v pripade inych krestanskych sviatkov spdjal sa Zeleny Stvrtok s radom
Pudovych zvykov, Vv ktorych doznievali staré pohanské zvyky. Nakolko Stvrtok ako
dent bol zasviteny hlavnému slovanskému bohovi Perunovi (Peren dan = Perenov
denl), velkono¢ny Stvrtok mal mimoriadny vyznam. Pohanski Poliaci v tento den
volali pred vychodom slnka Vesnu, bohynu zivota, jari a mladosti, a o¢akavali prvy
hrom, Rusi privolavali dazd’ a prosili 0 o¢istu zeme a ducha. V Perenov den si 'udia
pri oltari Vv bozici, pohanskom chrame, omyvali tvare obetnou vodou a vinom,
zahasinali posvitny ohen, aby vzapati zapalili na pocest’ boha Peruna novy. Vajce,
ktoré sliepky zniesli na zeleny Stvrtok, boli potom hadzané cez chalupu a zakopané na
mieste, kam dopadli, aby tak chranili dom pred ohiiom.
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V krestanskych Casoch v ten den jedli zelent stravu, Spenat, kapustu, aby bol
¢lovek po cely rok zdravy. Nakolko zvony utichli, verilo sa, Ze ak v okamihu ich
opatovného zazvonenia zacenga ¢lovek peniazmi, vydrzia mu po cely rok. Inde v Case
mlc¢ania zvonov cengali palickou na maziar, aby pribytok opustili mysi a hmyz. Na
zeleny Stvrtok nahanali deti Judasa (pozri kapitola Zrada, Juddsov bozk). S obradom
umyvania néh suvisel zvyk v€asného vstdvania a chodenia k vodnym zdrojom. Rodina
sa tu spolo¢ne pomodlila a potom sa vsetci umyli vodou, lebo sa verilo, Ze to pomdze
proti koznym chorobam. Na Zeleny Stvrtok gazdinky pred vychodom slnka pozametali
novymi metlami cely dom. Smeti sa vynaSali za humno alebo na krizovatku ciest, aby
sa v dome nedrzali blchy, alebo ich spalili. Tento ritual mal chranit dom pred
nestastim a pred hromom. Verilo sa, ze kto pred vychodom slnka zjedol na lacno
chlieb s medom, bude chraneny pred uStipnutim hadmi, osami a srSnami a bude
chraneny pred prasivinou. Med s kiskom chleba dostaval aj dobytok, aby mu ni¢
jedovaté neublizilo. Niekde hadzali do studni chlieb natrety medom, aby sa v nich cely
rok drzala Cista voda. Poobede bolo zakdzané pracovat. Po zapade slnka hospodar
pokropil svitenou vodou z doposial’ nepouzitého hrn¢eka dom a jeho okolie. Zvycajne
na to pouzil vechtik slamy.

*

Velka noc je vyraz, ktory doslovne pomenovéva jarni rovnodennost. Podl'a
niektorych mytolégov v Palestine starobylé kanadnske a hebrejské kmene mozno
spajali sviatok jari s obriezkou, kultom plodnosti alebo krvavymi obetami
novorodencov, aby si od bozZstva vyprosili v nastavajucom roku uspech. Mojzi$
pravdepodobne v sviatku Velkej noci spojil dva starSie obrady, pol'nohospodarsku
slavnost’ nekvasenych chlebov Chag ham-macot a sviatok pastierov, spojeny s
obetovanim mladych barankov zo stdda, ktorych krvou potierali pastieri tyce svojich
stanov na ochranu pred zlymi duchmi. Po prichode do Kanaanu sa v izraclskom
sviatku pesah splynuli starobylé polnohospodarske a pastierske slavnosti so
spomienkovou oslavou na utek Izraelitov z Egypta (Exodus 12), kde stravili Styristo
tridsat’ rokov. Této slavnost’ pripomina, ako kracal anjel zhuby egyptskou krajinou a
zabijal vSetko prvorodené. Tak sa zrodil sviatok Pesah/Pesach/Pesach (hebr. prechod,;
gr.lat. *Pascha), ktory nabozenskou reformou v ¢asoch sedemnasteho judského krala
Joziasa (640-609 pr.Kr.) ziskal novy ndbozZensky obsah. K nemu sa hlasil aj neskorsi
obrad obetovania izraelskych prvorodencov Jahvemu (pozri Christologicky cyklus II.:
Obetovanie JezZisa v chrame).

*Pesah/Pesach. Vyber mien pre sviatok pesah urcuju biblické suvislosti: Chag
ha-Pesah pripomina, ako Boh prekrocil izraelské domy, kym udrel na egyptskych
prvorodencov, a d’alej obet’ obetného baranka korban pesah pred odchodom z Egypta.
Nazov Chag ha-aviv/sviatok jari, spaja pesah s pol'nohospodarskym cyklom
a datumom odchodu lzraelitov “v mesiaci aviv®. Hlavnym nazvom je Chag ha-
macot/sviatok nekvasenych chlebov (gr. he heorté ton azymon). Posledny termin zman
cherutenu sa vztahuje k pesahovej modlitbe Amida/modlitbe postojacky.

V novozakonnych ¢asoch sa od vsetkych Izraelitov oc¢akavalo, ze sa dostavia do
Jeruzalemu tri razy do roka na svéité dni (hebr. jamim tovim) zidovského kalendara
(hebr. chagim): na sviatok Pesah (gr. pascha), sviatok tyzdiov Savuot (gr. hé
pentékosté; *Turice) a na slavnost’ stankov Sukot (gr. skénopédia).  Spolocne sa
nazyvaju salos regalim, patnické sviatky. Tuto povinnost’ si plnili dokonca aj niektori
*diasporalni Zidia. Az do roku 70 sa pesah slavil v Jeruzaleme, v kazdom dome v
meste a v malych rodinnych zidovskych spolocenstvach. Subezne so stikromnymi
oslavami  prebiehal v Chrame ritual obetovania baranka korban pesah.
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V herodesovskych ¢asoch sa Zidia zhromazdili na vonkaj$om chrdmovom nadvori.
Obetné zviera, ktoré bolo starostlivo vybrané, hlava rodiny, otec, hospodar alebo nim
povereny muz, musel priniest’ na ramenach na nadvorie jeruzalemského chramu, kde
bolo za spevu *levitov obradne zabité. Knazi stali v dvoch radoch, v prvom rade drzal
kazdy knaz zlati misku a v druhom rade striebornt. Miska, do ktorej obetnik zachytil
krv umierajuceho zvierata (baranka alebo kozl'at’a staré¢ho viac ako osem dni zivota,
pricom barankovi bola ddvana prednost’) bola podévana z ruky do ruky az na koniec
radu, kde ju posledny knaz podla obradnych predpisov vylial na oltar. Odtial’ bola
kanalmi odvadzana az do udolia a do potoka Kidron. Vnutornosti a tuk kon¢ili v ohni
ako zapalna obeta. Potom dostal putnik baran¢eka k ritudlnej veceri. To vSetko sa
odohravalo za sprievodu piesne Hallel (Zalm 113-118). Bolo zabitych vela
vel’kono¢nych barankov, ich pocet v ten vecer, ked’ Jezi§ zomieral na krizi, *Joseph
Flavius odhaduje na osemnast’ tisic.

Jeden z najstarSich opisov stikromnej pesahovej hostiny sa dochoval v traktate
Pesahim Misna z 2.storo¢ia. Sukromny sviatok pesah zacinal spoloénym hl'adanim
zakazaného kvasu chamec a vsetkého kvaseného bdikat chamec v domacnostiach so
sviecami. Vsetko nespotrebované kysnuté biur chamec sa muselo nasledujice rano
spalit’. Desat’ vopred ukrytych kuskov kysnutého peciva sa spalilo na znamenie, ze je
dom cisty. Kazdy, kto by v priebehu siedmich pesahovych dni zjedol nie¢o kysnuté,
bol by vyobcovany z izraelskej pospolitosti (Exodus 12,14-19). Podla prisnych
ritudlnych predpisov nesmela byt doba medzi vymiesenim cesta a jeho pecenim dlhSia
ako 18 minut, inak bolo cesto pokladané za kysnuté. VSetci muzski prvorodenci, ktori
dosiahli vek bar micva (od raného stredoveku bar micva = vek 13 rokov) sa musia
pred pesahom postit, aby vyjadrili vd’acnost’ za vyslobodenie z egyptského zajatia
(Exodus 12,26...). Samotna pesahova veéera mala presne stanoveny poriadok seder a
bola plna symboliky. Ak sa niektori nemohli zic¢astnit’ oslavy pre ritudlnu necistotu
tum’a alebo pre dlhy pobyt mimo domov (Numeri 9,10-13), existoval oneskoreny
sviatok Pesah seni za¢inajici o mesiac neskorsie.

Sederova vecera sa jedla sa postojacky, aby pripomenula chvat vecera pred
utekom. patrili k nej peceny baranok, ktorého nesmelo zostat’ ni¢, cely sa musel zjest’
alebo potom spalit’, aby nedoSlo k zneucteniu obety. NeskorSie ho nahradila pecena
jahnacia kost zro’a s trochou madsa, poloZzena na sederovom tanieri ke’ara. Kost
pripominala silni a natiahnutd Boziu ruku. Nekvaseny chlieb azymach/maces
poloZeny troch vrstvach pripominal nielen chvat uteku, ale aj tri vrstvy Zidovského
naroda, knazov kohanim, chramovych spevakov (levitov) a Izraelitov. Oméacku
charoset tvorila vel'mi husta zmes rozsekanych mandli, orieskov, marhur, jabiéok, fig,
datli, hrozienok, Skorice a sladkého Cervené¢ho vina. Po vareni jej vzhl'ad a hutnost’
pripominali hlinu alebo maltu, z ktorej lzraeliti vyrabali tehly v case egyptského
otroctva. Charoset sa poddvala na plytkom, nahriatom sederovom tanieri spolu s
nekvasenym chlebom. Horké byliny marorim (sg. maror) pripominali trpké casy
zajatia a hladovanie. V *Talmude su ako horké byliny uvedené hlavkovy salat a chren,
ale pouzivala sa aj zihl'ava, Stiav, ¢akanka, mita, loboda, portulaka kapustna, papava,
ligurcek, eruka siata atd’. V starozdkonnych dobach sa marorim namacali do slanej
vody, neskorsie sa ako zalievka pouzival aj olivovy olej s octom, treny cesnak a mleté
hor¢iéné semiacka. Slana voda pripominala slzy preliate zajatcami. Styri pohare vina
odkazovali zmluvu lzraelitov s Bohom, na krv obriezky a krv zvierat zabitych pre
pesahovll obetu. Starostlivo sa dodrZiavalo ritudlne umyvanie ruk. Stol, povodne
zrejme dlazka, sa upratal po prvom pohdri vina, nad ktorym bolo prednesené
pozehnanie, a formou rozhovoru medzi otcom a synom sa vypraval pribeh o egyptskej
slavnosti pesah a odchodu z Egypta. Misy s jedlom sa priniesli spat’, zaspievala sa
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Cast chvalospevu Hallel z Knihy zalmov, verSe z Zalmov 113 ospevujuce Boha,
nasledoval druhy pohar vina, a spev Zalmov 114. Potom sa uskuto¢nilo lamanie
chleba: jedol sa baranok s horkymi bylinami a nekvasenym chlebom. Nasledoval spev
Zalmov 115-118 a pri slovach ,,PoZehnany, kto prichadza v mene Pana“ bol
podavany stvrty pohar; zrejme islo o spev spominany Matusom (26,30). Dovoleny bol
eventudlne piaty pohar. Pri Poslednej veceri JeziSa s uCenikmi zrejme prave v tato
chvil'u, pri Stvrtom a piatom pohari vina, dostal Juda$ namocenu skyvu chleba a
odisiel do noci, aby urobil, ¢o chcel a urobil to hned’, t.j. zradit’ Krista.

Symbolika Krista ako velkono¢ného baranka a bardnka BozZieho (pozri
Christologicky cyklus 1.) pochadza z Nového zédkona. Tradicny pesahovy bardnok mal
rozsireny precedens, uvedeny v Exodu (12,46) a Numeri (9,12), kde sa piSe, ze sa
pesahovej obeti nesmie zlomit ani jedna kost. Tento drobny detail evanjelia
typologicky vztiahli na Ukrizovaného: Prisli vojaci a polamali kosti prvému a
druhému (zloCincovi), ktory bol s Nim ukriZovany; ked’ vSak prisli k JeZiSovi a
videli, Ze je mrtvy, nelamali mu Kkosti...Stalo sa to preto, aby sa naplnilo Pismo:
Jeho kost’ nebude zlomena (Jan 19,36; pozri kapitola Ukrizovanie).

Po zni¢eni jeruzalemského chramu roku 70 uz nebolo mozné zabijat’ pesahovu
obet’ ritualnym sposobom, preto sa pesah stal rodinnym sviatkom, ako tomu bolo
povodne. Aj ked’ postupom casu islo zidovstvo a krest'anstvo rozdielnou cestou, zvyk
slavenia pesahu nejaky ¢as medzi niektorymi krestanmi pokracoval, najmd medzi
tymi, ktori pochadzali zo Zzidovského alebo *prozelytského (zidokrest'anského)
prostredia. Nakoniec vSak krestansky sposob oslavy Velkej noci (Vecera Pana,
eucharisticka slavnost’) nahradil pesahovy obrad rovnako, ako krst nahradil obriezku.

Slovanski pohania (Srbi) spajali Velku noc so zimnym vtelenim Perunovej
druzky Baby, symbolicky chapanej ako Morana, u Srbov Korizma. Predstavovali si ju
ako starenu so siedmimi ohromnymi zubami. Kazdy postny tyzden pred Velkou
nocou jeden zo zubov straca, a ked’ vypadne posledny, zomrie a posle detom farebné
vajce, ktoré je symbolom nového Zivota, znovuzrodenej prirody. Namiesto zimnej
Baby (Jezibaby, Baby Jagy, Jehery...) prebera vladu letna Baba, Cize Zlata baba.

Krestanstvo vnima sviatok Velkej noci ako vyro€ie smrti a vzkriesenia Krista.
Velka noc sa vyslovne uvadza v krestanskych pisomnych prametnioch od 2.storocia,
ale slavila sa uz v 1.storo¢i. Ranokrest’anska cirkev slavila iba tento sviatok a to kazdu
nedel'u. Vel'ka noc pod gréckym menom pascha sa prvy raz oficialne uvadza v zakone
vydanom rimskym cisadrom Valentianom II. diia 7.augusta 389. Potom, ¢o bola pascha
zaclenend do zoznamu rimskych sviato€nych dni, nesmeli sa v tomto obdobi konat’
sudy. Spociatku sa vyrotna pamiatka na Kristovu smrt’ zhodovala s oslavou
hebrejského sviatku pesah. Krestania tomu sviatku dali novy obsah. Krest'ania Syrie a
Malej Azie kladli déraz na JeziSovu vykupitel'ski tlohu, Rim a zapadokrestanské
obce zdoraziovali Kristovo zmftvychvstanie.

V 2.polovine 2.storo¢ia vznikol medzi vychodnymi a zdpadnymi cirkvami spor o
termin slavenia Velkej noci. Vychodné obce uprednostiiovali rovnaka dobu ako
pesah, zapadné obce na cele s Rimom trvali na prvej nedeli po jarnom splne. Spor
trval takmer sto rokov a je oznaovany ako Spor o Velku noc. Opisal ho biskup
Eusebios z Cézarey, priezviskom Panfilov (77338/339) v svojom spise Cirkevné
dejiny. Spor rozhodol koncil zvolany cisdrom KonsStantinom Velkym roku 325 do
Nikay v Bythynii (v dnesnom Turecku). Snem sa uzniesol slavit Velkt noc bez
nadvéznosti na zidovské zvyky, a to vzdy prvi nedel’'u po jarnom spine.
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Povodne sa Velkéa noc slavila v rdmci jedinej sldvnosti a jej hlavnou napliou
bola spolo¢na eucharistickd hostina. Od 4.storo¢ia predchadza oslave Styridsat'dnové
poOstne obdobie (od popolcovej stredy po Bielu nedel'n), v ktorom sa katechumeni
pripravovali na krst, ktory sa konal v noci poc¢as omse Vel'kého piatku, a ti pokrsteni si
krst pripominali a venovali sa pokéaniu. Post bol dobou pokania a zdrzanlivosti, pocas
ktorej boli zakazané vSetky masité jedla ako pripomienka na JeziSov pOst na pusti.
Dnesna katolicka cirkev kladie doraz skor na duchovné sustredenie pocas pdstneho
obdobia. V 4.storo¢i sa velkonocné slavnosti rozsirili o d’alSie dva dni, piatok (den
JeziSovej smrti) a sobotu (den odpocinku v hrobe). Tieto dva dni spolu s Velkono¢nou
nedelou (denn zmftvychvstania JeziSa, sldveny vsSak od sobotného vecera) tvoria
tzv.vel’kono¢né triduum. Velkono¢na doba, ktora za¢ina Kvetnou nedelou (pozri
Christologicky cyklus 1I.: Vjazd do Jeruzalemu) a kon¢i slavnostou Zoslania ducha
Svdtého, obsahuje patdesiat dni.

*Pascha. Jednym z najstarSich nazvov krestanskej Velkej noci je grécko-
latinské slovo pascha, pochadzajuce z hebrejského pesah/pesach. Oznacenie pascha
dodnes pouzivajii romanske jazyky a vychodokrestanské cirkvi (Rusko, Bulharsko,
Srbsko): fr. pasque, tal. pasqua, $p. pascua de resureccion, rum. pasti, rus. pascha.
Angli¢ania pouzivaju vyraz Eastern, Nemci vyraz Ostern. Vyklad tychto slov je
nejednoznacny. Podla biblického ucenca a prvého anglického historika Bedy
Ctihodného (77735) je Eastern odvodené od mena bohyne jari Ostary/Eostre a do
nemciny preniklo ako skomolenina Ostern. Ini lingvisti vSak davaji Ostern do
spojitosti s Vychodom (Ost), v sulade s vyznamom: krajina, kde vychadza slnko -
sinko spravodlivosti - Kristus (pozri Christologicky cyklus I.: Kristus Sol invictus).

*

Mitraizmus. Niektori badatel'a upozorfiujii na ¢asovi podobnost’ slavenia
Poslednej vecere Pana a posledného jedla perzského boha Mitru, po ktorom sa
vzniesol na nebesi. Mitra/Mithréds (perz. zmluva) bol pévodne slnecnym bozZstvom a
bohom plodnosti, boho¢lovekom, neskorSie najvyssim bohom a spasitel'om bojujucim
proti silam zla vedenym drakom Ahrimanom, stelesiiujicim silu temnoty. Bol
uctievany ako boh pravdy, udrziavatel’ zakona a poriadku a pomocnik hlavného boha a
tvorcu vesmiru Ahura Mazdy. Ten stvoril Mitru zo skaly v defi zimného slnovratu. V
orientalnom myte sa stdva Mitra stvoritelom sveta zabitim kozmického byka dykou.
Vyjav porazeného byka byva casto obklopeny zverokruhom (Kruh rozdeleny na
dvanast’ Casti podl'a zdanlivého obehu Slnka okolo Zeme. Jednotlivé €asti kruhu st
pomenované podl'a planét leziacich v ich blizkosti. Podl'a mitraizmu zverokruh riadi
kolobeh sveta). Hoci je scéna zabitia byka najéastejsia, objavuju sa aj d’alSie motivy:
Mitra ako jazdec na love, otvorenie pramenia uderom kopije alebo Sipom (zhodné
S Poseidénovym alebo MojziSovym aktom), vystipenie zo stromu, zdpas s Héliom,
neporazitelnym slnkom, s ktorym nakoniec uzavrel mier a splynul s nim (vzniesol na
nebesa). Podla Avesty, nabozenskych textov *zoroastrizmu, datovanych do 8.-
3.st.pr.Kr., mal Mitra tisic usi a desat’tisic o€, Zil bez spanku, jazdil na voze tahanom
bielymi konmi a jeho dvaja bozski pomocnici vykonavali Glohu sudcov mftvych dusi
pri moste Cinvat, ktory bol branou do podsvetia (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo).
Mitrovymi posvétnymi zvieratami boli byk, orol a lev (pozri Christologicky cyklus I.:
Tetramorf).

Kult Mitru odvodeny z indickej predlohy sa datuje do oblasti Perzie 7.-
6.st.pr.Kr. Od 1.storo¢ia Mitru uctievali Gréci, Rimania, Kelti aj Slovania. Gréci ho

stotoziovali s Héliom a Attisom, v Rime, kam sa kult dostal zasluhou rimskych

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 23 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

vojakov a obchodnikov, bol rozsireny za vlady Flaviovcov a prenikol vsade, kam
zasiahol rimsky vplyv, aj na britské ostrovy. Mitrovi bolo zasvitenych vela
podzemnych jaskynnych svétyn, mitranei, usposobenych pre spolo¢né vecere
veriacich; najzachovalejSia sa nachadza pod apsidou chramu sv.Klementa v Laterane.
V roku 307 bola Mitrovi zasvitena svétyna pri Dunaji ako vyraz snahy Rima udrzat
jednotu medzi vojakmi v risi. Slovania Mitru uctievali az do 10.storoc¢ia. Mitrov kult
poznal krst, birmovku, eucharistiu a dalSie sviatosti, z ktorych niektoré podla
mytologov prevzala krest'anska liturgia. Niektori badatelia sa domnievaju, ze aj daitum
JeziSovho narodenia bol stanoveny podl'a Mitrovho a jeho posledné pozemské jedlo
splyva s Poslednou veerou. Sviatok Mitru pripadal na 25.december, sviatok
narodenia Slnka. Od 4.storoCia sa tento rimsky sviatok, znamy ako Sol invictus
(Vitazné slnko), slavil ako den narodenia JeziSa Krista, o ¢o sa nemalou mierou
zasluzil rimsky cisar Konstantin Velky.

Mitraizmus sa po zaniku Rimskej ri$e znaéne rozsiril v Malej Azii, kde prenikal
do miestnych kultov. Bol vzdy silnejsi na Vychode ako na Zapade a dnes pretrvava
prevazne v Irane. O sile a vplyve mitraizmu, o nebezpecenstve, ktoré predstavoval pre
rodiace sa krestanstvo, sved¢i samotna Apokalypsa alebo aspon vyklad jej verSov
(pozri Apokalypticky cyklus: Morskd a zemskad selma). Mitrova frygicka Ciapka dala
nazov mitre, korune starovekych vladéarov, vysokych kilazov a v krestanstve obradnej
pokryvke hlavy vysokych cirkevnych hodnostarov. Stipenci sa delili do siedmich
hierarchickych stupfiov podla trovne zasvitenia. Hlavnym cielom mitraizmu bola
spasa ludskej duse prostrednictvom mystérii. Kult Mitru bol v podstatnej miere
kozmickym nabozZenstvom, ktoré pripisovalo prirodnym cyklom zvlaStny vyznam.
Jaskyne boli vymalované ako hviezdna obloha, aby pripominali vesmir. Kult bol
pristupny iba muzom. NajdolezitejsSim mitraistickym obradom bol krst novych
stipencov. Posvétnd obet” byka bola sprevadzand posvétnou hostinou. Mitra bol
pokladany za ochrancu slabych a nesStastnych a svojim stiipencom sl'uboval §t’astny
veény zivot na onom svete.

*

Kalendar. Vsetky kalendare starovekého Predného vychodu pouzivali ako
zakladné jednotky Casu denl, mesiac a rok. Den zacinal, na rozdiel od nasho ponatia,
zapadom slnka a nastupom noénych hliadok, vigilii (pozri kapitola Ukrizovanie) pri
hradbach a branach miest, mesiac zac¢inal novolunim arok zacinal rozdielne podla
opakujucich sa ro¢nych obdobi. Zatial' ¢o Novy rok (sumer. zag) urcoval
V *Mezopotamii zacCiatok vegetacného obdobia po zime (koniec februdra, marec),
vSade inde zacinal kultovy rok na jeseit v Case vinobrania a zberu datli, pred orbou
poli. Lunarny mesiac definovany podl'a novolunia mal 29-30 dni. Vznikal tak rozdiel
medzi 354 dilami dvanastich lunadrnych mesiacov a 365 diami solarneho roka. Solarny
rok bol presnejsi a dolezitejsi pre uréovanie pravidelnych zaplav, zber obilnin atd’.
Preto sa do kalendarov vkladali prestupné mesiace. Dialo sa tak nepravidelne
arozdielne, podl'a tej ktorej Statnej spravy, nie podla astronomickych pozorovani.
Nepravidelnosti boli v Mezopotamii odstranené az v 1.tis.pr.Kr. a prvé zoznamy rokov
snazvami podla kultovych a ahistorickych wudalosti pochadzaju z poloviny
3.tis.pr.Kr.; napr. v Asyrii sa uplatiiovala eponymia a roky dostavali mena podl'a
vrchnych spraveov (pozri Christologicky cyklus II.: RozmnozZenie chlebov a ryb —
Chlieb). Nejednotné nazvy mesiacov svedCia o existencii lokalnych mestskych
kalendarov. Rad mien mesiacov sa vztahoval Kk polnohospodarstvu, napr. k orbe,
strihu oviec, sladovnictvu, k sviatkom a slavnostiam bozstiev v priebehu roka.
Samostatné mena mali iba 1., 7., 15. a 29. den, kedy zacinali jednotlivé fazy Mesiaca.

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 24 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

V Starom zakone je prikladany zvlastny vyznam 7. ditu tyzdna, sabatu, a izraelsky rok
zacinal na jesen spolu so zberom oliv.

Zidovsky kalendar. Jednotlivé ¢asti zidovského roka (hebr. $4na) sa oznadovali
podl'a mesiacov, rolnickych obdobi alebo hlavnych sviatkov. Pévodny hebrejsky rok
zacCinal mesiacom *tisri (Exodus 12,2; 13,3), ktory predstavoval sicasny september -
oktober. V poexilovom obdobi od 6.st.pr.Kr. bol zaciatok roka presunuty na jarny
mesiac *nisan, zahrnujici marec - april. V tom Case sa zberal jatmen a figy, slavili sa
sviatky obetovania baranka korban pesah, nekvasenych chlebov Chag ha-macot a
prvotin. Nie je celkom jasné, ¢i sa presunutie za¢iatku roka z jesene na jar dialo iba z
ritudlnych dévodov. Existuju totiz doklady o tom, ze aj nad’alej civilny rok niekedy
zaCinal mesiacom tiSri. Potom sa Zzidovsky rok delil podl'a zapadosemitského
lunarneho kalendara, v ktorom mal kazdy rok dvanést’ mesiacov, ktoré zacinali diiom,
ked bol pri zapade Slnka vidite'ny tenky kosacik nového mesiaca. Prvy den nového
mesiaca bol povazovany za svity. Mesiac (hebr. jerah) trval 29/30 dni, takze lunarny
rok bol asi o jedenast’ dni kratsi ako slne¢ny. Preto sa musel pravidelne kazdych
sedem rokov zaradovat trinasty mesiac. Podobnym spdsobom prispdsobovali
rol'nicky kalendar lunarnemu aj v Mezopotamii (2Paralipomena 30,2). Pre stanovenia
kalendara aj sviatkov bolo vel'mi dolezité pozorovanie zimnej a jarnej rovnodennosti,
tj. zakoncenia a prelomu roka. Novy rok sa zafinal novym mesiacom, ktory
nasledoval bezprostredne po jarnej rovnodennosti (21.marec), ked’ sa Slnko
nachadzalo v sthvezdi Barana. Velka noc a slavnost’ Pesah pripadajuca na 14.nisan
sthlasila s prvym splnom (Exodus 12,2-6).

Zidovsky kalendar sa v *seleukovskych asoch (198-64 pr.Kr.) a v obdobi
rimskej nadvlady prinajmenSom do roku 70, ked’ bol s konecnou platnostou zni¢eny
zidovsky S§tat, v podstate pridrziaval saducejského pocitania, lebo podla neho
prebiehali bohosluzby v jeruzalemskom chrdme, centre zidovského néboZenského
zivota. Od roku 70 platil farizejsky kalendar, ktory sa od saducejského 1isil tym, ze sa
sviatky slavili v ten isty defl v mesiaci bez ohl'adu na to, na aky den v tyzdni pripadli.
Odchylky medzi saducejskym a farizejskym kalendarom boli ni¢ v porovnani s
kalendarom sektarskym, ako ho pozname napriklad z *kumranskej literatary. Ak sa
nim JeZi§ a jeho ucenici riadili, mohlo by to vysvetl'ovat’, prec¢o slavili pesah pred
JeziSovym zatknutim, tj. vo Stvrtok, zatial ¢o velknazi a ich priaznivci aZz po
JeZiSovom ukrizovani v piatok. Novozdkonné datovanie udalosti sa prilezitostne
uvadzalo podla vlady pohanskych panovnikov, véacSinou vSak novozakonni autori
urcovali ¢as podl'a bezného Zidovského kalendara alebo kalendéarov.

Sabat. Zo siedmich dni zidovského tyzdna je zdoraznovany posledny den,
sabat (gr. sabat < hebr. sabbat/sabat = prestat’ s nejakou ¢innost'ou; to dalo vznik
naSej nedeli, diu, ked’ sa ni¢ nerobi/ned¢ld, a prirodzene aj naSej sobote). Sabat bol
denn zasviteny Bohu. Zac¢inal zapadom slnka, t.j. simrakom piatkového vecera ¢ize
sabatového predvedera (hebr. erev 3abat & lejl Sabat). Tymto diiom si Zidia
pripominaji, Ze Boh pozZehnal a posvitil siedmy den na konci prvého tyzdia
stvorenia. Historicky je dodrziavanie sabatu  (hebr. Smirat Sabat) najvys$im
nabozenskym predpisom (hebr. micva). Lipnutie na sabatu bolo zarukou zachovania
narodnej existencie po celé staroCia. Je zakdzany akykol'vek skutok, ktory sa
nezhoduje s udrziavanim sabatovej atmosféry (rabinsky zadkon Halacha zakon urcuje
39 hlavnych kategérii prac, ktoré su Zidom zakazané). Iba sabat mal svoj vlastny
nazov, ostatné dni boli/su len ocislované. So sedemdnovym tyzdiiom sa V staroveku
stretneme iba u Izraelitov; stari Rimania mali tyzden osemdnovy, tzv.nundinae, Gréci
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desat'dnovy a napr. chetitsko-asyrsky mestsky stat Kane§ mal péatdnovy tyzden,
pomenovany vzdy podl'a osob, ktoré v tom ¢ase vykonavali miestnu spravu.

Nakol’ko sabat pripomina udalosti stvorenia sveta (Genezis 2,2), premietol sa aj
do clenenia vécSieho casového useku, sabatického roka. MojziSovsky zakonnik
(Levitikus 25,2; Exodus 23,10-11) kazdy siedmy rok vyhradil odpo¢inku poli a vinic a
skutkom milosrdenstva. O dodrziavani sabatu hovori 4.prikédzanie a milosrdny podtext
sabatu vyjadruje Exodus (20,10) dodatkom o odpoc¢inku vSetkych ¢lenov rodiny, deti,
sluzobnikov, cudzincov a dobytka. Stcasne mojziSovsky zakonnik stanovuje tvrdé
tresty pre tych, ktori nariadenia sabatu poruSuju (Numeri 15,32-36). V
intertestamentarnom obdobi (2.st.pr.Kr.-1.st.po Kr.) sa chépanie sabatu nenapadne
menilo a pod vplyvom *farizejov a *zakonnikov (hebr.pl. soferim) silnela pozornost’
na uzkostlivé dodrziavanie r6znych neskorsich nariadeni. Prave proti tejto dodatocnej
tradicii vystupoval Jezi§ (Marek 2,23-28, Matas$ 12,1-14, Lukas 6,1-11).

Piatok predstavuje den pripravy (gr. paraskeu¢) na sviatok sabatu. Den pripravy
pred velkonocnymi sviatkami predstavuje piatok velkono¢ného tyzdna. Prvy den
tyzdna, t.j. prvy den po sabate (gr. mia sabbatu), ziskal novy vyznam, ked’ Jezi$ vstal z
mrtvych. Tento den (nedel’a) sa stal pre krestanov dilom Pana (gr. he kyriake hemera;
lat. dies Dominica) a sGCasne najdolezitejSim krestanskym sviatkom. Svojho
predchodcu mal v dni Jahveho (hebr. jom Jahveh). Zidovsky defi Jahveho povodne
znamenal den, ktory v buducnosti zjavi BoZiu sldvu a moc. V prenesenom vyzname
oznacoval pritomnu pohromu ako predobraz budiceho sudu a napokon pre prorokov
sa stal slovnym vyrazom dia Boziecho sudu spojeného s kozmickymi tikazmi (pozri
Apokalypticky cyklus: Zivelné pohromy).

Zidovsky sabat sa preniesol na pomenovanie sviatkov Vv pohanskych
kalendaroch: keltsky sanhain, sabat ohraniujtci pociatok roka, slaveny v predveéer
sviatku vSetkych svitych (dnes spajany s halloweenom); ostara, sabat jarnej
rovnodennosti; maabon, sabat jesennej rovnodennosti (dnes spajany s vd’akyvzdanim);
lagnasad, sabat na pocCest’ prvej Zatvy ana oslavu boha slnka, umenia aremesiel
Lugha.

V krestanskych c¢asoch, charakteristickych zdpornym vztahom ku vSetkému
zidovskému, bol sabat tiez nazov ¢arodejnickych stretnuti. Veril im najmi stredovek
15.-18.storo¢ia. Carodejnicky alebo tiez Gierny sabat sa mal konat predovsetkym
pocas Valpurginej noci z 30.aprila na 1.m4ja, t.j. tesne pred jarnou rovnodennostou na
nejakom opustenom mieste, v horach alebo skaldch. Carodejnice sa naii dopravovali
na metlach alebo inom predmete pomazanom zazracnou mastou, alebo im pomahal
pomocnik, ktorého im dal Satan a ktory na seba mohol brat’ podobu capa, vlka, Ciernej
macky alebo muchy... Sabatu predsedal Satan, ktory za svoje sluzby cical
Carodejniciam krv z Carodejnych znamienok na ich tele. Pocas sabatu varili
¢arodejnice rozne masti a napoje so zazratnymi Gc¢inkami, spievali a tancovali, ¢asto
nahé, skakali do ohfia alebo cezen, ritudlne obetovali, robili rihac¢ské tkony (pl'uli na
hostiu, $liapali po krizi), oddavali sa smilstvu a incestu. Ciernych sabatov sa mohli
zucCastnit’ a) muzi a deti, ktoré tam pasli ropuchy...

*

Roku 1494 si milansky slachtic Lodovico Sforza, mecenas vied a umenia,
objednal u Leonarda da Vinci malbu znazorfiujicu Poslednti ve¢eru. Zelal si, aby
dielo bolo umiestnené do kostola Santa Maria delle Grazie. Umelec zacal mal'ovat’
roku 1495 a potreboval viac ako dva roky na realizaciu rozmernej mal'by (viac ako
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Styri metre na vySku aosem na Sirku), ktord sa preslavila najmad dokonale
vypracovanou kompoziciou. Umelec nou zahdjil tzv. grandidzny styl, ktory poznacil
takym alebo onakym spdsobom vsetky najvyznamnejSie diela prvych desatroci
16.storo¢ia od Raffaela az po Michelangela. Apostoli sediaci za jednou stranou stola
si rozmiestneni po oboch stranach JeziSa Krista. Je medzi nimi aj Judas (treti vl'avo,
ak pocitame od Krista), ¢o bolo na svoju dobu pomerne odvazne rozhodnutie. Judas
bol totiz tradi¢ne zobrazovany na konci stola, d’aleko od JeziSa a ostatnych ucenikov.
Maliar zobrazuje najdramatickejsi okamih vecere, ked’ sa Jezi§ obracia k aposStolom:
Amen, amen vravim vam, Ze jeden z vas ma zradi. Leonardo da Vinci pouzil farbiva
malo odolné voci posobeniu vlhkosti, preto dnes je freska v zlom stave. Napriek tomu
je stale vidiet’, s akou jemnostou dokazal maliar vyjadrit’ nielen vonkajsie prejavy, ale
aj vnutorné reakcie kazdého z apostolov. Vsetci ucCastnici stolovania st zjavne
pobureni, vSetci, okrem Judasa, ktory sedi nehybny, osamely, akoby duchom
nepritomny. Medzi farbami, tvarmi, gestami a pohl'admi panuje harmonia a vSeobecné
vzruSenie je stvarnené velmi premyslenym spdsobom. Cely obraz ovladaju tmavé
tiene a toto Cierne a vzneSené ladenie Uplne zodpoveda ndbozenskému vyjavu. Tri
okna v hibke obrazu, ktorymi prenika oslnivo jasné svetlo, veda do dedinskej krajiny
prekypujucej zeleniou. Také ponatie zvyraziiuje postavy situované do popredia a
urcitym spdsobom podciarkuje tragické napéatie Poslednej vecere.

Podra jednej legendy bol francuzsky kral’ Frantisek I. natol’ko freskou ocareny,
ze ju chcel preniest do Francuzska aj so stenou, na ktorti ju Leonardo da Vinci
namal'oval. Dnes je freska iba tiehom pdvodnej nastennej malby. Napriek vSetkym
modernym pokusom mal’bu reStaurovat’, nepodarilo sa dosiahnut’ viac, ako zachranit’
to, ¢o z nej ostalo, aby sa celkom nerozpadla a nevybledla. Posledné restaurovanie
zah4jila v osemdesiatych rokoch minulého storocia talianska reStauratorka Pinin
Brambilla. Postupovala prisnou puristickou metddou a freske venovala dvadsat’ rokov
svojho zivota. Denne sa jej podarilo odistit’ kisok mal'by vel’ky asi ako jednokorunova
minca. Pracovala s najjemnej$imi nastrojmi, aby z obrazu odstranila prach, sadze a
premal’by. Dielo, ktorého reStaurovanie stdlo sedem milionov nemeckych mariek, je
opat pristupné verejnosti a odbornikov rozdelilo do dvoch taborov. Jedni chvélia
dokladnost’ reStauratorky a druhi zatracuju jej puristicky pristup, ktory dielo o€istené
od premalieb “pripravil o jeho historiu, vizualnu celistvost’ a premenil ho na ¢ervikmi
a molmi prezraty gobelin.”

Obecne uznavana totoznost’ dvanastich apostolov Leonardovej Poslednej vecere
zl'ava doprava je nasledovna: Bartolomej, Jakub Mladsi, Ondrej, Judas ISkariotsky,
Peter (vzadu), Jan, Kristus, Tomas (vzadu), Jakub Starsi, Filip, Matas, Jada, Simon.
Chyba apostol Matej, zastupujuci na niektorych kompoziciach Judasa ISkariotského, a
apostol Pavol, ktory sa k Dvanastim pripojil neskorsie.

Nazvy: Posledna velera, lat. Cena Domini, tal. Ultima Cena, nem.
Abendmahl, angl. Last Supper.
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UMYVANIE NOH UCENIKOM

(Jan 13,2-20)

*

Pri veceri (gr. ginoménou deipnou < deipnon = jedlo [obed, vecera]), ked’ uz
diabol vnukol (gr. berblékotos eis tén kardian = vlozit' do srdca) Judasovi, Synovi
Simona I$kariotského, mySlienku, aby ho zradil, JeZi§ vo vedomi, Ze mu Otec dal
do ruk vsetko aZe od Boha vysiel a K Bohu odchadza, vstal od stola (Jdn),
zostupil s nimi do inej miestnosti (*Pseudo-Bonaventura), zobliekol si odev (gr.
tithésin = vrchny sat), vzal Panovi zasteru a uviazal si ju okolo pasa. Potom nalial
vody do umyvadla (gr. niptér; hebr. sir rahas) a zac¢al uéenikom umyvat’ (gr. nipto
= umyvam) nohy a utierat’ zasterou, ktorou bol prepasany. Tak prisiel k Simonovi
Petrovi. On mu povedal: ,,Pane, ty mi chce§ umyvat’ nohy?* JezZi§ mu povedal:
»leraz nechapes, ¢o robim, ale neskér pochopis.“ Peter mu povedal: ,,Nohy mi
umyvat’ nebudes! Nikdy!“ Jezi§ mu povedal: ,,Ak a neumyjem, nebude§ mat’
podiel so mnou (gr. uk echeis meros met emu; ,,mat podiel s JeziSom* znamena stat
sa sucastou jeho sebaobetavej ldsky).* Simon Peter povedal: Pane, tak potom
nielen nohy, ale aj ruky a hlava mi umy! JeZi§ mu povedal: ,,Kto sa oktpe (gr. ho
lelumenos = uplné ponorenie [V odkaze na krst; pozri Christologicky cyklus II.: Krst
Jezisa]), potrebuje umyt uZz len nohy (9r. ei mé tus podas nipsasthai; ciastocné
umytie ako vyraz pokory a lasky k bliznemu; pozri Christologicky cyklus I1.: JeZis na
veceri U farizeja Simona/Zena hriesnica) a je cely &isty. A vy ste &isti, ale nie vietci.
Vedel totiz, kto ho zradi; preto povedal: Nie vSetci ste €isti (Jan).*

Ked’ uZ diabol vnukol JuddSovi . gr. berblékotos eis tén kardian = viozit do
srdca (VO vyzname ,,do mysle“; pre Zidov srdce = orgdn vnimania; pozri
Christologicky cyklus I1.: Dvandstrocny Jezis v chrame); Jan, rovnako ako *synoptici
zdoraznuje Judasovu predurcenost k budiicej zrade; hovoria o JezZiSovom vedomi, Ze
Judas je synom zavrhnutia, tym, ktory nedojde spasenia (Jan 17,12); z tohto pohladu
sa zda, ze nemd zmysel rozoberat apostolov charakter, lebo on sam bol iba nastrojom
osudu a Bozich zamerov s nim, teologovia vsak vidia konflikt Judasovho cinu v Sirsom
rozmere (pozri kapitola Zrada/Judasov bozk - Judas ISkariotsky).

Ked’ im umyl nohy a obliekol si (gr. elaben) odev, znova si sadol ku stolu
apovedal im: ,,Chapete, ¢o som vam urobil? Vy ma oslovujete: »U¢itel'« a
»Pane« a dobre hovorite, lebo skutone som. Ked’ som teda ja, Pan a Ucitel’,
umyl nohy vam, aj vy si mate jeden druhému nohy umyvat’. Dal som vam priklad
(gr. hypodeigma gar edoka hymin; gr. hypodeigma = davat za vzor; v podtexte
prikladu a vyzvy K napodobnovaniu je Jezisov obetavy Zivot ajeho smrt), aby ste
robili, ako som ja urobil vam (gr. kathos ego epoiésa hymin = ako som urobil vam).
Veru, veru, hovorim vam: Sluha nie je vi¢Si ako jeho pan, ani posol nie je vicsi
ako ten (pozri Christologicky cyklus II.: JeZis na veceri u farizeja Simona/Zena
hriesnica), kto ho poslal. Ked’ to viete (gr. ei tauta odiate), ste blahoslaveni (gr.
makariol este), ak podla toho aj konate (gr. ecan poiéte auta). Nehovorim o vas
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vSetkych. Ja viem, koho som si vyvolil, ale ma sa splnit’ Pismo: »Ten, ktory je (gr.
trogein) moj chlieb, zdvihol proti mne péitu.« Hovorim vam to uz teraz, skor, ako
sa to stane (gr. hotan genétai hoti), aby ste uverili (gr. hina pisteuséte), Ze Ja_Som
(gr. ego eimi). Veru, veru, hovorim vam: Kto prijima toho, koho ja poslem, miia
prijima. A kto prijima mia, prijima toho, ktory ma poslal (Jan).

Sluha nie je vicsi ako jeho pdn : ak Jezis, Syn Bozi prejavil pokoru pred
svojimi ucenikmi, o ktorych vedel, Ze su hriesni a napokon ho zradia, potom je
samozrejmé, ze tu istu sluzbu, pokoru a milosrdenstvo, ale aj obetavu lasku Ziada od
nich. Ja_som : gr. ego eimi = ja som, zijem; vyraz eimi zrejme odkazuje
K starozdakonnym textom, kde ma ulohu Bozieho mena JHVH (Exodus 3,14: Som, ktory
som = Jahve; Deuteronomium 32,39: Ja som sam jediny a niet Boha okrem mina);
vyraz ,,to som ja‘* sa casto objavuje V spojeni ,,nebojte sa* (Izaids 43,5: hebr. Ki iteka
ani > gr. hotimeta su eimi = neboj sa, ja som [Stebou’)); podla Tresmontanda vyraz
ego eimi je prekladom hebr. ani hu = ja som (vo vyzname pomazany krdl, Syn Bozi,
svdty Bozi z Piesne Piesni). Veru : gr. amén < hebr. amén = naozaj (vo vyzname: je to
skutocne pravda; v ndabozenskom vyzname: spolahnut sa na Boha), odvodené od
korenia aman prekladanych v *Septuaginte raz ako pistis = viera, inokedy ako alétheia
= pravda; pistis odvodené od gr. pisteuein = fakt istoty pravdy, v hebr. emuna, emet
od toho istého korena aman, pozri Christologicky cyklus II.: Kristus na veceri
u farizeja Simona.

...a utieral im nohy. A ako sa vravi v *Evanjeliu Nazorejcov, kaZzdému
osobitne nohy pobozkal. Peter vsak kvoli pokore... (Zidokrest'anské apokryfné
evanjelid, nepravé a neisté texty, zZlomok XVI, Historia Passionis Domini; 14.st.)

Nohy pobozkal : pobozkanie zrejme pod vplyvom liturgickej praxe.

Taziskom nametu Umyvania noh uéenikom je vzdy scéna Petrovho vzpierania a
nepochopenia JeziSovho ¢inu. Podl'a evanjelistu Jana umyval Kristus nohy apoStolom
vo velkej hornej miestnosti domu (udajne iS§lo o dom sv.Marka alebo dom jeho
rodi¢ov; podla legendy vecera bola sa veceradlo nachadzalo v dome, ktorého zaklady
stali na mieste hrobu krala Davida). Podl'a neskorsej tradicie (Pseudo-Bonaventura)
ziSiel Kristus o poschodie nizsie, do miestnosti na prizemi, preto asto zobrazovanej s
vyhladom do zahrady (Tintoretto,%1594). V prvom, zakladnom obrazovom type
Kristus umyva nohy Petrovi, v druhom Peter umytie odmieta, ukryva si nohy, pri¢om
gestom moze Ziadat' umytie hlavy. Zatial’ ¢o v iluminaciach raného stredoveku Kristus
stoji v postaveni toho, kto odpusta hriech, od 11.storo¢ia na znak pokory kl'a¢i pred
apostolom alebo sedi na stol¢eku. Okolo pasa ma ovinuté I'anové platno, pripadne este
vzdy drzi v ruke utierku. Aj ked’ v evanjelidch Kristus umyval nohy vsetkym
apoStolom, umelci zobrazovali vZzdy iba umyvanie Petra. Apostol je zachyteny bez
atributu, ako sedi na stolicke. Ma svoj typicky vyzor, Siroku tvar, kratku bradu,
kuceravé vlasy a lysinu na temene. Minimalizovant verziu tvoria postavy Krista a
Petra (ranokrest’anské *sarkofagy 3.-4.st.). Neskor su zobrazovani aj ostatni apostoli,
vacsinou vsetci dvanasti, dokonca aj Judas s meScom, zriedkavejSie neceld skupina.
Sedia, rozpravaju sa, cakaja, niektori z nich si rozvézuji sandale. Ucenik, ktory si uz
zavézuje sandal, je tradicne stotoziiovany s JudaSom. Niekedy apostoli vystupuju ako
asistenéné postavy, napriklad Jan nesie kanvicu s vodou (Giotto,1337), d’alsi drzi
uterak, v niektorych pripadoch Kristovi podéava platno anjel. Vyjav sa Casto vyskytuje
v stredovekych pasiovych cykloch, nezriedka sa spaja s Poslednou vecerou. Scénu
Umyvania néh mal'ovali aj v cykloch zo Zivota svitého Petra.
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Starozakonné predobrazy Umyvania noh apostolom: a) Umyvanie noh trom
anjelom v domacnosti Abrahama (Genezis 18,4). Ked” Abrahdm sedel vo dverach
stanu, objavili sa pred nim traja muzi. Abraham poznal, Ze su to anjeli. Sklonil sa pred
nimi a ponukol im vodu na umytie néh. Potom im s tradi¢nou pohostinnostiou pastiera
predlozil jedlo. Anjeli predpovedali jeho Zene Sére, Ze sa jej narodi syn. Hoci tomu
Sara neverila, proroctvo sa vyplnilo a ona porodila Izdka. Traja navstevnici su
zvyCajne zobrazovani so svitoziarami, Abrahdm klaci pred nimi alebo im umyva
nohy alebo prinasa jedlo. Tito anjeli boli povazovani za symbol Sv.Trojice a ich
proroctvo za predobraz Zvestovania Panne Marii. b) Omyvanie Zidovskych kiazov v
bronzovom mori Salaminovho chramu (2Paralipomena 4,6). Potom, &o kral
David dobyl Jeruzalem, dostal jeho syn Salamtin povolenie postavit’ v meste Jahvemu
pribytok, jeruzalemsky chram (pozri Christologicky cyklus Il.: Dvandstrocny Jezis v
chrame). Stcastou velkolepej stavby bola obrovska liata nadrz, ktora slazila na
ritudlnu o€istu knazov. Jej presny popis podava 1Kralov (7,23-26).

*

Zeleny Stvrtok. Latinsky sa Feria VV in Cena Domini (5.den tyzdina o Veceri
Pana). Slovensky nazov je prekladom nemeckého slova Griindonnerstag, v ktorom
prva cast’ griin = zeleny, vznikla chybnym ludovym vykladom. V skuto¢nosti sa
odvodzuje zo stredohornonemeckého slovesa greinen/grienen s vyznamom plakat’.
Zrejme to ma vztah k obradu cirkevného omilostenia kajucnikov (placucich) na prvy
den velkono¢ného tridua, ktoré sa datuje do Rima 4.storodia. Vo Stvrtok pred
vel’kono¢nou nedelou boli prijimani medzi veriacich ti, ktorych biskup odsudil na
pokanie a vyluéil z prijimania sviatosti oltarnej. Po opdtovnej spovedi (rekonciliacii)
ich prepustili zo stavu previnilcov. Preto sa Zeleny Stvrtok volal aj odpustovy den
(nem. Antlasstag). Niekedy sa eSte stretdvame s nazvom Vel'ky ¢i Svity Stvrtok.

Na Zeleny Stvrtok na pamiatku biblickych udalosti hlava katolickej cirkvi,
papez, kazdorocne umyva nohy dvanastim knazom. Obrad sa nieckedy vykonava aj vo
vychodnych cirkevnych zboroch. Liturgicky obrad umyvania n6h je prvy raz doloZeny
v 4.storo¢i na Zapade s vynimkou Rima. Opisal ho cirkevny otec Augustin z Hippo
Regia (17430), ktory stc¢asne poznamenal, Ze medzi krestanmi nepanuje zhoda v jeho
dodrziavani ani v Case, kedy sa vykonava. Obrad poznal aj cirkevny otec Ambréz
(1397), ktory poznamenal, ze Rim tento obrad nepozna, a spajal ho s krstom. Na
cirkevnom sneme v Spanielskom Elvire (306) bolo umyvanie ndh ako sucast’ krstu
zakdzané. Po jeho postupnom vynechavani, podmienenom S$irenim rimskej liturgie,
ozil obrad v klastoroch v podobe opatovho umyvania noh bedarom a klaStornym
bratom. Roku 694 vyzval 17.koncil v Tolede, aby sa obrad obnovil vo vSetkych
kostoloch v Spanielsku a *Galii (dne$nom Franctzsku) ako stcast’ liturgie Zeleného
Stvrtka. V 12.storo¢i sa ritudl umyvania néh prvy raz objavil v Rime a vykonéval ho
papez. Spociatku umyval nohy dvanastim poddiakonom a trinastim chudobnym
muzom v sobotu pred Kvetnou nedelou (pozri Christologicky cyklus II.: Vjazd do
Jeruzalemu), neskorSie sa pocet znizil na dvanast a obrad sa presunul na Zeleny
Stvrtok (Posledna vecera). V biskupskych kostoloch tito sluzbu na Zeleny Stvrtok
vykonavali biskupi, v opatskych kostoloch predstaveni klastora, prelati ¢i opati. Ich
priklad nasledovali svetski panovnici, v Cechich na Prazskom hrade oby¢aj
dodrziaval kral' Pfemysl Otakar II. (11278). Po reforme z roku 1955 je obrad
odporucany vSetkym zborom, pokial’ im to umoziiuji pomery. V cCase reformaécie
obrad umyvania néh ako papezsky neSvar protestanti odmietli, ale rimskokatolicka
cirkev ho dodrziava s drobnymi upravami dodnes, rovnako aj gréckokatolicka,
baptisticka a Jednota bratska.
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Zatial’ ¢o papez Pius V. vo svojom *misali z roku 1570 zaradil obrad umyvania
ndh na koniec omse, novy poriadok svitého tyzdna z roku 1955 ho kladie za ¢itanie
textov evanjelii. Ritudl je jednoduchy: Prisluhujtci pri oltari uved vybranych muzov
k sedadlam na vhodnom mieste chramu. Ak je to potrebné, knaz odlozi liturgické
rucho. Potom naleje kazdému muzovi na nohy vodu a osusi ich a pobozka. V umyvani
ndéh mu pomahajt prisluhujuci. Tradi¢ny pocet dvanastich po reforméach roku 1955 uz
nie je zavizny. V priebehu obradu sa spievaju niektoré zo Siestich *antifon z misalu
alebo iné vhodné piesne.

Na Zeleny Stvrtok knaz posvicuje liturgicky olej. Zeleny Stvrtok ako den
cirkevného odpustenia mal svoju podobu aj v Tudovych zvykoch. K obradu
omilostenia kajucnikov sa vzt'ahuje v nemeckych a rakuskych krajinach zvyk svétenia
tzv.odpustovych vajec. Na rozdiel od velkono¢nych sa odpustové vajcia nesmeli
farbit’ na Cerveno a jedli sa az po bohosluzbe pred kostolom. Podl'a 'udovej povery
odpustové vajcia zavesené v stajni alebo chlieve chranili doméce zvieratd pred
uhranutim a prinasali do domu pozehnanie. Pouzivali sa aj ako magicky prostriedok v
Pudovom liecitel'stve proti zlomenindm a senym ranam. Niekde ich kladli do
krovovej konstrukcie ako ochranu proti ohtiu a bleskom.

So Zelenym S$tvrtok sa spdja legenda o putujlicich zvonoch. Podl'a l'udove;j
povery v den JeziSovho utrpenia, ukrizovania a ukladania do hrobu odleteli zvony do
Rima a tam cakali na Kristovo zmftvychvstanie. Udalost’ pripominal stary zvyk
viazania zvonov: na tri dni stichli kostolné zvony a zvonenie nahradzali tzv.drevené
zvony, velkono¢né rapkace. Hoci nie sit zndme blizSie okolnosti vzniku legendy, kult
zvonov bol vel'mi silny a dnes ho vo Francuzsku pripominaji ¢okoladové zvonceky.

*

Voda. V Syrii, Egypte a Izraeli bolo zvykom umyvat’ si nohy od prachu, hned’
ked’ vstupili do pribytku. ISlo o hygienické opatrenie, spolo¢ensky zvyk, ale mohol
byt pritomny aj isty kultovy obsah. Kultovy vyznam vody zrejme suvisel s vierou, Ze
v riekach, pramenoch a studniach sidli bozZstvo. Akykol'vek kontakt s vodou bol
sposobom nadviazania spojenia s nim. Voda bola vnimana ako posvitny Zivel, ktory
ma moc ocCistovat’, ale aj soteriologicky (spasny) prostriedok.

Vodu zaclenil do svojho kultu judaizmus aj krestanstvo. V Novom zakone
najdeme Casté nardzky na starozdkonné ocistné ritualy (pozri Christologicky cyklus
I.: Uzdravenie malomocného). Sest’ nadob s vodou na Svadbe v Kdine bolo podla
niektorych badatel'ov pripravenych pre o€istny obrad, ¢iZe to nemuseli byt zadsobnice
na vino ur¢ené pre svadobcCanov, ale obsahovali vodu a ta premenena na vino sa stala
prvou formou *eucharistie. Jasné eucharistické posolstvo obsahuje pribeh Krista a
Samaritanky, ktorej sa Jezi§ dava poznat' ako Pan Zivej vody, ktora sprostredkuje
vecny zivot. Pri krste oc¢ist'uje voda od hriechu, preto krstné omyvanie alebo kropenie
naznacuje oCistu v tom najhlbSom zmysle (pozri Christologicky cyklus IL.: Krst
Jezisa). JeziSovo umyvanie noh ucenikom pocas Poslednej vecere je pre krestanov
nielen prikladom bratskej pokory, ale priam symbolom krstu apoStolov v ramci
pripravy eucharistickej vecere a sti¢asne symbolom sviatosti pokénia, ktoré logicky
predchadza prijimaniu sviatosti.

*

Pohostinnost’. Vyznamné miesto pohostinnosti v zivote Izraelitov bolo
Ciastocne dané kocovnymi zaCiatkami Izraela. Dodnes si nomadske kmene
pohostinnost’ (arab. dajt) nesmierne cenia. V starovekom Oriente pohostinnost’ nebola
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iba zvyk, ale sucasne prejav vernosti Bohu a prikazom Zmluvy (Exodus 22,20;
Levitikus 19,10; Deuteronomium 10,19). Ak sa niekto nepostaral o potreby ¢loveka na
cestdch, mohol ohrozit' jeho zivot. Dopustil sa tak vazneho prehresku trestaného
Bohom aj I'udmi (Deuteronomium 23.4; 1Samuelova 25,2-38; Sudcov 8,5-17).
Napriek tomu, ze sa pohostinnost vztahovala na vSetkych, tykala sa najmi
starostlivosti o vlastna rodinu a Bozich sluzobnikov (Genezis 29,1-14; Sudcov 19,10-
12; 1zaids 58,7). Hostitel’ poskytoval svojim hostom prinajmensom chlieb a vodu, ale
casto predlozil viac ako zakladné jedlo. Obcas sa na stole objavil najlep$i pokrm a
zvlast’ pre tto prilezitost’ sa zaobstardvalo méso, ktoré sa v Oriente jedlo iba vel'mi
zriedka (Genezis 18,7; Sudcov 6,19; 13,5). V pripade potreby dostavali krmivo aj
cudzincove zvierata (Genezis 24,14-32; Sudcov 19,21). Hostitel’ vyznamnému host'ovi
umyl nohy od prachu na ceste (Genezis 18,4; 19,2; 24,32; Sudcov 19,21) a niekedy
mu potrel hlavu vonnou mastou, zmesou olivového oleja, zivice a myrhy (Zalm 23.5;
Amos 6,6). Zvy&ajne si nohy umyl kazdy sam, v zamoznejsich rodinach tato sluzbu
vykonaval otrok alebo sluha. Zvlastnym prejavom oddanosti voci host’'ovi bolo, ak sa
tejto ulohy ujal sdm hostitel’.

Vela prvkov starozakonnej pohostinnosti sa objavilo aj v Novom zakone.
Nad’alej sa praktikovalo umyvanie noh a pomazanie hlavy olejom, okrem toho Novy
zdkon hovori aj o bozku na uvitanie a o hostoch leziacich pri jedle (pozri
Christologicky cyklus IL: Kristus na veceri u farizeja Simona). Zda sa, ze Simonov
dom bol pre hosti otvoreny, ¢o sa d4 usudzovat' z toho, Ze tam bez nadmietok strpeli
pritomnost’ cudzej zeny, ktora pomazala Jezisa. Zrejma je aj zvlaStna zodpovednost’
za pohodlie Bozich sluzobnikov. JeziSova pozemska sluzba a misijné prace apostolov
od nej vel'mi zaviseli (Skutky 10,6; 16,15; 17,7). Novy zdkon rozvija tato tradiciu tak,
ze poskytnutie alebo odmietnutie pohostinnosti JeZiSovi a jeho nasledovnikom sa
vnimalo ako znamenie prijatia alebo odmietnutia evanjelia (Matus 10,9; Lukas 10,4).
Novozakonné listy obsahuji vel'a presnych pokynov na poskytovanie pohostinnosti
ostatnym veriacim (Galatskym 6,10). Doélezitost’ tychto navodov vyplyvala z novej
situdcie, ktora nastala, ked’ v 1.storo¢i museli niektori Zidia opustit’ svoje pribytky,
mestd a odist z *Palestiny d’aleko od svojich domovov. Casto ocitali vo velkej
hmotnej nudzi (Skutky 8,1; 11,9). Na cirkevnych zboroch boli zavisli aj kazatelia
putujici z miesta na miesto. Od pohanského sveta neprijimali ni¢ (3Janov 5-7) a ich
utoCiskom boli iba rodiny a zbory krestanov. Falo$nych ucitelov, tych, ktori
odporovali oficidlnym smerniciam, v§ak z pohostinnosti vylu¢ili.

Na rozpoznanie pravych a faloSnych kazatelov a poslov sluzili odporucajuce
listy, akym bol napriklad Pavlov List Rimskym (16,1-16). Hostince (gr. katalyma;
pozri Christologicky cyklus II.: Podobenstvo o milosrdnom Samaritinovi) tych Cias
mali zli mravni povest aj hmotni Uroven a krestana na cestdch prili§ neldkali.
Navyse boli niekedy pridrah¢, ako doklada Ciastka, ktort za ubytovanie prepadnutého
Zida zaplatil Samaritin a ktora sa rovnala dvom celodennym mzdam. Poskytnuat
pohostinnost’ bolo pre veriaceho zavdzné a navySe nadobudalo zvlastny krestansky
charakter. Pohostinnost’ sa pontkala slobodne a bez reptania, v duchu bratskej lasky.
Svoju cenu a zmysel mala iba vtedy, ak ju hostitel' chapal ako dar (gr. charizma, z
charis = milost’, priazen) pre seba od Boha, ktory ho obdaril dostatkom (1Petra 4,10).
Navyse starostlivost'ou o ostatnych ¢lovek splacal dar ve¢ného Zivota. Postupom Casu
sa ranokrest’anska pohostinnost’ menila na caritas - lasku k bliznemu.

Dobrocinnost’. V redlnom zZivote dostavala podobu dobrocinnosti a
milosrdenstva ku vSetkym potrebnym. Osobiti podobu dostala dobro¢innost’ v

stredovekej spolocnosti a krestanskej moralke. Charitu (z lat. caritas) pokladalo
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krestanstvo za najvac¢Siu z troch bozskych cnosti (Viera/Fides, Nadej/Spes,
Laska/Caritas) a ospevoval ju apostol Pavol v Prvom liste Korintskym (13,1-13). Jej
prejavom su dobré skutky, v 12.-13.storo¢i vyjadrené predstavou *siedmich skutkov
milosrdenstva: nasytit’ hladnych, napojit smiddnych, zaodiet nahych, ujat’ sa
pocestnych, oSetrovat’ chorych, navstevovat’ véziiov a pochovat’ mftvych. V sulade s
touto moralkou boli v 17.storo¢i zakladané kongregacie, rehol'né zdruzZenia. Ich
napliou bola starostlivost o chudobnych, chorych a siroty. Jedny z prvych, rad
lazaristov a rad milosrdnych sestier (vincentky), zalozil franctzsky knaz Vincent de
Paul za prispenia vysokopostavenych ¢lenov spolo¢nosti. Lazaristi, pomenovani podla
kostola Saint-Lazare v Parizi, zdruzovali knazov, ktori posobili na vidieku, vincentky
tvorili prva spolocnost’ neklaStorného typu a venovali sa praci s 'ud'mi biednymi,
telesne 1 dusevne postihnutymi. Vincent de Paul podporoval aj vznik roéznych
dobrocinnych bratstiev, zdruzujicich zboznych laikov, ktori zakladali finan¢né fondy
na pomoc bedarov a vojnovych obeti. Ustredne riadené akcie vyustili napokon pocas
panovania Cudovita XIV. do budovania obecnych $pitalov.

Na Vychode, v juhozdpadnej Perzii, nestorianski krestania, prchajuci pred
prenasledovanim po Efezskom koncile roku 431, zakladali nemocnice uz v 5.storoci
(Chuzistan). Napriek tomu neboli prvi, lebo zariadenia tohto typu sa datuju do vlady
perzskej dynastie Sasanovcov (4.-7.5t.). Uchovavali sa v nich sa v nich tradicie syrsko-
perzského a gréckeho liecitel'stva, ktoré potom ovplyvnili arabsku medicinu.
Nemocnice (bimdristan) poskytovali cely rad sluzieb, niekedy aj bezplatne. Z
dobovych sprav vieme, ze lekdrska sluzba navstevovala chorych po dedinach v okoli
miest a lekari sa starali aj o véziiov. NajslavnejSia nemocnica v islamskom svete bola
v 12.storo¢i v Bagdade (zalozena r. 982). Mala oSetrovatelov aj oSetrovatel’ky, rozne
oddelenia, prednaSkové siene, kniznicu, operac¢nt salu. Velké nemocnice tohto typu sa
nachadzali aj v Damasku, Granade a d’alSich moslimskych mestach. V Jeruzaleme
kalif Harm ar-Rasid (1809) zalozil utulok pre krestanskych putnikov do Svitej
Zeme.

Pre svoj vyznam nasla laska k bliznemu caritas miesto v literatare (Miguel de
Cervantes, Domyselny rytier don Quijote de la Mancha) aj vo vytvarnom umeni v
cykle Cnosti a Neresti. Alegoricky byva caritas zobrazovana rozne, ako roh hojnosti,
prevrateny mesec, ako zosobnend cnost v podobe zeny s korunkou na hlave, s
kalichom, kopijou, chlebom, misou s ovocim, nieckedy s kridlami v $tyle anjelov alebo
rimskych géniov. Na talianskych krucifixoch zo 14.storocia predstavuje caritas ¢asto
pelikan (pelikan trhajuci svoju hrud’ symbolizoval obetujuceho sa Krista), v renesancii
a baroku na seba berie podobu dojéiacej Zeny alebo Zeny ochranujucej deti. V
17.storo¢i caritas predstavuju tiez svitci rozdavajiaci almuzny, odnésajtci chorych do
atulku apod.

*

Noha, bosonohost’. Podl'a suc¢asnych mytologov obrady umyvania néh mézu
suvisiet’ nielen s kultovymi predstavami vody, ale aj s magiou nohy. V hebrej¢ine
rovnako ako v gréctine noha stelesfiuje postavenie, tdel alebo néklonnost’, ale aj
vedenie, ostraziti starostlivost, najmi Boziu (1Samuelova 2.9; Zalm 66,9; Lukas
1,79). Nakol’ko sa noha bezprostredne dotyka zeme, vSeobecne sa ujal nazor, ze zem
stykom s chodidlom prijima 1 odovzdava osobnu silu bytosti. Pre babylonskych
knazov symbolizovalo obnazenie chodidla jednu z foriem *hierogamie, posvétného
sobasa, alebo dokonca formu pohlavného vzt'ahu s bohom. Tym sa stava zrozumitel'na
scéna MojziSa vyzavajuceho si sandale na hore *Sinaj (Exodus 3,5), rovnako ako
moslimsky zvyk odkladania obuvi pred vstupom do mesity. Viac ako o skromnost’ a
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pokoru ide o prejav uplnej otvorenosti ¢loveka, duchovnej aj fyzickej, ku zjaveniam
bozskej moci. V tomto ohlade dostava S§irSi rozmer aj spravanie JeziSa pocas
Poslednej veCere, umyvanie noéh ucenikom, a zrozumitelnejSie je nariadenie
dvanastim apostolom a sedemdesiatim ucenikom, aby iSli do sveta bosi. Nie s
pokorou, ako sa zvykne zjednodusene vysvetlovat, ale so zamerom sprostredkovat
zjavenu pravdu svetu (Matas 10,10; Lukas 10,4). Aj bosonohost niektorych
stredovekych mnisSskych rddov (Zobravé rady, frantiSkani, karmelitani, klarisky)
nemusela vyjadrovat' iba dobrovolni chudobu a pokoru. V pozadi moéze stat
zabudnuty povodny ciel, ochota vstrebat zjaveni Boziu pravdu. V krestanskej
*ikonografii je neobuté chodidlo vysadou, znakom zvlast vyvolenych a svitych. Noha
Casto symbolizuje porazku nepriatel’a, napriklad poloZenie nohy na §iju porazené¢ho
(Jozue 10,24). Gesto vyjadruje prastaré zvykové pravo vlastnika, ktoré
demonstruje ziskany majetok, pozemky, ludia, zvieratd, o dodnes pozname z
pol'ovnickych obradov. V tomto zmysle kladli bohati krest'ania peniaze za predané
nehnutelnosti k noham apostolov (Skutky 4,35). Ak nohy vzkrieseného Krista
spoc¢ivaju na drakoch a dravej zveri alebo na podstavci s vyobrazeniami démonov, ide
o symbol Kristovho triumfu nad temnymi mocnostami (pozri Christologicky cyklus
l.. Kristus triumfujuci). Podobny vyznam maju zobrazenia Krista s nohami
poloZenymi na nebeskej klenbe, ktorti podopiera anticky boh neba Uranos. Ako zavoj
kladie pod nohy Spasitel'a svoju riSu znamenie podriadenosti (vatikansky sarkofag
Junia Bassa).

Padnut’ nieckomu k nohdm bolo prejavom bazne, vernosti, pripadne pokornej
prosby (1Samuelova 25,24; 2Kral'ov 4,27; Marek 5,22), ale aj ucty (Zjavenie 22,8).
Preto sa bozkavali nohy vladarov a svitcov sprostredkovavajticich Boziu vol'u. Sediet
niekomu pri nohach znamenalo u€enictvo alebo ucenie (Skutky 22,3). Klast’ nieckomu
nieco k nohdm symbolizovalo dar (Skutky 4,35). Vyzut' zaprasené sandale bolo
prejavom ucty (Exodus 3,5) a zial'u (Ezdrés 24,17). Striast’ si prach z n6h vyjadrovalo
najvacsie opovrhnutie, zalozené pravdepodobne na predstave, Ze najmensie zaprasenie
- prijatie zeme - uz znamena zavézok (Marek 6,11). Symbolika Pisma pozna nohy ako
nastroje sudu. Z tohto pohladu treba rozumiet Zjaveniu Jana (1,15; pozri
Apokalypticky cyklus: Videnie siedmich svietnikov - Silny anjel), opisu anjelskej
bytosti, ktorej nohy boli podobné kovu pretavenému vo vyhni. Nohy sa stali
Ssymbolom nezmenitel'nosti Bozieho rozhodnutia. ZvlaStnym pripadom su prirodzené
priehlbinky v skalach, v ktorych l'udova viera hladala odtlacky ndh bohov, hrdinov,
prorokov a svitcov a uctievala ich. Nachadzaju sa vo vSetkych Castiach sveta a
vacSinou su spdjané so spomienkou na urcitt mimoriadnu udalost’. Pocet takychto
odtlackov je nedozerny predovSetkym na posvitnych miestach *Palestiny. Hlboko
veriaci prosti 'udia hl'adaji v nerovnom skalnatom povrchu Olivovej hory odtlacky
noh, ktoré tam Spasitel' zanechal pri svojom Nanebovstupeni. Symbolika nohy sa
dodnes odraza v slovnom spojeni kracat’ v Slapajach niekoho vo vyzname dusevného
nasledovania.

Nazvy: Umyvanie noh, lat. Lavatio pedum, tal. Lavanda dei piedi, nem.
Fusswaschung, angl. Washing of the Feet.
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MODLITBA NA OLIVOVEJ HORE/AGONIA V GETSEMANSKEJ
ZAHRADE

(Matus 26,36-46; Marek 14,32-42; Lukas 22,39-46; Jan 18,1-2)

*

Po tychto slovach vysiel Jezi§ so svojimi u¢enikmi za potok Kedron (hebr.
temny [10K7]; Kidron, Cedron), kde bola zahrada (gr. sopui én képos). Vstapil do nej,
on i jeho uéenici. O tom mieste vedel aj jeho zradca (gr. prodotikés = zradny,
prodotés = zradca) Judas, lebo JeZi§ sa tam ¢asto schadzal so svojimi ucenikmi
(Jdn). Tu Jezis prisiel s nimi na miesto (gr. topos; Matus, Marek, Lukds) zvanému
Getsemane (z hebr. Gat semen = lis na olivovy olej), a povedal u¢enikom (Matus),
svojim ucenikom (gr.pl. matétés; Marek): ,,Sadnite si (gr. kathistate; Marek) tu,
kym odidem tamto a pomodlim sa (Matis, Marek).“ Ked’ boli na mieste, povedal
im: ,,Modlite sa, aby ste neprisli do pokusenia (gr. peirasmos = pokusenie; Lukds).
A vzal so sebou (gr. parambalein) Petra a oboch Zebedeovych synov (Matis), vzal
so sebou Petra, Jakuba a Jana (Marek). | dol’ahli na neho smutok (gr. lypesthai =
byt smutny) a uzkost’ (gr. adémonein = byt v uzkostiach < gr. adémonéo = bojim sa,
znepokojujem sa, dolieha na mna uzkost; Matus), hroza (gr. érxato ekthambesthai =
zacat sa hrozit, Qr. ekthambeomai = hrozim sa, Zasnem) avazkost (gr. érxato
adémonein = byt naplneny uzkostou, Qr. ademonéo = bojim sa, znepokojujem sa;
plny dovod Jezisovej tizkosti text neuvidza; méze ist o odkaz na Zalm 55,5-6; Marek).
Vtedy im povedal: ,Moja dusa je smutna (gr. perilypos estin hé psyché mui; odkaz
na Zalm 42,6 43,5) az na smrt’ (gr. heos thanatii). Ostaiite (gr. meintate; Marek) tu
abdejte (gr. grégoreite; Marek) so mnou (gr. mazi mu; Mata§)!* ISiel kasok
dopredu (Matis, Marek), ¢o by kamenom hodil (Lukds), padol na tvar (zrejme ide
0 prostraciu - modlitbu v poleZiacky, hebr. hisachava; Matus), padol na zem
(Marek), kPakol si (Lukd$) a modlil sa: ,,Otée (hebr.*aram. "Abba’), ak je moZné,
nech ma minie tento kalich (gr. potérion; Matis), tebe je vSetko mozné; odstran
odo mia tento kalich (Marek, Lukds$). No nie ako ja chcem (gr. thelein = chciet’;
gr. thesésis = vola, Matus, Marek), avsak (gr. alla; Marek; plén; Lukas) ako ty
(Matus, Marek)“, nie v§ak ma vol'a nech sa stane (gr. theméma = vola), ale tvoja
(gr. alla sas; Luka$). Vtedy sa mu zjavil (gr. enischyo = zjavujem) anjel z neba
a posilnil ho (gr. enischyo = posiliujem). Ale ked’ sa dostal do agonie, modlil sa so
stale vacSou (gr. ektends = usilovnejsie) vracnost’ou, pricom mu pot (gr. idros =
pot) stekal na zem ako kvapky Kkrvi (gr. aima = krv, zmienka o kvapkdach krvi
neznamenda krvavy pot, ide o prirovnanie miery potu ku kvapkam krvi; Lukds). Ked
vstal od modlitby (Lukas) Ked’ sa vratil k u¢enikom, nasiel ich spat’ (gr. hypnos =
spat, spanok; Mata$, Marek), spat’_od zarmutku (gr. /ypé; Lukas). | povedal
Petrovi (Matus, Marek), povedal im (Lukds): ,,Preco spite (Lukd$)? ,,Jo ste
nemohli_ani_hodinu_bdiet’ so mnou (Mati§)?“ Simon, spis? To si nemohol (gr.
ischein = byt schopny, mat dostatok sily) ani hodinu bdiet’ so mnou (Marek)?
Vstarite a modlite sa (Lukas), bdejte a modlite sa (Matis, Marek), aby ste neprisli
do pokuSenia (gr. peirasmos = pokusenie, skuska [V *eschatologickom zmysle aj
trapenie ]; Mati$, Marek, Lukds)! Duch je sice ochotny, ale telo je slabé.“ A zas
(gr. kai palin) odisSiel a modlil sa: ,,Otée mdj, ak ma tento kalich neméZe minut’
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a musim ho pit’, nech sa stane tvoja vola (Matis).“ A ked’ sa znova vratil, zasa
ich nasiel spat’: ich o¢i boli tazké od inavy (gr. katabarynomenoi = byt obtazkany
bremenom; Matus, Marek), takze nevedeli, ¢o by mu povedali (Marek). Nechal ich
(vyraz rezigndcie), znova sa vzdialil a treti raz sa pomodlil a eSte raz povedal tymi
istymi slovami (gr. ton auton logon eipon; gr. eipon = hovorim; gr. logion = slovo,
vyrok). Potom priSiel k u€enikom a povedal im: ,,V dobe, ako je tato, spite
a odpocivate (vyraz poburenia; Matas, Marek)! Uz dost’ (gr. apechein; Marek)! Hl’a
(gr. euthys), priblizila sa (gr. énginen; Matus; erchesthai; Marek) hodina (gr. hora),
kedy ma byt Syn ¢loveka (gr. ho Hyios ti anthropi) zradeny a vydany (Qr.
paradidonai) do ruk hriesSnikov (gr. iarmatdloi). Vstaiite a pod’me! HPa, priblizil
sa ten, ktory ma vydava (Matus), priblizil sa (gr. éngiken) mdj zradeca (gr. ho
paradidous me; Marek).” Zatial’ ¢o eSte hovoril, objavil sa zastup (gr. ochlos)
a pred nimi iSiel (gr. proércheto = viedol) jeden z Dvanastich, ktory sa volal Judas
(Lukas).

Vzal so sebou Petra, Jakuba a Jdna : traja ucenici sliZia ako svedkovia,
podobne ako pri Vzkrieseni Jairovej dcéry a pri Premeneni,; odrdza to starozidovski
sudnu prax, vyzadujucu pre potvrdenie vierohodnosti troch svedkov. Moja_dusSa je
smutnd aZ na smrt’: gr. perilypos estin hé psyché mu heos thanatu;, psyché = dusa;
perilypos = zarmutena,; heos thanatu = na smrt; odkaz na Zalmy 42.6; 43,5-11: Preco
smutis dusa moja = gr. hina ti perilypos ei, psyché; dalsie odkazy Zalmy 31,10-11;
55,5, Jezis podstupuje utrpenie a pouzZiva jazyk starozakonnych Zalmov;
deuterokanonicky Sirachovec 37,2: , Nie je to zarmutok az k smrti, ked sa doverny
priatel’ a druh premeni na nepriatela? Otée . hebr.*aram. ’Abba‘; gr. ho Pater;
uzivanie vyrazu 'Abba’ je dolozené v ranokrestanskych modlitbach (Rimskym 8,15;
Galatskym 4,6) a je pokladané za odraz Jezisovho oslovovania Boha. Nech ma minie
tento kalich : gr. potérion = kalich; v Starom zdkone kalich mohol oznacovat udel
alebo osud cloveka (Jeremias 49,12, Ezechiel 23,31-34); proroci pojem kalich (pozri
Christologicky cyklus II.: Jezis v dome Marty a Marie - riad) pouzivali k popisu
utrpenia, ktoré zosle Boh na nepriatelov svojho ludu alebo hriesnikov (Izaias 51,17;
Jeremids 25,15-16; 51,7; Ezechiel 23,33; Zalm 75,8). Agénia - |at. agonia = smrtelny
zapas < Qr. agon = zapas, zapolenie; pribuzné slovo agonizomai mda rovnaky vyznam;
iba na tomto mieste v LukdaSovi md vyraz agonia vyznam ‘“‘uzkost duse‘; podla
Jjedného vykladu agon ma v tejto suvislosti vyznam duchovného zapasu medzi dvoma
Kristovymi prirodzenostami, ta ludska sa obavala bliZziaceho telesného utrpenia a
chcela sa mu vyhnut, bozska mu dodavala silu; iny vyklad zdoraziuje Jezisovu bitku
0 ludsku volu odolat’ pokuseniam, zapas so silami temnoty podobny tomu, aky celu
noc viedol Jakob s anjelom (Genezis 32,24-32). Jezisovo psychické ,, zrutenie*
podobné tomu, co v jednej chvili prezil pri ukriZovani, symbolizuje chevronsky kriz
(tiez pod ndzvom zlomeny alebo kriz utrpenia). Md tvar pismena X a jeho predizené
horné rameno je zlomené smerom nadol.

To ste nemohli ani_hodinu_bdiet’ so mnou : vycitka slabosti, t.J. nevernosti,
lebo modlitbou za Jezisa mohli vyprosit Boziu priazen aj silu, aby naplnil svoje
poslanie a podstupil obet; z rabinskej literatury vieme, Ze v posledny den priprav na
slavnost’ *Jom Kippur (den Zmierenia), ktoré trvali tri dni, velknaz celii noc bdel na
modlitbdch v spolocnosti troch knazov, ti mali dbat’ na to, aby nezaspal, odtial plne
pochopit vyznam Jezisovho modlitebného zdpasu aj jeho vyzvu, aby bdeli s nim. Treti
raz_sa pomodlil : JezZisSove tri ndvraty kucenikom pocas modlithy siu spdtnym
pripomenutim proroctva, zZe ho Peter tri razy zaprie (pozri kapitola Peter zapiera
Krista). Spat’ od zdarmutku . gr. lypé = zarmutok; *helenisticki moralisti spajali
zarmutok so strachom, zbabelostou a tiez so zavistou, apostoli sa nedokdazu modlit,
lebo ich zdrmutok (rozumej strach, uzkost a zbabelost) premozu tak, Ze zaspia;
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naproti tomu Jezi§ vystupuje ako duchovny bojovnik, zacina modlitebny zapas
s Bohom anapokon spdja svoju volu s volou Otca: opusta volu zit, vyhmit sa
utrpeniu a prijima, co je mu urcené. Uz dost’ . gr. apechein < apo = od; eichen =
mat; zvycajne ma obchodny alebo financny vyznam (napr. dostat’ celu ciastku).
Hodina : gr. hdra; hebr.*aram. sa’a; v Biblii vyskytuje v presnejSom vyzname az v
novozdkonnych textoch (Jan 11,9); hodina nemala presnii dizku, lebo sa pocitala ako
1/12 denného svetla, ktorého trvanie (vychod - zapad sinka) bolo zavislé od rocného
obdobia; oznacovanie casu stazuje aj skutocnost, zZe pre Rimanov zacinal novy dern o
polnoci a pre Zidov od zdpadu sinka, ale cas pocitali rovnako, od vychodu slnka; v
rimskom obdobi sa nocny cas sa delil na styri nocné hlasky podla striedajucich sa
nocnych hliadok (vigilii); v novozdkonnych casoch sa rannym spevom kohutov (lat.
matutinus cantus galli) oznacovala tretia cast noci, ktora trvala od polnoci do troch
hodin rana (pozri kapitola Peter zapiera Krista); pouzival sa aj vyraz tretia hodina vo
vyzname poludnie, ktoré predstavovalo interval medzi 9-12 hodinou; tretia hodina v
Oriente predstavovala devit hodin doobeda a deviata hodina predstavovala tri hodiny
poobede, niektoré preklady Biblie tuto okolnost beru do uvahy, iné uvadzaju pévodné
znenie a tak celu situdciu eSte viac komplikuju (pozri kapitola Ukrizovanie - Plynutie
casu. Syn_Cloveka . Qr. ho Hyios tu anthropu; hebr. ben’adam; *aram. bar’enos;
pozemsky Jezis s ohladom na ludsku prirodzenost, ktora ho spdajala s clovecenstvom
(pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly).

...preco places a trapis sa tak, Ze je vSetko anjelské zdesené?“ Odpovedal
(Jezis) takto...k tomuto trapim sa vel’mi...vePmi pre Pud izraelsky. O méj Otec, ak
je to mozZné, nech ma minie tento kalich. Nech iny...ti, ktori...ako
oni...Izrael...spasa...nastat’ v celom svete. Vtedy opit’ padol Syn na kolena pred
svojim Otcom a vravel: O méj Otec...som pripraveny zomriet’ v radosti a preliat’
svoju krv za pokolenie 'udské. Placem v§ak ve’mi pre svojich milovanych, su to
Abraham, Izak a Jakob, aby boli schopni obstat’ v deni stiidu...Budem sediet’ na
svojom trone a budem sudit’ svet. Oni mi povedia, Ze...mi...bude...pre slavu, ktora
mi bola dan4 na zemi. O méj Otec, ak je to moZné, nech ma minie tento kalich
(*Evanjelium Spasitel’a, Trojaka modlitha Spasitela k Otcovi; 101,53-102,62; 3.st.).

Vietko _anjelské je zdesené : na rozdiel od *synoptikov modlitba na Olivovej
hore tvori sucast rozhovoru Syna s Otcom V tronnej sale pocas Premenenia na hore
(pozri Christologicky cyklus I1.: Premenenie na hore/Kristus v sldve).

..Zjavil sa mu anjel z neba a posiliioval ho. O tom, ako anjel Krista v jeho
modlitebnej agonii posiliioval, sa vravi v *Evanjeliu Nazorejcov. To isté uvadza
Anselm (arcibiskup Anselm z Cantenbury, #1109 [?7) vo svojom Zalospeve:
»Vytrvaj, Pane! Prave nastala doba, ked’ 'udské pokolenie, v Adamovi predané,
ma cez tvoje umucenie déjst’ vykupenia* (Zidokrest'anské apokryfné evanjelia,
nepravé a neisté texty, zlomok XVII, Historia Passionis Domini; 14.st.).

Nametom Modlitba na Olivovej hore niekedy zaéina pasiovy cyklus (inokedy to
je uz Vjazd do Jeruzalema). Patri k dolezitym *devociondlnym nametom, ur¢enym
skor na rozjimanie ako na poucenie. Pred 13.storo¢im sa namet objavuje zriedkavo
(ravenské umenie 6.st.). V 14.storoci sa sformoval zakladny *ikonograficky typ ako
sucast’” paSiovych oltarov a objavoval sa az do 19.storocia. Najmd v 15.-16.storoci
najprv v juznom Nemecku, Rakusku a Holandsku sa presadil zvyk zhotovovat v
kaplnkach postavenych pri vonkajSej strane chrdmu monumentilne Olivové hory,
exteriérové plastiky so spiacimi apostolmi, modliacim sa Kristom a strdZou vedenou
JudaSom (vyklenok farského kostola v Banskej Bystrici, zac.16.st.). NajstarSie
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zobrazenie Krista na Olivovej hore sa nachddza na mozaike baziliky S.Apollinare
Nuovo v *Ravenne (520-525).

V stredoveku mal namet niekol’ko variantov, najcastejSie je scéna zasadena do
zahrady pred brankou, pred ktorou ¢aka Judas s vojakmi, osamoteny Kristus sa modli,
niekedy pridrziavany anjelom. V ranom stredoveku zobrazovali aj dve sprievodné
témy: Kristus budi troch apostolov a ziada, aby bdeli. Kristus budi vSetkych apostolov
pred prichodom Judasa. V ranom stredoveku mala zdhrada skor symbolicky raz,
naznacoval ju kopec, skaly a stromy. V *gotike pribudlo mnozstvo krajinnych prvkov.
V *renesancii je prirodné prostredie starostlivo budované. Od neskorého stredoveku
zahradu Casto vymedzoval prateny plot s brankou, potok Kidron s mostikom, v pozadi
sa objavuje Jeruzalem. V Rossanskom kodexe (6.st.) *iluminatori umiestiiovali vyjav
do nocnej krajiny s hviezdami a mesiacom. Tato zdramatizovana verzia sa vratila az v
renesancii a baroku (*flamsky maliar Jan Gossaert, T1533). V renesancii sa ustalili
nasledovné rysy zobrazenia: Klucovou postavou je Kristus klaciaci na skalnatej
vyvySenine, pod nim su traja uCenici (nemecky renesancny maliar Albrecht Diirer,
11528). Rozsirenim ¢i znizenim poctu apostolov vznikali obmeny zakladného typu. V
minimalizovanom variante zobrazovali Krista bez apostolov, iba s anjelom,
zdoraziujic osamelost’ jeho smrtel'ného zapasu (rakisky barokovy maliar Paul
Troger, 71762). V stredoveku vsak casto vznikali kompozicie so vSetkymi apostolmi,
traja vyvoleni a osem ostatnych (bez Judasa) s Kristom, ktory od nich ziada, aby
nespali a bdeli s nim (taliansky maliar Duccio, 1319). Kl'adiaci Kristus sa modli so
sklonenou hlavou, alebo sa obracia k nebesiam, v ojedinelych pripadoch lezi v tvare
kriza, s rukami rozopitymi a tvarou k zemi (Diirer). Hoci evanjelia uvadzaju, ze sa
modlil v smrtelnej uzkosti, vyjadrenie jeho utrpenia v dielach raného stredoveku
chyba, lebo v nédbozenskych vyjavoch, a tie v tom case prevazovali, umenie
uprednostiiovalo vznesené a slavnostné drzanie tela. Krvavy pot na Spasitelovej tvari
zobrazovali maliari aZ v neskorej *gotike (Majster VySebrodského oltara, pol.14.st.).
Traja apostoli, ktori spia ned’aleko, st odliSovani menami vpisanymi do svdtoZiary
(pozri Christologicky cyklus I.), pripadne *atribitmi a vonkaj$im vzhl'adom. Peter ma
sivé vlasy a niekedy ma pri sebe mec¢, odkazujici na naslednt scénu Zrady, v ktorej
pri potycke so strazou odsekne ucho velknazovho sluhu Malchiasa. Apostol Jakub ma
tmavé vlasy aj bradu a Jan, najmladsi zo skupiny, je zachyteny s dlhymi vlasmi, ktoré
mu obCas padaji na ramend (pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie prvych
ucenikov).

V stredovekych kompozicidch po roku 600 sa objavuje Bozia ruka ako prejav
pritomnosti Boha, v umeni od 11.storo¢ia aj anjel, ktory Kristovi dodaval silu a teraz
obcas ukazuje ndstroje utrpenia, kriz a kalich. Kalich niekedy stoji na kameni pred
Kristom a nad nim sa niekedy vznaSa hostia; menej Casto su zobrazeni anjeli, ktori
podavaju Kristovi pasiové ndstroje. Zvyk zobrazovat Krista, ako keby sa chystal
prijimat’ eucharistickl sviatost’, vznikol zrejme z Cisto metaforickej zmienky o kalichu
trpkosti. K sprievodnym postavam v pozadi patri aj JudaS s ozbrojenou Zidovskou
druzinou. Prechadzaju cez branku, preliezaju plot, pripadne idi po mostiku cez potok
Kidroén (oltar sv.Mikulasa kostola sv.Jakuba v Levoci; 1507).

V stredovekej symbolike Kristovej agoénii zodpovedd nocny vtak s kvilivym

hlasom, sova alebo kuvik (nie vzdy rozliSované), a volavka, o ktorej sa verilo, ze vie
prelievat’ slzy.
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Olivova hora. Olivova horu (hebr. Har ha-Zejtim; arab. Dzabal az-Zajtun/
Dzabal at-Tur) tvori horsky hreben dlhy priblizne Skm, so Styrmi vrcholmi, z ktorych
najvyssi dosahuje vysku 830m. Hora sa dviha na vychod od Jeruzalema a Chramovej
hory, oproti Kidronskému tvalu a rybniku Siloe (pozri Christologicky cyklus II.:
Rybnik Bethesda). Z Jordanu, tec¢iceho tidolim az 393m pod hladinou mora (hebr.
jarden = zostupujuci), je Olivova hora o 1200m vyssie. Vrchol hory ponuka dobry
vyhlad na chramovy komplex a na celé mesto Jeruzalem.

Podl'a Starého zédkona sa sem uchylil kral' David, ked’ proti nemu podnietil
vzburu jeho syn Absolon. Opis zradeného, placuceho Davida, ktory bosy a so
zahalenou hlavou vystupuje na Olivova horu (2Samuelova 15,30), vnimali krestania
ako predobraz bolestnej cesty Jezisa Krista. Na Olivovej hore sa nachadzaju hroby
prorokov Agea, ZacharidSa a MalachiaSa, tu podla tradicie naucil Jezi§ apoStolov
modlit’ sa Otcenas a odtial’ vystapil na nebesa.

V JeziSovych Casoch bola Olivova hora husto zalesnena a bohat4 na olivovniky,
podl'a ktorych dostala svoje meno. V Casoch cisara Tita, ktory este ako velitel’ rimskej
légie roku 70 obliehal a zracal Jeruzalem, uz na nej olivovniky nerastli. Dnes sa na
upéti Olivovej hory nachadza niekolko prastarych olivovnikov vo frantiSkanskej
zahrade, zalozenej v roku 1861 na pozemku juzne od cesty do Betanie. Vek stromov
sa odhaduje na dve tisic rokov, ¢ize siaha az do JeziSovych Cias. Cela oblast’ a zem
hory je pokladana za posvitni, lebo tu chodil Spasitel. Avsak jednotlivé miesta, na
ktorych dnes stoja pamitné kostoly, st sporné.

Olivova hora je spojena aj so zidovskou legendou o potope sveta, podl'a ktorej
holubica vypustena z Noemovej archy odtrhla list olivovnika prave na Olivovej hore.
Starozakonné spravy ju spajaju nielen s kralom Davidom, ale aj so Salamunovym
modlarstvom: na jednom z jej vrcholov nechal Davidov syn postavit’ posvitné navrsia
krvavym kanaanskym bohom, amonovskému Molekovi a moabskému Kemodsovi
(1Kralov 11,7; 2Kralov 23,11). Zrejme preto sa jeden z vrcholov Olivovej hory vola
Hora prestipenia. Ked sa v ¢asoch proroka Ezechiela, na pociatku 6.st.pr.Kr., “Ziara
Bozej pritomnosti vzdialila z jeruzalemského chrdmu kvoli hriechu modlérstva,
hovorilo sa, Ze tri a pol roka zotrvavala na Olivovej hore, kde marne ¢akala na pokanie
Izraela. V roku 587 pr.Kr. tadial’ boli vedeni do *Babylonie zajati Izraeliti. Podl'a
tradicie sa tu nachadzal IzaiaSov hrob. Podl'a *Josepha Flavia vyzyval jeden egyptsky
prorok I'ud, aby snim odiSiel na Olivova horu, kde sluboval, ze ,,na jeho prikaz
padni mury Jeruzalemu* (Zidovské staroZitnosti 20, 169-172). Texty z konca
6.st.pr.Kr. (Zacharia§ 14,4) uvadzaju, Ze na konci vekov sa na Olivova horu postavi
boh Jahve v rozhodujucej bitke proti pohanom: ,,V ten dei budiu jeho nohy stat’ na
Olivovej hore... polovina hory ustipia na sever a polovina na juh.* Podl'a legendy
sa tak stane preto, aby umoznil obyvatel'om Jeruzalemu ttek udolim. Niektori verili,
7e pravoverni Zidia po svojej smrti mozu byt’ vzkrieseni iba v Izraeli a ti, ktori zomreli
na inych miestach, buda v ten deii podzemnymi chodbami dovedeni spit’ do svojej
pravej vlasti. Na povrch vyjdd prave pri rozdelenej Olivove] hore (pozri
Apokalypticky cyklus: Sputanie draka). Podl'a d’alsej legendy za zjavi Mesia$ prave
na Olivovej hore a cestou do Jeruzalemu bude kriesit’ mftvych.

Na zapadnom svahu Olivovej hory je najvacsi, najdrahS$i a najstar§i zidovsky
cintorin na svetev v siasnosti ma 150 tisic hrobovych miest. Zidia vynakladaji
obrovské peniaze za hrob. Posledné archeologické vykopéavky dokazuji, ze sa tu
pochovavalo uz od strednej doby bronzovej, priblizne od 2.tis.pr.Kr., ked’” tu mali
pohrebisko kanaanski Jebusejci. Vela Zidov prichadza do Jeruzalemu, aby tu mohli

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 39 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

zomriet', alebo davaju do testamentu ziadost, aby boli pochovani na tomto cintorine
Vv blizkosti JoSafatovho udolia, kde podl’a proroka Joela (4,1) ma nastat’ posledny sud
(pozri Apokalypticky cyklus: Posledny sud). Stredoveki krestania zasa verili, ze sa
v Josafatovom tdoli zjavi Kristus (pozri Christologicky cyklus II.: Vjazd
do Jeruzalemu; Christologicky cyklus 1.: Smrt’ Panny Marie).

Nézov Olivovej hory ako ,,Hory troch svetiel“ vznikol pravdepodobne podla
odrazov ziary chramového ohnového oltara, alebo podla prvych lucov, ktoré pri
vychode Slnka pozlacovali jej vrcholky, alebo podla olivového oleja ¢i lisu na olej
(hebr. gat semani), ktorym sa plnili chramové lampy. Zidia Zijaci v Jeruzaleme
ohlasovali z Olivovej hory svojim krajanom v *Babylonii novolunie, zaciatok novej
fazy mesiaca a prvy den mesiaca podl'a zidovského kalendara (pozri kapitola Posledna
vecera). Novolunie bolo povazované za svité a navySe sa podla neho vypocitaval
tyzdenny sabbat, sviatok ureny na oslavu boha Jahve. Predpoklada sa, Ze novolunie
bolo podobne ako sabat diiom pracovného pokoja a Zakon zakazoval pracovat v
tomto dni (Levitikus 23,24-25; Numeri 29,1-6). Vtedy sa konali zvlastne bohosluzby a
l'udia sa mohli radit s prorokmi (Ezechiel 46,1-3). Zidia oznamovali novolunie
retazcom ohnov, ktory zacinal na Olivovej hore. Nakolko znepriateleni *Samaritani
zapal'ovali falo$né svetla, Izraeliti napokon nahradili ohne I'udskymi poslami. Téato
ohnova sluzba pravdepodobne zasahovala az do *Mezopotamie.

Getsemane. V novozadkonnej dobe bola Olivova hora pokrytd oplotenymi
zahradami, v ktorych rastli olivovniky. V jej blizkosti, za tdolim potoka Kidrén
(hebr. Kidron = temny [tok7) sa nachadzala jedna oblast,, nazyvana Getsemane (aram.
Gat Semanim < hebr. Gat Semen - lis na olivovy olej). V jaskyni, ktora sa v nej
nachadza, sa za pomoci lisu vyrabal olivovy olej. Jaskyna je dlha 17m a Sirokd 7m. V
noci mohla byt vhodnym ftto¢iskom pre menSiu skupinu ludi. Ploché kamene
pouzivané pri priprave oleja mohli sluzit’ aj ako 16zka alebo stoly. V zahrade travil
Jezi§ a jeho ucenici chvile odpocinku a neskorSie sa stala miestom Uzkosti, dejiskom
JudaSovej zrady a JeziSovho zatknutia. Niektori biblisti sa domnievaju, Ze to bolo
prvé vizenie JeziSa bezprostredne po JudaSovej zrade. Krestania vnimaji zahradu
Getsemane ako naprotivok Edenu, ako rajsku zahradu, v ktorej druhy Adam - Kristus -
odolal pokuseniu Tudskej prirodzenosti. V Getsemane tiez kon¢i Via dolorosa,
JeziSova cesta s krizom, ktora sa kl'ukati vuzkych ulickdch Jeruzalemu (pozri
Christologicky cyklus 1.: Pasiovy cyklus, krizova cesta; kapitola Ecce homo). Pévodna
cesta, po ktorej niesol Jezi§ svoj kriz sa nachadza 0 1,5m nizSie ako jej stcCasna
podoba; iba na jednom mieste sa dd vojst’ do podzemia a dotknut’ sa povodnej cesty
(pozri kapitola Jezis pred Pilatom). Dokonca je tam vyznacené aj miesto, kde rimski
vojaci hrali kocky o JeziSove $aty. Na vrchu Getsemane sa nachadza mala kaplnka s
udajnym odtlackom JeziSovej nohy, zatial co moslimovia tu maji odtlacok kopyta
Mohamedovho kona, ked’ s prorokom stupal na nebesa. V zahrade sa nachadza aj
chram Narodov nazyvany aj Miesto poslednej agonie. Stoji na mieste, kde Jezi$ prosil
Boha, aby od neho odnal kalich, a sucasne na mieste, kde bol zradeny Judasovym
bozkom. Podl'a legendy sa apostol Judas obesil na niektorom strome Getsematskej
zahrady. Dnes v Getsemane rastie osem prastarych olivovnikov s obvodom 7-8m.

Tradicia stotoZziluje Getsemane s nevelkou zahradou na vychod od jeriSského
mosta cez Kidronsky potok. Az do 7.storo¢ia v nej rastli cédre. M4 rozlohu 50m?2 a
frantiSkani ju roku 1848 obohnali mirom, aby zabranili jej znesvicovaniu pohanmi.
Podl'a mienky niektorych biblistov je prili§ mala a prili§ blizko cesty. Ini lokalizuja
Getsemane severovychodne od kostola Mariinho hrobu, kde sa dnes nachadzaji vicsie
a odl'ahlejSie zahrady urcené pre oddych putnikov. Pévodné getsemanské stromy dal
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roku 70 vyrubat rimsky vojvodca Titus, ked’ pustosil Jeruzalem (pozri Christologicky
cyklus I1.: Stotnikov sluha).

V polovici svahu stoji bazilika v tvare slzy, s nazvom Dominus Flevit (lat.
Plactci Pan). Odkazuje na text Lukasa (19,41): ,,Ked’ sa (Jezis) priblizil a zazrel
mesto, plakal nad nim a hovoril: Kiez by si v tento dei spoznalo aj ty (gr. ta pros
eiréten), 10, €o ti prinasa pokoj (gr. eirené; hebr. le-salom)! Ale teraz je to skryté
tvojim ocliam (gr. apo oftalmon su; hebr. me-ejnajik) Lebo pridu dni (hebr. ki-
jamim bajim) na teba (hebr. alajik), ked’ ta tvoji nepriatelia oboZenu valom (gr.
paremballo charaka), obkPaéia (gr. perikyklo = obklucim) ta a zavra (gr. synecho =
zavriem) zo vSetkych stram, zrovnaja (Qr. edafizo = usliapem podu [aby bola
rovnd]) SO zemou teba i tvoje deti v tebe a nenechaji v tebe kamen na kameni,
lebo si nespoznalo ¢as (gr. kairos) svojho navstivenia (Qr. 7és episkopés; hebr.
tachat aser lo-jadate et pekudatek [odkaz na Izaiasa 10,37).* Z dlazby v hlavnej lodi
vystupuje skala, ktora Jezi§ kropil krvavym potom. V blizkosti baziliky sa podla
tradicie nachddza kamei, na ktorom spali apostoli Peter, Jakub a Jan.

Udajny vrchol Jeziovho nanebovstapenia uz dlho zdobi rad kostolov.
Starostlivo sa uchovavaju JeziSove domnelé stopy ako hmatatel'né naplnenie proroctva
Zachariasa (14,4): ,,V ten den zastani jeho nohy na Olivovom vrchu, ktory lezi
vychodne od Jeruzalemu.“ Luka$ (24,50) vSak uvadza ako dejisko Kristovho
nanebovstupenia oblast’ Betanie: ,,Potom ich vyviedol von aZz k Betanii, zdvihol
ruky (gr. eparas tas cheiras) a pozehnal ich (gr. eulego = zehnam), vzdialil sa od
nich (gr. disthémi) a vznasal sa hore“ (gr. analémfthé = bol vzaty hore; pozri
kapitola Nanebovtupenie Pana, Christologicky cyklus I.: Madona - Nanebovstupenie
Panny Marie)."

Zda sa, ze krestanské uctievanie posvitnych miest zacalo kratko po udalostiach
zaznamenanych v evanjeliach. Dokladaju to najstarSie hroby dnes oznacované ako
Hrobky prorokov, ale nepochybne maji mladsi, *helenisticky povod (1.st.pr.Kr.-
1.st.po Kr.). Boli vytesané do skaly nad zidovskym cintorinom, na miestach
identifikovanych ako dodlezité oblasti z JeziSovho Zivota. V byzantskom obdobi bola
do skaly vyhibena bazilika Eleona (Olivovnika), po nej nasledoval kostol
Nanebovstipenia z roku 378, Getsemansky kostol a kostol Mariinho hrobu z konca
4.storocia. Okrem pocetnych byzantskych sakralnych stavieb zo 6.storocia bol v tejto
lokalite zaloZzeny arménsky klaStor, neskorSie prestavany na pravoslavny chram Marie
Magdalény. Po vpade Arabov v 10.storo¢i bolo vel'a stavieb spustoSenych. Samotny
chradm Nanebovstipenia dal v 12.storo¢i kalif Saladin zrekonStruovat’ a premenit’ na
mesitu. Pevnosti na Olivovej hore prikézal zricat'.

*

Modlitba. JeziSovo poklaknutie k modlitbe v Getsemanskej zahrade (Lukas
22,41) si cirkev vyklada ako prapociatok krestanskej modlitby v pokl'aku.

Modlitba bola iba jednou z foriem styku starovekého cCloveka s boZstvom;
d’alSou bola komunikécia prostrednictvom extatického stavu navodeného tancom,
hudbou, drogami, alebo magické predstavenie spojené s maskovanim a dokonca s
konkrétnou scénografiou: ritualne obety, ritualne hry, posvitny sobas/*hieros gamos.

Spolo¢nym rysom starovekych nabozenskych obradov bol zdvdzny smer pri
kontakte s boZstvom, najmé pri modlitbe. Pohanské narody vyznavajlce rézne astralne
kulty sa modlili smerom k nebeskym telesam, prevazne k Zivotodarnému Slnku. Zidia
sa modlili smerom k Jeruzalemu, kde stdl Chram, pribytok boha Jahve. Tym smerom
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sa modlil aj Mohamed a moslimské spoloc¢enstvo v Medine, kym prorok nenasmeroval
modlitbu k Mekke, k svityni Kaabe, pozemskému naprotivku neba. K vychodu sa
modlila zidovské sekta esejcov a neskorsi krest’ania, ktori tymto smerom orientovali
oltar a chory kostolov. Tieto pravidla dodrziavaji vSetky ortodoxné cirkvi dodnes.

Jednym z najstarSich modlitebnych gest bola poloha ruk stojaceho modlitebnika,
oranta (z lat. orare = modlit’ sa) s rukami obratenymi dopredu smerom k nebu, k
hladine mora alebo k zemi, k sidlu bozstva, ktoré bolo takto vzyvané a s ktorym mal
byt modlitbou nadviazany kontakt. Tieto modlitebné postoje boli su¢ast'ou magickych
ukonov a prejavom teurgie, viery v schopnost’ vynimocného jednotlivca pdsobit’ na
nadprirodzené sily tak, aby slazili ¢loveku (akkadské a sumerské modlitby z 2.-
1.tis.pr.Kr.). Modlitby oblasti starovekého Predného vychodu (doslovne: slova
[prednasané’] s dvihnutou rukou) mali podobu zaklinania, zaZzehndvania, Zalospevu,
prosby o odpustenie, odvratenie bozieho hnevu a pozehnanie. Spolu s vypoctom
hriechov a previneni sucasne plnili ilohu spovede a oCisty.

Svoj vlastny modlitebny ritual a cyklus modlitieb vyvinuli Izraeliti. Stary zdkon
obsahuje asi osemdesiat pat’ povodnych modlitieb, okrem nich Sest'desiat Zalmov a
Strnést’ ¢iasto¢nych zalmov, ktoré je tiez mozné povazovat’ za modlitby. Hebrej¢ina
ma pre modlitbu viacero nazvov: beracha (pricom sa nerozliSovalo medzi velebenim,
vd’akyvzdanim, pozehnanim a prosebnou modlitbou; takou bola JeZiSova modlitba pri
Nasyteni piatich tisicovIRozmnozeni chlebov a ryb), tfila (od slovného korena s
vyznamom mysliet, Studovat’, prosit’), bakasa (prosba) a tachanunim (Ziadosti). V ¢ase
praotcov (2.tis.pr.Kr.) predstavuje modlitba vzyvanie Bozieho mena (Genezis 4,26;
12,8; 21,33). Zéakladnou formou modlitby v predexilovom obdobi do poloviny
6.st.pr.Kr. je orodovna/interven¢na modlitba. Tuto formu mala véc¢sina MojziSovych,
Aronovych, Samuelovych, Salamunovych a Chizkijasovych modlitieb. Zda sa, Ze
interven¢né modlitby vyslovovali iba vynimo¢né osobnosti, ktoré mali zvlastnu moc
pri modlitbe posobit’ ako prostrednici Boha a I'udi a tito schopnost’ ziskali, ked” ich
Boh povolal za prorokov, kiazov a kralov. Niekedy vSak zostali intervencné modlitby
nevyslySané (Genezis 18,17; Exodus 32,30-35), alebo dokonca Boh zakazal orodovat’
(Jeremid$ 7,16). Je pozoruhodné, Ze mojziSovsky zakonnik, v inych pravnych
nariadeniach tak presny, neuvadza Ziadne prikazy tykajuce sa modlitby. Vynimkou je
Deuteronomium (26,1-15), ale aj tu ide viac o bohosluzbu ako orodovanu modlitbu.
Pokial’ ide o zalmy, st zmesou vzorovych modlitieb uréenych pre chram, osobnych
prosieb za odpustenie hriechov, za uzavretie spolocenstva s Bohom, prosieb za
ochranu, uzdravenie, pomstu a tiez chvalospevy.

Starozdkonna modlitba bola spojend s obet'ami (Genezis 13.,4; 26,25). Platilo to
takmer pre celé obdobie prvého a druhého chramu (10.st.pr.Kr.- 70 po Kr.), jednako
len v po babylonskom obdobi 6.st.pr.Kr. sa objavil nazor, ze kultovy obrad nenahradi
pravu zboznost’ (Izaid§ 1,11 a nasl.; Michea$ 6,6-8). Tato revolu¢nd zmena postoja
mohla byt dand aj okolnostami. V ¢ase babylonského vyhnanstva stratili Zidia svoj
chrdm a nemohli vykonavat’ nevyhnutné obrady a prindSat’ obeti. Ak mali udrziavat
zmluvny vztah so svojim Bohom, zostavali im okrem nevyhnutnych nabozenskych
povinnosti, obriezky, pdstu a dodrziavania sabatu, iba spolo¢né modlitby v
synagogach, oznacovanych priznacne ako bejt tfila (dlom modlitieb). Obdobna situacia
nastala v 1.st. po Kr., ked’ Chram i cely Jeruzalem znic¢ili Rimania. Aj v tom Case
farizeji a talmudski ucenci kladli déraz na kavanu (ststredenie a pochopenie obsahu
modlitieb) a na ijun tfila (oddanost’ modlitbe). Prvé synagdgy boli objavené v Egypte
(3.st.pr.Kr.) a Grécku (2.st.pr.Kr.). Podl'a dobovych sprév pred zidovskym povstanim
roku 70 ich iba v Jeruzaleme bolo S$tyristo, vratane jednej na Chramovej hore. Vela
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dalSich bolo po celej Judei a viac ako tisic v diaspore. Podla zidovského
nabozenského filozofa Filona Alexandrijského (7740) bola napriklad alexandrijska
synagdga taka velkd, ze sa v nej pouzivali zastavky ako znamenie, kedy maja veriaci
reagovat, napriklad povedat’ amen (hebr. amén = naozaj, veru tak, spravne, pravdivy).

Po navrate z babylonského zajatia bezpochyby jestvoval zédkladny bohosluzobny
synagdgovy poriadok. Urcité liturgické znaky boli prevzaté z bohosluzieb v Chrame
alebo napodobnené podl'a starych zvykov. Okrem tychto predpisov a zvyklosti mal
kazdy jednotlivec slobodu. Neexistovali ziadne pevné pravidld, pokial’ iSlo o postoj pri
modlitbe a ¢as na modlenie, ale Gstredné miesto ziskala amida/ha-Tfila, pri ktorej musi
veriaci stat. Zvlastne knisanie sa (*]idis: Sokelem) pri modlitbe vzniklo az v
stredoveku a mé svoje korene v Studiu Tory. Existuje na to rad vysvetleni, napriklad,
7e Boha chvili celé telo ¢loveka (Zalm 35,10). Sviatok Jom kippur je jediny den,
kedy si veriaci Zid kl'aka pri modlitbe.

Z pasazi Exodu a Deuteronomia vznikla tradicia modlitebnych remienkov tfilin,
v krestanskom svete chybne oznaCovanych ako fylaktérie (gr. amulety). Malé Cierne,
kozené Skatulky bajit obsahuju predpisané pasaze Exodu (13,1-10; 13,11-16) a
Deuteronomia (6,4-9; 11,13-21). St pripevnené k Ciernym kozenym remienkom
recu’ot. Nosia sa nad l'avym laktom vo vyske srdca (tfilin sel jad) a na hlave nad
liniou vlasov (tfilin Sel ros; totafot = Celna paska; povodne zrejme iSlo o tetovanie).
Obycaj nosit’ tfilin je davna, spomina sa v Aristeovom liste z 3.st.pr.Kr. (tzv.List
Filokratovi, napisany Grékom Aristeom, Zzijicom na dvore cisara Ptolemaia II.
Filadelfia, vladnuceho 285-247 pr.Kr., a informujici ho o vzniku gréckeho prekladu
Tory, *Septuaginty), d’alej sa tfilin spomina v Zidovskych staroZitnostiach *Josepha
Flavia (1.st.po Kr.), v Novom zakone (Matas§ 23,5) a boli objavené aj v *Kumrane pri
Mitvom mori. Tfilin nosia dospeli muzi pri rannej modlitbe vSedného dia a st
vyrazom vernosti k Zakonu. Pravoverni Zidia ich nosia dodnes a rabini stanovili
osobitné predpisy tykajuce sa ich zhotovovania (pozri Apokalypticky cyklus:
Poznacenie BozZich sluzobnikov).

Z neskorsieho, talmudského obdobia patri aj zvyk nosit’ pri modlitbe (nielen pri
nej) Ciapocku kipa. Hoci ju mojziSovsky zakonnik nepredpisuje, jej nosenie sa
povazuje za chvalyhodné. Je znakom muzZskej 1 Zenskej zboznosti, lebo obnaZenie
hlavy giluj ros bolo spajané s l'ahkovaznostou, podobne ako odhalenie vlasov
stredovekych krestanskych Zien. Inou sidastou modlitby sa stal obdiznikovy
modlitebny plast talit, ktory mal v sulade s nariadenim Numeri (15,37-41) a
Deuteronomia (22,12) na $tyroch cipoch strapce cicijot (pozri Christologicky cyklus
I.: Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom). Nakolko tento vyrazne Zidovsky odev
mohol svojho nositel’'a ohrozovat’, v stredoveku sa od bezného nosenia talitu upustilo a
pouzival sa iba pri ndbozenskych prileZitostiach. Pri poZehnani prednaSanom pred
oblecenim talitu, sa pozdvihne a poloZi na hlavu, pri ur¢itych pasaZach modlitieb sa
cijot pobozka.

S Zidovskou liturgiou suvisi liturgia krestanskd. Biblia chape modlitbu ako
bohosluzbu, ktora obsahuje vsetky postoje ¢loveka vo vzt'ahu k Bohu. Je oslavou,
vyznanim hriechov, chvéalospevom aj prosbou. Krestanska cirkev povazuje modlitbu
za najvyssiu dusevnu Cinnost’, v ktorej] moze Clovek nadviazat' spojenie s Bohom.
Pritom zdoraznuje podnet Boha, ¢ize ¢lovek sa modli iba vtedy, ked’ sa Boh dotkol
jeho ducha. Preto modlitba nie je prirodzenou odpovedou cCloveka (Jan 4,24), je
vyrazom zmluvného vzt'ahu a uplného prijatia vysad aj povinnosti, ktoré z takého
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vztahu vyplyvajl. JeziSovo poklaknutie k modlitbe v Getsemanskej zahrade (Lukas
22,41) si cirkev vyklada ako prapociatok krest'anskej modlitby v pokl'aku.

Predstava o novozdkonnom ponati modlitby vychadza predovSetkym z
Kristovho ucenia a praxe. Krestanska modlitba sa opiera o podobenstvd a z nich
vyplyva, Ze Kristus vzdy trval na pokore a kajicnosti pri modlitbe a varoval pred
pocitmi nadradenosti, pretvarkou a zlozitou obradnost'ou (pozri Christologicky cyklus
Il.: Kdzenn na hore/Osem blahoslavenstiev). Modlitba ma byt jednoduchd a musi
pramenit’ z cCistétho srdca, mé byt usilovna a sprevadzand bdelostou, ale aj
trpezlivostou pri ¢akani na vysledok (Marek 11,24). O ciel'och modlitby hovori Jezi$
malo (Marek 9,28; Matus 5,44; 6,11-13; 9,36; Lukas 11,13). Pokial’ ide o spdsob,
akym sa Jezi§ modlil, texty uvadzaju, ze tak robil skryto (Lukés 5,15; 6,12). Jeho
modlitby boli chvalospevom a vd’akyvzdanim (Lukas 10,21; Jan 6,11; 11,41; Matas
26,27), prosbami za vedenie (Lukas 6,12), aj orodovanim (Jan 17,6-19,26; Lukas
22,31-34; Marek 10,16; Lukas 23,34).

Podstatou krest’anskej modlitby, ktord bude vyslySand, je osobné poznanie a
prijatie BoZej vole (Jan 14,7). Z toho plynie, Ze vyslySanie modlitby neznamena
predovsetkym splnenie ziadosti orodovnika podla jeho predstav, ale skor poznanie, Ze
predmet prosby povedie k tomu najlepSiemu vysledku. V tom tiez spoc¢ivala Modlitba
Péana (tzv.OtCenas, lat. Pater noster), ktora ucil Jezi§ svojich ucenikov a ktora bola
stcast'ou Kdzne na hore (pozri Christologicky cyklus I1.). V Lukasovi (11,2-4) sa tato
modlitba objavuje v kratSej podobe ako v Matisovi (6,9-13), pricom kratSia verzia
predstavuje zrejme podvodny rozsah.

Text Mattsovej verzie Modlitby Pana pozostava z oslovenia Otée nas a siedmich
prosieb, z ktorych prvé tri su na oslavu Boha, v d’al§ich Styroch su vyslovené prosby
na uspokojenie duchovnych a hmotnych potrieb ¢loveka: ,,Otée nas, ktory si na
nebesiach, posvit’ sa tvoje meno, prid’ tvoje kralovstvo, bud’ tvoja véla, ako v
nebi, tak i na zemi. Chlieb nas kazdodenny (gr. epiusisos = nadchadzajiici; vyraz
moze odkazovat k *eschatologickému dnu Pdna, ale v pripade rannej modlitby moze
ist o jedlo) daj nam dnes. A odpust’ nam nase viny, ako i my odpustame svojim
vinnikom. A neuved’ nas do pokusenia, ale zbav nas zlého (gr. ponéros [moze ist
0 oznacenie Satana).

Preklad tejto pasaze (a mnohych d’al$ich) do narodnych jazykov tvrdo kritizuje
C.Tresmontand (Otazky naSi doby - Pieklad Bible, str. 35). Vyraz ,,a neuved’ nas do
pokuSenia“ oznaCuje za *kalk latinského et ne nos inducas in tentationem (lat.
tentationem = skuska, skuSanie je prekladom gréckeho vyrazu dokimasia/dokimé,
ktoré preklada hebrejské slovo s vyznamom skuska). Preto podla Tresmontanda
(rovnako biblisti a prekladatelia G.H.Dalman, Joachim Jeremias, Franz Delitzsch,
ktori rekonStruovali grécky a hebrejsky text) treba prekladat’: ,,nenechaj nas prejst’
skaskami“ (t.j. podstipit’ skusky, pod ktorymi sa myslia mor, vojna, hlad, katastrofy;
porovnaj Apokalypticky cyklus: Styria apokalypticki jazdci).

Modlitba Péana patri k najvyznamnej$im modlitbam cirkvi, odriekava sa pocas
slavenia eucharistie a pri mnohych inych prilezitostiach. Uvedenych sedem prosieb s
pomocou *siedmich darov Ducha Svitého ma mat’ blahodarny ucinok proti *siedmim
smrtelnym hriechom. Prosté oslovenie Boha menom Otec zodpoveda aramejskému
Abba, modlitebnému osloveniu Boha Otca, ktoré sam Jezi$ pouzival a po nom prvi
krestania (Rimskym 8,15; Galatskym 4,6). MataSova rozsirena verzia bola neskorsie
upravend pre krestansku liturgiu a jednotné znenie textu prijala roku 1966 katolicka,
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pravoslavna i protestantska cirkev. Jezi§ modlitbu pochopitel'ne prenédsal v aramejCine.
V Case pisania Matisovho a LukaSovho evanjelia sa ju krestania modlili uz v gréctine.
Krestanstvo cely text povazuje za Kristovo posolstvo o Bozom kralovstve podané
formou orodovanej modlitby. Za pov§imnutie stoji, Zze Jezi§ sa Modlitbou Pana, ktora
ucil, sam nikdy nemodlil. Nikdy sa oslovenim “Ot¢e nds“ nezaclenil medzi ucenikov,
¢o dokazuje jeho veta z Jana (20,17). Ked sa Jezi§ zjavuje Marii Magdaléne,
prihovara sa jej: ,,UZ ma nedrz (vo vyzname nezdrziavaj; gr. hapté = nedotykam sa
[kvoli pozehnaniu]), ved’ som eSte nevystupil (gr. upo gar anabebéka) K Otcovi; ale
chod’ ku mojim bratom (gr. s adelfiis mi) a povedz im: Vystupujem K méjmu
Otcovi (gr. pros ton Patera mu) a vasmu Otcovi (gr. kai Patera hymon), k svojmu
Bohu (gr. kai theon mu) K vasmu Bohu (gr. kai Theon Aymona).*

Najstarsie vyobrazenie vzt'ahujuce sa k Modlitbe Pana pochadza z reforma¢ného
prostredia. Kristus bud’ sdm drzi sedem nadpisovych péasok s textom jednotlivych
prosieb modlitby alebo existuju grafické cykly s vyobrazeniami siedmich prosieb
modlitby. Najstar§im takym cyklom je osem rytin Hansa Holbeina MI. z roku 1519,
ktoré ilustrovali knihu Erasma Rotterdamského Precatio dominica/Modlitba Pana,
vydanu roku 1523. Lucas Cranach St. vytvoril v suvislosti s pracou Martina Luthera a
Filipa Melachtona na tzv.Malom katechizme (1527) cyklus 6smich drevorezov. Tieto
listy posluzili ako predloha pre nastenni malbu z roku 1564 v luteranskom zbore v
Sonneborgu vo Vestfalsku.

Rany krestansky stredovek chapal modlitbu ako boj so Zlom a stojaci
modlitebnik vystupuje ako bojovnik pripraveny na zapas s nepriatel'om. V skuto¢nosti
vSak ide o dodato¢nt etymologizaciu; modlitba postojacky nadvdzovala na starSiu,
zidovskd/anticki  tradiciu *oranta. Statie pri modlitbe, zvlast pri sviatku
Zmitvychvstania Krista, bolo od Nicejského koncilu v 4.storo¢i zavazné. Jednak malo
pripominat’ Kristovo povstanie z hrobu a jednak bolo zdovodnené tym, ze veriaci
nesmie vyvolat’ dojem ustatosti, t.j. vlaznosti viery. Krestanska modlitba postojacky
mala tri varianty: s dvihnutymi rukami (gesto bolo chépané aj ako oslobodenie
cloveka z pozemskych put), s rozpazenymi rukami v tvare kriza. Cirkevné autority
3.storocia, ako bol Quintus Septimus Tertullianus (+220/230) a Origenes (245),
stotoziiovali tento postoj s podobou ukrizovaného Krista a biskup Maximus Turinsky
(*415) veriacich vyzyval k takémuto napodobovaniu utrpenia Pana) a s rukami
zopnutymi pred tvarou. Napokon sa vSak od modlitby postojacky upustalo, stala sa
prejavom istej vlaznosti viery a prevazila pokorna forma v poklaku. V 11.storo¢i sa na
Zapade presadila modlitba v pokl'aku s dlanami priloZzenymi k sebe. Gesto spojenych
dlani bolo povodne vyjadrenim tcty. Ma pdvod v antike, v germanskom prostredi
vyjadrovalo vzt'ah poddaného k lénnemu panovi. ESte v 10.storo¢i boli prsty ruk
zaklesnuté, ¢o povodne davalo gestu magicku UCinnost’ (ochrana proti démonom).
Nemecké gotické umenie (Mathias Griinewald, 1528) nim symbolizoval timovu
korunu. Od 11.storocia sa presadzovalo gesto spojenych dlani s prsty natiahnutymi.
Stalo sa tak zauzivanym modlitebnym gestom, Ze od tvaru zopnutym ruk odvodzovali
romanticky ladeni historici umenia (Cesky historik Josef Pekat, 171937) tvar
gotického obluka. Modlitbu v poklaku zakazovala cirkev medzi Velkou nocou a
SvitoduSnymi sviatkami, lebo poklak ako gesto starosti, izkosti a prosby sa videl
neprimerany ¢asu radosti zo zmftvychvstania Krista.

V ranokrestanskom umeni bol konkrétny modliaci sa ¢lovek v postaveni *oranta
zobrazovany s rukami natiahnutymi a dlatiami pred seba. Bol zobrazovany v dobovom
odeve, v prepasanej alebo vol'nej *tunike, pripadne je jeho postavenie zdéraznené
bohatym riichom s purpurovym pasom a obraz uvadza aj meno osoby. Zenské postavy
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orantov, ktoré prevazovali nad muzskymi, mali kratky alebo dlhsi zavoj zakryvajuci
hlavu a ¢iastocne trup, nakol’ko nabozensky predpis vyzadoval od modliacej sa Zeny,
aby tvarou v tvar k Bohu zakryvala svoju prirodzeni hrieSnost’. Oranti boli
zobrazovani v celej figure alebo polofigure a ¢asto boli spajani s roznymi symbolmi,
ako je holubica s olivovou ratolestou na znamenie zmieru, rastliny a pavy
symbolizujuce raj a nesmrtelnost, ovce symbolizujuce vyvolencov, Kristov
monogram apod. Ak orant stelesiiuje vyktipenu dusu, ktora stoji pred Bohom, zahrnuje
aj d’alsie vyznamy vzt'ahujuce sa k mftvym a mucenikom. Nie je vzdy jasné, ¢i ide o
Stastnil duSu, ktord sa uz ocitla vo vecnej blazenosti a oroduje za svojich doposial
zijucich rodinnych prislusnikov, alebo o dusu, ktora v zédhrobi ¢aké na posledny sud a
prosi o prihovor a zachranu. Obrazy orantov obklopenych faklami a svietnikmi
(krestanské néhrobky z 5.st. v tuniskej Thabrake) vSak davaji tusit, Ze vyjav sa
neodohrava na zemi, ale na nebesiach. V neskorom rimskom umeni 2.-3.storocia
stelesniuje orant pietu (zboznost’ a milosrdenstvo). Zdé sa, ze niektoré Zenské varianty
oranta symbolizuji *ecclesiu orans - modliacu sa cirkev (v zmysle bojujucu a
vitaznu). Postava oranta sa objavuje aj pri posvicovani eucharistickych darov.

Prvymi orantmi v krestanskom umeni boli starozakonné postavy zachranené v
okamihu najvéacsej tiesne: Noe v arche (Genezis 7-9), Abraham a jeho syn Izak
(Genezis 22), Mladenci v ohnivej peci (Daniel 3), Daniel v levskej jame (Daniel 6) a
Zuzana (apokryfny pridavok ku Knihe Danielovej 7-27; pribeh Zuzana a starci). V
ranokrestanskych zobrazeniach sa vyskytuje v pozicii oranta tiez Panna Maria.
Objavuje sa na Zapade ako typ Maria orans a na Vychode ako pravoslavny typ
Panaghia - Vsesvita (medailoniky; pozri Christologicky cyklus 1.: Madona).

Amen. Zavere¢né slovo kazdej krest'anskej modlitby tvori slovo amen (z gr.
amén < "amén; hebr. naozaj; tak je; veru; pozri Apokalypticky cyklus: Jdnovo videnie
siedmich svietnikov - Anjelovi laodicejskej cirkvi). Rana cirkev si vypocitala jeho
¢iseln hodnotu. Slovo AMEN, napisané grécky ako ANMHN, ma hodnotu ¢isla 99: A
=1, M =40, H =8, N =50. Takato modlitba prichadzala iba na prah boZskej stovky,
gisla dokonalosti a naplneni (raja). Cislo 99 pripominalo krestanom JeZziSove
podobenstvo o 99 ovciach (Matts 18,13).

Proskynéza a adoracia. Vyznamom Cciasto¢ne odliSnym ako modlitba je z
gréctiny prevzaty vyraz proskynéza (z gr. proskyned = uctievam [klananim sa7j;
proskynetés = ctitel’) a z latin¢iny prevzaty vyraz adoracia (z lat. ad orare = oslovovat
niekoho; pozri Klananie Panny Marie), spOosoby vzdavania ucty a oddanosti
poklaknutim na jedno koleno alebo obe kolend, niekedy spojenym s pobozkanim
zeme. Adoracia bola vzyvanim, pokorou, tictou, ale aj modlitbou. Vyjadrovala pokoru
a uctu k duchovnej alebo svetskej moci, ale aj k myslienke a veci (relikvia, zastava). V
starovekom Grécku sa proskynéza spociatku preukazovala iba bohom, neskorsie pod
perzskym vplyvom aj vladarom ako stcast’ dvorského ceremonialu (poklaknutie,
padanie na zem, pobozkanie topanky alebo lemu panovnikovho rticha). V obdobi
kultu rimskych cisarov bola adoracia (sochy, obrazu panovnika) priamo vyzadovana
Statnymi organmi a jej odmietnutie sa chapalo ako urdzka majestatu a trestalo sa
smrtou (pozri Christologicky cyklus L.: JeZiSova kopija). Naopak pre niektoré
kategdrie poddanych sa adoracia rovnala privilégiu. V krestanskom kultirnom okruhu
je adoracia vyhradend iba Bohu alebo Svdtej Trojici, *eucharistii, pripadne Kristovym
symbolom (pozri Christologicky cyklus 1.: Kristov monogram, Skratky a transliteracia
mena Jezis Kristus) a neskorSie aj Panne Marii (pozri Christologicky cyklus 1.: Smrt’
Panny Marie, Madona).
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Vo vytvarnom umeni sa uctievajuca postava nazyva adorant. Klanajucu a
modliacu sa postavu adoranta na obrazoch ndjdeme pri nohach Krista (pozri
Christologicky cyklus L.: Deésis) alebo Panny Marie. Zobrazenie uctievania osob
vznesen¢ho povodu a postavenia (panovnikov, svitcov) sa nazyva apotedza.

Apotedza (z gr. apothedsis = zboZstenie). Predstavy o kraloch v bozZskej osobe
patria k najcasnejSim nébozenskym predstavam. Panovnik bol uctievany nielen po
svojej smrti, ale uz pocas svojho zivota. Pre Egyptanov, ale aj pre Grékov bola tato
nabozenska predstava celkom prijatelnd, lebo v ich mytoch sa casto objavuji héroovia
aj ini smrtel'nici (Herakles, Aeneas, Romulus), ktori boli poCas svojho Zivota alebo po
svojej smrti prijati medzi bohov. Prvym eurépskym panovnikom, ktory vyzadoval
bozské pocty a vyhlasil sa za bozieho syna bol Alexander Velky (356-323 pr.Kr.), v
Rime cisar Caligula (12-44 po Kr.). Za boha bol po svojej smrti oficidlne vyhlaseny aj
Gaius lulius Caesar (144 po Kr.). Jeho apote6zou sa ustanovila tradicia, ktora
nasledovali neskorsi cisari. Posmrtné zbozstenie cisarov sa stalo ich vysadou, hoci nie
kazdy cisar mal automaticky zaisteny svoj kult. Casto boli zboZitené aj cisarovné a ini
Clenovia cisarskej rodiny. Zbozstenie cisarov hralo klI'i¢ovu ulohu pri udrzani lojality
a kontroly vo vychodnych provinciach, kde mal kult panovnika - boha dlht tradiciu.
Obrad zboZstenia zacinal zhotovenim voskovej podobizne zosnulého cisara, ktorého
telo bolo sedem dni vystavené v cisarskom palaci. Potom bolo telo prenesené po via
sacra na Forum, kde bola prednesend pohrebnd re¢, a potom bolo ulozené na
Martovych poliach. Tu bolo telo spalené a sti€asne vypusteny orol, ktory znazorioval
dusu stupajucu k nebu.

Apotedza je znazoriovand na rimskych ndhrobkoch a minciach a opitovne sa
objavuje v 17.storoci pri vyzdobe barokovych kupol, najprv v Taliansku a neskorsie v
severnej Eurdpe. Tato doba, ktord velebila bozské pravo kralov, zobrazovala svojich
vlastnych panovnikov a ostatné popredné osobnosti, ako st prijimané medzi bohov
Olympu. Na Olymp pred Diov trén ich uvadza zvycajne posol bohov Merkur a st
obklopeni alegorickymi postavami, ktoré symbolizovali ich pozemské cnosti.

Poslednym prejavom slavenia, vel'mi blizkym apotedze, je glorifikacia,
oslavenie zasluznych postav, vo vytvarnom umeni ¢asto vyjadrené svdtoZiarou.

Nazvy: Jezi§ v Getsemane, Getsemane, Agénia v zahrade, lat. Apostoli

dormiunt, Christus orat, tal. Agonia nel giardino, nem. Olberg, Gebet Jesu am
Olberg, angl. Agony in the Garden, Prayer in the Garden of Olives.
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ZRADA/ZAJATIE KRISTA A JUDASOV BOZK

(Matus 26,47-56; Marek 14,43-52; Lukas 22,47-53; Jan 18,1-12)

*

A kym este (gr. kai euthys; Jezis) hovoril, priSiel Judas, jeden z Dvanastich,
asnim velPky (gr. pollys) zastup (gr. ochlos) s meémi (gr. machirai = dlhé noze,
mece; gr.sg machaira = mec) a kyjakmi (gr. ksyla = drevené palice <; ksylon =
drevo, poleno), ktory poslali velkiazi (gr. archieress; hebr.sg. kohen gadol; Matus,
Marek), *zakonnici (gr. grammateis; hebr. soferim; Marek) a starsi z Pudu (gr.
presbyteroi tu lau; pozri Apokalypticky cyklus: Dvadsatstyri starcov; Matus, Marek).
Zjavil sa zastup (skor Jezisovi odporcovia ako lud = ldos) a pred nimi iSiel (gr.
proércheto = vediem) jeden z Dvanastich, ktory sa volal Judas (Lukds). Judas vzal
kohortu (gr. tzén speiran) asluhov od velknazov (gr. hypéretai = chrdamovi
sluzobnici) a *farizejov a prisiel ta s lampasmi, fakPami a zbrafiami (Jdn). Jeho
(Jezisov) zradca (gr. ho paradidis [¢len ho naznacuje, Ze islo o zndmu 0sobu7j) im
dal znamenie (gr. syssémon): ,,Koho pobozkam, to je on; toho chyt'te (Matus,
Marek) a obozretne (gr. asfalos) odved’te (Marek)!* Ale Jezis, ked’Ze vedel vsetko,
¢o malo nan prist’, podiSiel aopytal sa ich: ,,Koho hladate (Jezis iniciuje
stretnutie)?* Odpovedali mu: ,JeziSa Nazaretského (gr. on nazoraion =
nazaretského, pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly).* Povedal im: ,Ja som
(gr. ego eimi).* Bol snimi aj zradca Judas. Ako im povedal: ,,Ja som“, cuvli
a popadali na zem. Znova sa ich teda opytal: ,,Koho hP’adate?* Oni odpovedali:
»wJeZisa Nazaretského.” JezZi§ odvetil: ,,Povedal som vam. Ja som (gr. soti ego eimi
= Ze som to ja). Ked’ ma teda hPadate, tychto nechajte odist’ (Jan)!“ PribliZil sa
(Judas) k JeziSovi, aby ho pobozkal (Lukds). Ked’ prisiel (gr. kai elthon; Marek),
a hned’ pristapil (gr. kai euthys parelthon) K JeziSovi a povedal: ,,Rabbi* (hebr.
dosl. [moj vzneseny] Ucitel; pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly; Marek)!“
»Bud’ pozdraveny (gr. Chaire), Rabbi (Matus)!“ A pobozkal ho (gr. katefisélen).
Jezi§ mu odpovedal: ,Priatel’'u, preco si priSiel (Matus)?!“ Judas, bozkom
zradza§ Syna €loveka (gr. 7o Hyios ti anthropu; pozri Christologicky cyklus I.:
Jezisove tituly; Lukd§)?* \tedy (straze) pristapili (Maz#is), oni pristapili (Marek),
polozili (gr. kraiten; kratéo = dotykam sa, chytam; zadrzujem, zatykam) na JeZiSa
ruky (gr. chéria < chér = ruka; kratéo tes cheirés = pokladam ruku [ha niekoho 7)
azajali ho (Matus, Marek). Ked’ ti, ¢o boli okolo neho, videli, ¢o sa chysta,
povedali: ,,Pane, mame udriet’ mefom (Lukds)?“ Tu jeden ztych, ¢o boli
s JeziSom (Matus), jeden z okolo stojacich (gr. parestékoton [ucenik alebo niekto zo
zastupu  prizerajucich]; Marek) vystrel ruku, vytasil meé, zasiahol nim
velkinazovho sluhu (gr. diulos; hebr. ebed) aodtal mu ucho (gr. drarion =
zdrobnenina vyrazu otion = Ucho [mozno iba usny lalocik’]; Matus, Marek). A jeden
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z nich zasiahol vel’kiiazovho sluhu a odt’al mu pravé ucho (gr. 7o s auti to dexion;
deksion = pravy; Lukd$). Simon Peter mal meé. Vytasil ho, zasiahol nim
velkinazovho sluhu a odt’al mu pravé ucho. Sluha sa volal Malchus/Malachias
(hebr. vyjednavac, posol, anjelsky). Ale Jezi§ Petrovi povedal: ,,To sta¢i (gr. eate
eos tutu = prestante, to staci). Schovaj me¢ do posvy! Azda nemam pit’ kalich,
ktory mi dal Otec (tento vers sa nachdadza v zavere kapitoly; Jan)?*“ JeZi§ mu
povedal: ,,Daj svoj me¢ na jeho miesto! Lebo vSetci, ¢o sa chytaji meca, mecom
hyna (odkaz na Jeremidsa 15,2; podobne Zjavenie Jana 13,10: pozri Apokalypticky
cyklus: Morska selma). Alebo si mysli§, Ze by som nemohol poprosit’ svojho Otca
aon by mi hned’ poslal dvanast’ plukov anjelov? Ale ako by sa potom splnilo
Pismo (odkaz na Zachariasa 13,7), kde to ma byt takto (Matu$)?* Ale JeZi$
povedal: ,,Nechajte to uz (gr. eate heos tutu)!* 1 dotkol sa mu ucha a uzdravil ho
(Lukas$). V ta hodinu (Matu§) povedal Jezis zastupom (Matus, Marek),
velPkiiazom, velitePom chramovej straze a star§im, ¢o priSli za nim (Lukds):
,»Vysli ste s mec¢mi a kyjmi ako na zlocinca (gr. /éstés; Matus, Marek, Lukds), aby
ste ma zajali (gr. syllabein). Den _¢o den (gr. kath eméran; eméra = denne) som
sedaval a ucil v chrame (na schodoch chramového okrsku; pozri Christologicky
cyklus I1.: Dvanastrocny Jezis v chrame), anezajali ste ma (Mawi§, Marek),
nepolozili ste na mia ruky (Lukds). Toto vSetko sa stalo, aby sa splnili pisma
Prorokov (gr.pl. profetes; hebr. nabi; Matis), ale musi sa splnit’ Pismo (gr. Grafai;
Marek). Ale toto je vasa hodina (gr. /idra sas) amoc (gr. kai exusia; exusia =
vlada) temna (gr. skotia = tma, temnota; Lukds).“ Tak sa malo splnit’ slovo, ktoré
povedal: ,,Z tych, ktorych si mi (Otec) dal, nestratil som ani jedného (Jdan).*
Vtedy ho vSetci ucenici opustili (gr. afentes) a rozutekali sa (Matis, Marek). No
akysi_mladik (gr. neaniskos) iSiel za nim (gr. synékolithei autd), odety Panovym
platnom (Qr. sindon [vo vyzname plachta]; pozri kapitola Prenasanie tela Krista) na
holom tele (gr. epi gymnit = cez holé telo). Aj toho cheeli chytit’. Ale on pustil
Panové platno a utiekol nahy (gr. gymnos = nahy, neobleceny, Marek).

Ja som : gr. ego eimi = ja som, zijem; vyraz eimi 0dkazuje K starozakonnym
textom, kde ma ulohu Bozieho mena JHVH (Exodus 3,14: Som, ktory som = Jahve;
Deuteronomium 32,39: Ja som sam jediny a niet Boha okrem mna); vyraz , to som
ja*“ sa casto objavuje v spojeni ,,nebojte sa* (Izaidas 43,5: hebr. ki iteka ani > gr.
hotimeta su eimi = neboj sa, ja som [Stebou)); podla Tresmontanda vyraz ego eimi
je prekladom hebr. ani hu = ja som (vo vyzname pomazany kral, Syn BoZzi, svity Bozi
Z Piesne Piesni). Kohorta : gr. spiera; hoci vyraz navodzuje dojem vojensky
usporiadaného zastupu, Matus a Marek mali zrejme na mysli delegdaciu chramovej
straze pod vedenim velknazov a starsich (gr. presbyteri < z gr. presbytés = starec); je
nepravdepodobné, ze by Judas zhromazdil tak pocetnu skupinu (rimska cata = 600
vojakov). Priatel’u, preco si prisiel : niektori prekladatelia vidia v slovach, na ktoré
Jezis poznal odpoved, konstatovanie a prikaz: Priatelu, urob, na co si prisiel, t.j. urob
svoju ulohu. Qdt’al mu _pravé ucho : gr. to us autu to dexion; autu to dexion = pravé
ucho; zmienkou o pravom uchu viedla kritikov k réznym wvaham o tom, ¢i bol Peter
lavik, ¢i bolo zohavenie pravého ucha horsie a ¢i zabranovalo Malchusovi vstupit
S velknazmi do chramu; niektori interpreti (J.P.Heil) chapu Petrovo gesto ako
zmdtenu snahu prekazit Jezisovu velknazskiu obet (pozri Christologicky cyklus I.:
Kristus ako velknaz), ini (T.L.Brodie) sa pokusaju pomocou mena Malchus (hebr.
vyjedndvac, posol, anjelsky) dokdzat, Ze Peter nepochopil povahu JezZisovej krdlovskej
hodnosti. Dvandst’ plukov anjelov : predstava anjelskych zastupov alebo nebeskych
zastupoV, Nebeského vojska (hebr.pl. Zebaoth) patrili ku klasickému obrazu Jahveho
nebeského statu (Jozue 5,14; 1Samuelova 1,3; 1Kralov 22,19; Nehemias 9,6; Zalm
24,10; 33,6; 46,8, 46,12; 103,21, 148,2; Joel 2,11; Lukas 2,13); islo o kozmické sily
podriadené Jahvemu (podobne o hviezdach Sudcov 5,20-21: Deborina piesen), podla

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 49 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

mytologov sa jedna o pozostatok polyteizmu, pred ktorym varuje Deuteronomium
(4,19 anasl.); vmnohych *gnostickych a ezoterickych textoch sa nebeské vojsko
Zebaoth meni na anjela Sabaota; v apokryfe 1Henoch vystupuju Sabaot a Zebaoth ako
spravcovia Siesteho neba (pozri Apokalypticky cyklus : Anjeli pri poslednom sude,
Nebo); predstava anjelskych zdstupov bojujica na strane spravodlivych v
*eschatologickej bitke hrda dolezitu ulohu v zZidovskych apokalyptikach (pozri
Apokalypticky cyklus: Apokalypsa), najmd v *kumranskom Vojnovom poriadku (1QM
7,6); Jezis odmieta urobit zo svojej smrti takyto druh kozmického konfliktu, hoci
predpokladd, ze by to bolo v jeho moci, ale nechce, aby ho prizerajici lud (ldos)
podozrieval z carov ako nejakého kizelnika alebo podvodnika (gr. goés). Ako na
glodinca : Qr. léstées = lupic, bandita ale aj povstalec, vzhladom na to, zZe Jezis bol
popraveny ako kral’ Zidov (pozri Christologicky cyklus I.: INRI), museli byt v tomto
vyraze aj politické podtony; *Joseph Flavius vyraz léstés pouziva pre ozbrojenych
nasilnikov, rimski autori nim oznacovali obycajného lupeznika rovnako ako clena
organizovaného vojska povstaleckej provincie; niektoré preklady namiesto vyrazu
zloc¢inec preto volia vyraz povstalec. Den_Co _den . gr. kath héméran; problém
gréckeho vyrazu ajeho prekladu je evanjeliovy text (Marek 11,11; 15,27), podla
ktorého Jezis ucil v Jeruzaleme iba tri dni. Avsak podla Jana (2,13-25; 5,1-47; 7,1-
10,21; 10,22-11,57; 12,1-50) navstivil Jezis Jeruzalem niekolko raz. Nestratil som
ani jedného : niektori interpreti z tohto vyhldasenia usudzuju, ze do moznosti spasenia
zahrnuje JeZis aj Judasa a synom zahuby je Satan; ini tvrdia, Ze Jan nema s Judasom
Ziaden sucit a v jeho odpadlictve je vidiet tvar diabla. Akysi mladik : gr. neaniskos =
mladik; niektori bddatelia ho pokladaju za skutocnu historicku postavu, jedného
z Jezisovych ucenikov, Jana alebo Jakuba, brata Pana, alebo samého evanjelistu
Marka; alebo islo o nahodného noclaznika z radov putnikov, ktorého zobudil hrmot.
Utiekol nahy : gr. gymnos = nahy, neobleceny,; v Biblii je povodne nahota gymnotes
symbolom nevinnosti, neskorsie znamenim hanby: nahy Adam s Evou po tom, ako
podlahli hriechu, zakryvaju svoju nahotu, listami (Genezis 3,7-8); prorok Amos 2,16:
., V ten den aj najodvaznejsi z hrdinov bude prchat nahy *; tym Ze mladik, v pripade, Ze
islo o ucenika, opusta svoj sindon, voli hanbu pred vernostou Jezisovi; na JezZisovu
osamotenost potom, co sa vSetci ucenici rozprchli, odkazuje predstava osamelej cirkvi
vyjadrend obrazovym typom Panna Maria osameldlSoledad (pozri Christologicky
cyklus I.: Madona); tento druhy typ stelesiiuje opustenu cirkev, aby niesla vsetky
bolesti po tom, co sa ucenici rozprchli (pozri Christologicky cyklus IIl.: Zajatie
Krista).

Vo vytvarnom umeni namet Zajatia Krista nasleduje po Modlitbe na Olivovej
hore a zvycajne je zobrazovany ako jej doplnkova scéna. V klasickom obrazovom
type stoji uprostred vyjavu Kristus s JudaSom a zradny apostol sa prave dotyka jeho
tvare. T4ato najcastejSia a najdoslednejsia verzia spaja v sebe viaceré okamihy udalosti,
ktoré sa v ranom stredoveku zobrazovali aj samostatne v minimalizovanych
podobéch: Judasov bozk, Zajatie Krista, Odvadzanie Krista, Peter s Malchiasom, Utek
apostolov (mozaiky chramu S.Appolinare v *Ravenne, 520-526). Umelci ranej
*renesancie niekedy zobrazuju obidve udalosti, JudaSov bozk a klesajucich vojakov,
sucasne v ramci jedného vyjavu. Kristus vzdy stoji uprostred zastupu vojakov a
zvyCajne sa pozera dopredu. Judas k nemu prichddza zboku, objima ho a bozkava na
pery, ¢o vyznieva ako pripomienka bozkov bratskej lasky pri prvokrestanskych
agapach, hodoch lasky (pozri kapitola Poslednd vecera - Agapy) a dava divakovi
moznost’ precitit’ hibku zrady.

Juda$ ma hrubé Crty tvare a na rozdiel od Krista je bez svitoziary. Je trochu
mensi ako Kristus, a hoci sa tento zvyk odvodzuje zo spisu “Zjavenia“ mysticky
Brigity Svédskej (171373), zobrazovanie rozdielnych vySok postav vyjadrovalo skor

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 50 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

hierarchicktl kompoziciu, ktord vyzadovala, aby postavy svité a vynimo¢né zaujimali
vyskou aj umiestnenim na obrazovej ploche miesto, ktoré¢ pritahovalo najvacsiu
pozornost’ divaka. Od c¢ias talianskeho umelca ranej renesancie Giotta di Bondone
(#1337) Krista a Judasa malovali tiez z profilu. V pripade Krista to bolo odvazne
kompozi¢né rieSenie, lebo profil stredoveka symbolika stale eSte vnimala ako stratu
tvare, t.J. nedostatok charakteru.

Hlavné postavy pribehu obklopuju ozbrojeni vojaci a ich vodca prehadzuje cez
Krista povraz. Zatial ¢o v minimalizovanych zaberoch rané¢ho stredoveku skupinku
tvoria dvaja - traja vojaci, v neskorom stredoveku ich pocet narasta a st typologicky
rozliSovani. Okrem rimskych vojakov je to strdz a sluzobnici velkiiaza. BohatSia je
vyzbroj muzov, k mecom a paliciam pribudli halapartne, kopije, lampase a fakle, hoci
v podobe nocnej scény sa vyjav vyskytuje iba ojedinele v zaalpskej renesancii a
baroku (nemecky maliar Albrecht Altdorfer, +1538).

Niekedy sa objavuje Zajatie ako odvadzanie Krista a vtedy sa Judas po bozku
odvracia, odchadza a drébi uz zajatca biju, trhaji mu vlasy a za povraz ho tiahnu do
domu velknaza Kaifasa (oltar Narodenia, Bardejov, 1500). Od 10.storocia scénu
takmer vzdy sprevadza doplnkova epizoda s vel'knazovym sluhom. Tento samovolny
vybuch vzbury je zobrazovany roznym spdsobom. Na niektorych obrazoch Peter
odtina MalchiaSovi ucho takmer obradnym spdésobom, v neskorSich dielach sa
objavuje realistické stvarnenie zapasu a Peter s MalchidSom sa biju na zemi. Inokedy
je zachytené nasledné uzdravenie sluhovho ucha. Iba vynimoc¢ne sa vyjav bitky stava
ustrednou témou a potom Zajatie prebera ulohu doplnku v pozadi (dom v Naumburgu,
1250-1260). Nech bola scéna zapasu akokol'vek doplnkova, ucho a mec¢ boli zaradené
medzi ndstroje utrpenia (pozri Christologicky cyklus I.).

Utek apostolov umelci zobrazovali iba zriedkavo (taliansky maliar Duccio di
Buonisegna, 1319). Castejsie malovali ako sprievodnu scénu utek nahého mladenca
(Albrecht Diirer, 171528). Umelci zobrazovali mladenca viacsinou obleceného do
spodnej bielizne (Spanielsky neskoro renesanény maliar El Greco, 171614).

V pripade, Ze sa maliar vyjavu riadil Janovym textom, ojedinele sa objavuje este
iny typ Zajatia: Kristus stoji uprostred padlych vojakov. Takto namal’oval kompoziciu
iluminator Augustinovho kodexu (okolo r.600), ale napriklad aj taliansky maliar ranej
renesancie Fra Angelico (1455). Obaja vSak pridavajd navySe postavu
bozkéavajuceho Judasa a tak mieSaju zakladné obrazové typy.

Starozikonné predobrazy JudaSovej zrady : a) Kain zabija Abela (Genezis
4,1-8). Kain, ktor¢ho obetu Boh odmietol, sa vzburil proti Bohu. Odmietol prijat’
Bozie rozhodnutie a zavidel Abelovi BoZiu priazen. Zavolal svojho brata na pole
(predobraz zahrady Getsemane) a tam ho zakerne (ako Judas Jezisa) zabil. b) Joab
zabija Abnéra (2Samuelova 3,20-27). Velitel Davidovej armady Joab (vzt'ah majstra
a uCenika) zdkerne zabil Abnéra, lebo ziarlil na priazen, ktordt mu kral’ prejavoval.
Hoci David Zzialil za Abnérom, odpustil Jéabovi (Jezi§ vie o JudaSovom predurceni k
zrade), lebo bol schopny velitel. Z d’alSich kapitol vSak vyplyva, ze J6éab bol kruty a
uskoény ¢lovek. ¢) Jeremiasov pla¢ nad spustoSenim Jeruzalemu *Chaldejcami
(Nareky/Jeremiasov pla¢ 1,1-12). Prorok zosobiiuje mesto Jeruzalem, ktoré
ovdovelo, lebo ho opustil Boh. Boh ho vydal do ruk nepriatelov, ti ho ponizili,
pokorili a sputali...
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Judas. V zoznamoch apostolov sa JuddSovo meno uvadza vzdy ako posledné a
zvyCajne s nepriaznivou charakteristikou (Marek 3,19; MataS 10,4; LukaS 6,16).
Evanjelisti k menu Judas (gr. loudas, hebr. Juda, ¢o je podl'a niektorych lingvistov
meno krajiny, nie osoby, podl'a inych archaicky tvar mena s vyznamom ‘“patriaci
Bohu*), pripajajii pridomok Iskariotsky. Jan (6,71; 13,2-26) priddva aj meno Simon,
ktory bol udajne jeho otcom. Tieto doplitujice udaje mézu znamenat, Ze aj slovo
iskariot/iSkariotsky bolo odvodeninou z hebrejského ’is geriijot = muz z Kerijotu.

Podl'a historikov lezal Kerijot/Kariot v *Moabe na vychod od Mitveho mora,
podla inych i8lo o Kerijot-chesronem/Karrjot-Hesron (hebr. ohradené mesta),
spominany v Jozue (15,24), jedno z dvadsiatich deviatich miest na pohrani¢i tzemia
kmena Jadu, leziace 19km od Hebronu a takmer 50km od Jeruzalema. Tieto
vysvetlenia sa zdaju prijateI'nejSie ako nazor, ze iskariot pochadza z poaramejceného
slova sikarios (gr. sikariol = muz s dykou; z lat. sica - kratka, zahnuta dyka ). Faktom
vsak je, ze Zidia s oblubou komolili men4, takZe zmena slova sikarios na iskarios nie
je celkom vylacena.

Sikariovia boli galilejskymi povstalcami a vyznavali tie isté¢ idedly ako
jeruzalemski *zéloti (gr. z¢lotes; hebr. kana“im = horlivci) z ¢ias rimskeho prokuratora
Felixa (vlada 52-60). Sikariovia sa do historie sa zapisali obranou pevnosti Masada po
roku 70. Sikariovia i zéloti sa usilovali bolo dosiahnutie Uplnej ndbozenskej i
politickej slobody pre Zidov. Niektori badatelia sa bez vaznejsich podkladov
domnievaji, ze Judd§ mohol byt stupencom tohto radikdlneho mesianistického a
politicko-socidlneho hnutia, podobne ako dal§i JeZiSov ucdenik, Simon Zélotsky
(Lukas 6,15). Na zéklade tychto hypotéz uvazuji o moznych pohnutkach Judasovho
¢inu alebo o myslienkovej blizkosti jeZiSovského a sikariovsko - zélotského hnutia.

V skupine apostolov zastaval Judas funkciu pokladnika (Jan 13,29), pricom na
inom mieste ho jeden janovsky text (12,6) oznacuje za zlodeja (gr. kléptes), lebo
spreneveroval peniaze apostolského spoloCenstva. Jud4§ odsudzoval spravanie Zeny
(Marek), Marie Magdalény (Jan), ktord Kristovi drahocennym olejom pomazala nohy
(Jan 12,3-5) alebo hlavu (Marek 14,6). Pribeh Pomazania v Betdnii chce zdoraznit
JudaSovu lakomost, ktora mu branila ocenit’ uSlachtilost’ Zeninho gesta, lebo myslel
iba na obohatenie apoStolskej pokladnice, ¢iZze na svoje vlastné. Skuto¢ny dovod
nespokojnosti zakryval pripomienkou, Ze peniaze za olej, Judas ho odhadol na tristo
denérov, sa mohli rozdat’ chudobnym, ale pribeh nakoniec vyznieva tak, Ze Judas bol
nielen lakomec, ale aj pokrytec. Bezprostredne po prihode v Betanii odchadza Judas
za vel'kiazmi a zradza JeziSa (Matas 26,14-16; Marek 14,10; Lukas 22,3-6).

Marek zaznamenava iba samotni zradu a dodava, ze knazi slabili Judasovi
peniaze. Mata$ upresiiuje ich mnozstvo, pricom podstatny a symbolicky zaroven je
fakt, ze tridsat’ striebornych Sekelov predstavovalo cenu otroka (pozri Christologicky
cyklus Il.: Darnovy peniaz — Peniaze). Lukas zdoraznuje okamih, ked’ do zradcu vstupil
satan a podnietil ho k hriechu. Synoptici sa zhoduju, ze Judas ¢akal na vhodnu
prilezitost’, ked’ pritom nebude zastup priaznivcov, aby mohol nepriatelom lestou a
potajomky vydat JeziSa. Prilezitost sa naskytla predsabatového vecera, ktory
predchadzal sviatku *pesah, ked sa Jezi§ z(castnil spolocného jedla (pozri kapitola
Posledna vecera). V Markovom podani Jezi§ Judasa ako zradcu neoznacil a zda sa, Ze
ohl'adom zradcovej totoznosti panoval urcity zmdtok. Rozhovor v MatuSovi (26,25)
vyznieva tak, ze sa viedol poSepky. Evanjelista Jan stoji pri zrode tradicie, Ze na
otazku apostola Jana, Jezi§ odpovedal skyvou chleba, ktorti podal zradcovi. Potom
Judas odchadza do noci, aby uskutocnil vopred pripraveny plan. Privadza Zoldnierov
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do Getsemane a tu pocas modlitby dava znamenie, ktoré bolo pre vSetkych krestanov
prejavom vel'kej hanebnosti. Nie prstom alebo inym sposobom, ale bozkom ukazuje
na Jezisa Posledné chvile svojho zivota prezival Judas velmi tryznivo. O mucivych
vycitkach svedomia a naslednej samovrazde hovori iba Matas (27,3-10; pozri kapitola
Zrada, Judasova lutost' a samovrazda). Z jeho podania prirodzene vyplyva otazka,
aka bola Judasova skutocnéd povaha. Evanjelisti zdéraznuju JudaSovu predurcenost’ k
buducej zrade, hovoria o JeziSovom vedomi, ze Judas je synom zavrhnutia, tym, ktory
neddjde spasenia (Jan 17,12). Z tohto pohl'adu sa zda, Ze nema zmysel rozoberat’ d’alej
apostolovo spravanie, lebo bol iba nastrojom osudu. S tymto neuspokojivym zaverom
polemizujt biblisti, teologovia a napokon aj samotni evanjelisti. Biblisti uvazuji o
Judédsovej laske k peniazom, ziarlivosti na ostatnych aposStolov, o strachu z
nevyhnutnych dosledkov Kristovej sluzby na osud apostolov. Alebo naopak jeho Cin
vysvetluju ako prejav nadSeného odhodlania prinatit’ JeziSa, aby sa kone¢ne verejne
vyhlésil za Mesiasa a Bozieho Syna a izraelské veci sa pohli dopredu. Uvadzaju aj
Judasovu roztrpcenost’, pomstychtivost’ a zast’ zo sklamanych svetskych nadeji. Lukas,
ktory podrobne rozoberd spravu o JudaSovej zrade ajeho smrti, ju nezdovodnuje
chamtivosti ako Jan (12,6), ani nerozobera jeho charakter ako Matis (27,4), ale
priamo jeho ¢in pripisuje Satanovi (Lukas 22,3). Ukazuje d’als$i rozmer JeziSovej
smrti, nie ako nezmyselnej udalosti alebo triumfu zla vo svete, ale ako naplnenie
Bozieho planu s MesiaSom.

Pri vSetkych tychto a podobnych tvahach sa cirkev drzi troch zasad: 1.JeZi$
uprimne povolal Judasa k sluzbe a videl v iom svojho mozného nasledovnika a
ucenika. Tento fakt vychaddza z JeZiSovho charakteru aj z jeho opakovanych
napomenuti smerovanych k Judasovi. 2.To, ze Jezi§ vopred Judasa poznal,
neznamenalo, Ze bol preduréeny stat’ sa zradcom, ¢iZe je spochybiiovana hibka
predurcenia. 3.Judas sa nikdy naozaj nestotoznil s Kristovym ucenim, nechapal ho, a
preto zostal synom zavrhnutia bez naroku na spasenie. Judas JeziSa vZdy oslovoval
ako Rabbiho/Majstra (Matus 26,25), nikdy ako Pana (gr. Kyrios = titul Boha, ktorému
zodpoveda hebr. Adonaj/Mo6j Pan), vteleného Boha a Spasitel'a. Evanjeliové
vypravania opusta Judas ako zatrateny muz, ktory si svoj udel vybral a Boh jeho
vlastna vol'bu potvrdil.

Vo vyjave Poslednej vecere je Judas zvycCajne zobrazovany s odvratenou alebo
tmavou a odpudivou tvarou, s tmavymi vlasmi a bradou, alebo s vlasmi rySavymi na
zdoraznenie odliSnosti a znamenie hriechu. Mava $pinavozIté racho, lebo v stredoveku
zIta farba symbolizovala zIu povest, zmar a chorobu (ZIta farba hnisu). Ak stredovekeé
umenie zdoraziuje jeho zidovsky povod (Judas > Jada > Zid), ma na hlave ZIty $picaty
klobiik, ¢o bol vieobecne stredoveky *atribut Zidov. Judasovym atributom bol mesec,
niekedy diabol sediaci na jeho ramene a Sepkajici mu do ucha Satanove slova. Takéto
spojenie je mozné chapat’ ako protiklad k holubici na ramene svitcov, ktorad
sprostredkovava Boziu volu. Niekedy do jeho ust vlieta Cerveny vtacik (diabol),
naprotivok bielej holubice (Duch Bozi). Niekedy v scéne spolocnej vecere sedi pri
JudaSovi pes, ¢o je rozne vysvetlované. Judas nikdy nie je zobrazovany celne, ale
vzdy z profilu, polovi¢ného profilu, o v stredovekej symbolike mohlo naznacovat
moralne odstudenie zobrazovaného; opakom boli renesanéné portréty, ktoré objavili
zaujimavost’ a Citatelnost’ rdéznych stupnov profilu a umelci ich pouzivali na
vyjadrenie krasy a charakteru l'udského objektu. Ak maju apostolovia svitoziary,
Judasova je ¢ierna.

V *ikonografii hrda vyznamnu ulohu aj zasadaci poriadok pocas spolocnej
vecere, ktory divakovi napoveda o JudaSovom postaveni v apostolskom spolocenstve.
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Bol poslednym medzi nimi, a preto sa jeho sedadlo nachédzalo oproti Kristovi, na
najnizSom mieste. Tu podl'a antickej tradicie sedeli najmenej vazené osoby. Na obraze
Poslednej vecere slovenského maliara Gejzu Angyela (71956), umiestneného v
mosovskom evanjelickom kostole, zamraceny Judas sedi stiesneny zhlukom ostatnych
postav a nechtiac pordza solnicku. Ide o autorovu nardzku na JeziSove slova urené
apostolom: Vy ste sol' zeme (Matis 5,13; pozri Christologicky cyklus II.: Kazern na
hore). Tento kompozi¢ne nendpadny prvok Judasa vyclenuje z apostolského
spoloCenstva a prezradza. V motive Umyvania néh je Judas stotozilovany s postavou
muza, ktory si zavidzuje sandal, zatial’ Co ostatni eSte len Cakaju na ritudl ocCisty. Aj tu
Tizian podsuva divakovi hodnotenie Judasa ako ¢loveka ctiziadostivého, ktory vzdy
cheel byt prvy. V nasledujucich scénach Zrady sa objavuje, ako kl'ac¢i alebo stoji v
chrame pred KaifaSom, odhadzuje peniaze, zatial’ co velknaz pohrdlivo odmieta jeho
oneskorenu kajucnost. JudaSovu smrt’ zobrazuje umenie ranej renesancie ako smrt
obesenim na strome. Telo ma otvorené a vidiet' vnutornosti. Toto zobrazenie sa
neopiera o evanjelia, ale o Skutky apostolov (1,18-19). V stredovekych vyjavoch
pekla z 12.-13.storo¢ia sa Juda$s objavuje v satanovom pazeraku ako prostredny v
skupine hrieSnikov. Na karpatskych ikonach 17.-18.storofia sa ocitd v bruchu
samotného Leviatana (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo).

Svoju verziu osudov Judasa prinaSaju legendy. Zlata legenda z 13.storocia
uvadza, Ze v Jeruzaleme Zil muz menom Ruben, zvany Simon, z kmefia Dan (cirkevny
otec Hieronymus uvadza kmen Isachar). V noci mala Rubenova manzelka Cyborea
sen, ze porodi hrieSneho syna. Ked’ sa diet’a narodilo, vlozili rodicia dieta do kosika a
ten vhodili do mora. Ko$ik vyplaval u ostrova ISkariot a Juda$ teda dostal meno
ISkariotsky. Kralovna prijala dieta za svoje, ale po Case sa jej narodil vlastny syn.
Judas nanho ziarlil a tajne ho zabil. Potom utiekol do Jeruzalema a dal sa do sluZieb
Pilata, ktory poslal JuddSa do Rubenovej zahrady. Tam sa naplnil veStecky sen
druhykrat. Judasa pri kradezi jabi¢ok pristihol vlastny otec a Judas ho zabil. Potom sa
ozenil so svojou matkou. Ked’ to zistil, prosil si radu u Jezisa Krista. Ten z neho urobil
svojho ucenika. Judas zradil tretikrat.

Napriek oficidlnemu postoju cirkvi badat’ v niektorych T'udovych legendach
zrejmu Iatost’ nad JudaSovym osudom. Sem patria aj Gvahy, ze Judas bol k svojmu
¢inu predurceny, svojim skutkom JeziSovi vlastne umoznil smrt’ na krizi a tym aj
vyktpenie l'udstva. Preto niektoré sekty v 3.-4.storo¢i (kainiti, ofiti, naasejci) uctievali
Judésa ako svitca. Zobrazenia blizke tejto tradicii predstavujii Judasa ako zboZného
muza (oltar Jorga Ratgeba, Poslednd vecera, 1508). Inym sa jednoducho priecilo
pomyslenie na nezvratny osud a smrt’ bez mozZnosti spasenia, alebo hl'adali nejaky iny
dovod pre svoj stcit so zufalym zradcom a snazili sa ul'ah¢it’ mu beznadejnu situéciu.

Autori stredovekych legiend si vybdjili niekol’ko variantov JudaSovho osudu.
Jeden z nich predklada Navigatio Sancti Brandani, kniha opisujuca dobrodruzstva
historickej postavy, irskeho moreplavca Brendana, opata z Clonfertu (1575). Knihu
napisal isty irsky mnich v 9.-10.storo¢i. Jej hrdina a cestovatel’ Brendan sa dostal az k
legendarnym Ostrovom blazenych (gr. makaron nesol, lat. insulae fortunatorum)
nachadzajticim sa kdesi v Atlantickom oceane (pozri Apokalypticky cyklus: Peklo). K
opisom ostrovov autor pripdja zmienku o JudaSovi, ktory raz za rok dostava
priepustku z pekla. Vtedy navstivi jeden z ostrovov a na chvil'u sa m6ze ochladit’ od
pekelného ohna. Je to odmena za to, ze Judéas raz podla legendy daroval jednému
bedarovi 'anové platno. V inej irskej legende vSetkymi opusteny tuldk Juda$S musi
naveky kracat’ krajom. Jeho tvar mozno zazrie ten, kto sa na Stedry veder pozrie do
zrkadla. V pozadi stale Zivého viano¢ného pribehu je mozno legenda z 13.storocia o
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veénom Zidovi Ahasverovi (pozri kapitola Kristus pred Anndsom a Kaifisom).
Osobitny a kontroverzny zaver Judasovho Zivota prindSa apokryfné Barnabasovo
evanjelium (2.st.), kde Judas premeneny na podobu JeziSa zomiera na krizi na miesto
Krista, zatial’ ¢o ten vystupuje na nebesa Zivy bez ukriZzovania.

Postava Judasa sa objavila vo velkono¢nych hrach (pozri Christologicky cyklus
l.: Pasiové hry) a l'udovych zvykoch. V 16.-17.storoci Judasa pripominal l'udovy zvyk
zhotovovat’ z obhoreného dreva posviteného velkono¢nym ohiiom Judéasove kriziky,
ktoré sa poCas Velkej noci zapichovali do poli ako ochrana pred nepriaziou pocasia.
Pripomienkou Judasa boli este v 19.storoc¢i judasky, velkono¢né obradné pecivo z
kysnutého cesta. Malo tvar pamplicha a eSte pred peCenim sa jeho povrch
niekol’kokrat prepichol vidlickou alebo nozom. Niekedy mali judasky tvar stocené¢ho
povrazu pripominajiceho slu¢ku, na ktorej sa Juda$ obesil. Judasky sa jedli
pokvapkané medom a med konzumovany na Zeleny Stvrtok podla T'udovej viery
chranil pred hadim ustipnutim, bodnutim osy a akoukol'vek inou otravou. Daldou
pripomienkou Judasa je velky velkono¢ny rapkac - jedno alebo dvojkolesovy tragac s
vyrezavanou drevenou figiirkou Judasa pomal'ovanou pestrymi farbami (pozri kapitola
Ukrizovanie). Rapkanie rapkéacov, ktoré nahrddzalo zvonenie na Velky piatok, bolo
sprevadzané chlapenskym spevom, vac¢sinou o Judasovej zrade.

V Cechach bol zvyk tzv.nahanania Judasa, ktory sa stal sucastou liturgického
obradu na Zeleny Stvrtok. Po jeho skonceni chodili kolednici po dedine a spievali o
tom, ako Judas zradil Krista. Niekedy v okamihu, ked’ zacal kiaz omsu sluzit,
vybehol z kostola chlapec prezleceny za Judéasa a ostatné deti ho s rapkd¢mi nahanali.
Alebo z kostola vybehli vSetci chlapci naraz a Judésa predstavoval najrychlejsi z nich.
Za Judasa boli vyberani najmd chlapci s rySavymi vlasmi. Zvyk prezival az do
pociatku 20.storocia. Niekedy Judéasa nahanali aj na Velky piatok alebo Bielu sobotu,
konali sa nad nim sudy, alebo bol tahany na dlhej retazi od domu k domu. Figuriny
Judasa vyrobené zo slamy sa obradne topili, veSali, zhadzovali z kostolnych vezi alebo
sa na Zeleny Stvrtok palili. Ohen, zapalovany na Velkono¢nu nedel'u pred dverami
chramov (spalovali v ilom odpad z chramu, ktory nemohol byt’ inak odstraneny), sa
volal JudaSov ohen alebo JudaSovo drevo a spajal sa s mnoZstvom povier.

Dalsim zvykom bolo palenie tzv.JuddSovej brady na Bielu sobotu. Na
kazatel'niciach sa upeviiovala dlhéd ty¢ omotana kadel'ou, ktord sa zapalila eSte pred
zapalenim paskdlu. Knaz ju ukazoval veriacim ako pripomienku pominutelnosti
zivota v porovnani s ve¢nostou kralovstva nebeského. Obrad sa dodrziaval v Cechach
eSte v baroku.

Podla niektorych vysvetleni podla Jud4sa bola pomenovana Skareda streda
(streda paSiového tyzdna), lebo sa JudaS vtedy na JeziSa Skaredil, mracil. Tato
interpretacia zrejme naraza na pribeh JeZisa v dome farizeja Simona (Mat§ 26,6-13;
pozri Christologicky cyklus II.), hoci ten sa v skuto¢nosti stal este v sobotu pred
pasiovym tyzdiiom, ako vyplyva z Jana (12,12). Bezprostredne pred udalost’ Zrady ho
Matas a Marek vlozili z tematickych pricin, lebo sa v ilom spomina JeZziSov pohreb.

S JudaSom si spojili nasi predkovia jelSu; na nej sa mal zradca obesit’ a dodnes
sa jej listy chveji od hanby.

*

Bozk (gr. filéma) mal odjakziva vyznam, ktory presahoval svetski, zmyslovl a
zmyselnt oblast’. Podl'a mytologov snad’ bolo ucelom pobozkania magické prenaSanie
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sily. Bozk bol zrejme chapany ako vdychnutie duse prebyvajucej v dychu, preto bol
tiez spajany s predstavou davania zivota. Tejto mystickej predstave zodpoveda vyklad
Piesne Salamunovej (1,2) v *kabalistickej knihe *Zohar, datovanej do 2.pol.
13.storocia. Bozk vysvetluje ako mystické spojenie dychu s dychom, ducha s duchom.
V rovnakom zmysle chdpala rabinska tradicia smrt niektorych vynimoc¢nych
(spravodlivych) osobnosti (Mojzis, Elias). Ich smrt’ vykladala ako extdzu, sposobent
bozkom Bozim. Tato duchovna interpretacia sa opakuje vo vykladoch stredovekych
cirkevnych otcov, ked’ hovoria o Duchu Svitom, ktory vzchadza z bozku, duchovného
dotyku Boha Otca a Syna bozicho. Stredoveka predstava inkarnacie, vtelenia boha v
¢loveka, je bozkom Logu Bozieho a I'udskej prirodzenosti. Rovnaky mysticky obsah
ma pribeh o Panne Mdrii pocatej z bozku Jachyma a Anny pod oblikom Zlatej brany
v Jeruzaleme.

Svoju ulohu pri zvyku bozkania (bozk na celo, usta, hrud, ruky, nohy) hrala
nepochybne potreba zdruzovania, vyjadrenie ucty (pobozkanie ruky, ak to nebolo
mozné pre zachovanie odstupu [Zobraci], tak pobozkanie richa), podrobenia
a pokory. Bozkavanie nohy bolo zvlastnym prejavom bezvyhradnej tcty
a podriadenosti. Zalm (2,11) prikazuje veriacim: Slizte Bohu s baziiou a s chvenim
mu bozkévajte nohy. Rabini aich Ziaci sa pouzivali bozk, pravdepodobne na tvér,
ako pozdrav avyraz svojej ucty, az druhotne priatel'stva. Nohy sa bozkavali
starovekym vladarom *Babylonie, Egypta a Rima. Bozkévanie noh papezovi na
znamenie najhlbSej Ucty pochddza z rimsko-byzantského cisarskeho ceremonialu.
Néhradou za bozkavanie noh, za bozk na usta a na tvar stalo bozkévanie ruky.

Bozk bol sticast’ou iniciacného obradu (prorok Samuel pobozkal mladého Saula
a tym ho ustanovil prvym kral'om Izraela a su¢asne mu tym prejavil svoju tctu;
1Samuelova 10,1).

Bozk bol sucastou liturgie: v starovekych kultoch sakralne bozkévanie
chramového prahu urcené oltaru a obrazu/soche bozstva, v islame bozkanie Cierneho
kamena svityne Kaaby, ktorym vrcholi put’ do Mekky, v krest'anskom kulte bozkanie
platni¢ky *pacifikalu, *krucifixu, Biblie, *ikony, liturgického richa. Bozkavanie
oltara ako symbolu Krista v priebehu omse je dolozené od 4.storodia. Casto sa
bozkéavanie oltara spajalo s uctou k ostatkom mucenikov a svitcov, ktoré boli ulozené
(zapecatené) v oltari, od karolinskych ¢ias v kamennom oltarnom podstavci, *menze.
Bozkavanie ostatkov svitcov bolo prejavom ucty, ale aj duchovnym spojenim s nimi.
Bozkom sochy svitca sa prosilo o jeho ochranu. Pobozkanim ornatu vyjadruje kiaz
uctu ku krestanskému uceniu. Pobozkanie, ktoré sa uplatiiuje v liturgii, je symbolom
nadprirodzenej lasky. V obradoch krstu a *birmovky je znamenim prijatia do
krestanského bratstva. Na bozk ako prostriedok zdruZovania a upeviiovania vztahov v
krestanskom spolocenstve myslel apostol Pavol, ked’ napominal mladé krestanské
zbory: Pozdravujte sa navzajom svitym pobozkanim (Zidom 16,16; 1Korintskym
16,20). Rovnakou vyzvou kon¢i Prvy list apoStola Petra (5,14): Pozdravujte sa
vospolok bozkom lasky. Bozkom sa Iuci Pavol s efezskym zborom (Skutky 20,37).
Pocas prvokrestanskej agapé (pozri kapitola Poslednd vecera) sa krestania bozkavali
bozkami lasky. Dodnes st v niektorych krestanskych kruhoch praktikované bozky
bratstva a pokoja. Znakom bratskej lasky bolo objatie, ktoré nasledovalo po
liturgickom speve Agnus Dei, pricom kilaz prehovoril k diakonovi: Boh s tebou (lat.
Pax tecum; dne$ny slovensky variant je ,,Pokoj a bratské4 laska nech je medzi vami®).
Rovnakého typu su velkonocné bozky pravoslavnych veriacich. V niektorych
krajinach sa pozdrav, pobozkanie pokoja, odovzdavalo pomocou pacifikdlu (kriza
alebo platnicky s ostatkami) d’alej ¢lenom krestanskej obce, ktori sa za¢astnili obradu.
Na znamenie ucty sa bozkdvali sa relikvie, zastavy, zbrane, zakrvavené rlicha
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mucenikov, muciace nastroje, predmety, s ktorymi boli spdjané zazraky, predmety na
zachovanie stopy (bozkavanie dveri pri odchode z domova).

Bozk v svetskom zivote mal aj pravnu platnost’: pri svadobnom obrade bozk na
usta medzi muzZom a Zenou, bozk na Usta alebo tvér spojeny medzi muzmi, napriklad
panovnikmi (spojeny s objatim) bol znamenim rovnosti. Ak nebolo mozné priame
pobozkanie, aby bol udrzany spoloc¢ensky odstup, bozkévalo sa riicho alebo sa bozk
posielal rukou (vzdy pravou). Bozk milovanej osobe mohol byt preneseny listom,
Sperkom, Satkou, amuletom.

Pod vplyvom Perzanov sa v Europe rozsirilo bozkanie na tvar ako bezny
pozdrav; rozmohol sa natol’ko, ze cisar Tiberius (7°37) zakazal toto tzv.denné
bozkavanie, ktoré sa stalo predmetom irdnie, podobne ako bozkavanie ruky (aj v jeho
symbolickej podobe vyjadrenej slovnou frazou) v novoveku v ¢ase republiky.

Bozk, ktory je sam o sebe prejavom ndklonnosti a oddanosti, bol zneuzity
Judésom ISkariotskym a stal sa znamenim zrady, juda$skym bozkom. AvSak povestny
JudaSov bozk, ktory krestania hodnotia ako prejav cynizmu, sa racionalisticky
zamerani biblisti usiluju vysvetlit’ tradiciou, podl'a ktorej sa na JeziSa vel'mi podobal
apostol Jakub Mladsi. Preto sa Judas snazil zabezpecit' pred moznym omylom ¢o
najtesnejsim kontaktom s JeziSom. Tym mohlo byt objatie a bozk.

Bozk sa hojne objavuje aj v mystickom vyjadrovani. V *eschatologickom videni
sa obracia priazein Boha k jeho l'udu, stretdva sa milosrdenstvo a vernost a
spravodlivost’
s pokojom sa bozkavaju (Zalm 85,11). Opét Bernard de Clairvaux (1153), jedna z
vel’kych a vplyvnych osobnosti svojej doby, poradca papezov a kniezat, povedal, ze
veriaci chce nebeského Zenicha (Krista) nielen vidiet,, ale aj pobozkat'.

Nazvy: Zajatie Krista, tal. Arresto di Cristo, nem. Gefangenahme Christi,
angl. Arrest of Christ.
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ZRADA, JUDASOVA EUTOST A SAMOVRAZDA

(Matas 26,14; 27,3-10; Marek 14,10-11; Lukas 22,1-6; Skutky apostolské 1,18-19)

*

Blizili sa sviatky nekvasenych chlebov, ktoré sa volaji *pesah. Velkiazi (gr.
archiereis; hebr. kohen gadol) azakonnici (gr. grammateis; hebr. soferim /pozri
Christologicky cyklus I1.: Jezis 7]) hladali spdsob, ako ho zabit' (gr. anaires =
znesiem zo sveta, zabijem < anairesis = vrazda ); bali sa v§ak Pudu. Tu voSiel satan
do JudaSa, ktory sa volal ISkariotsky abol jednym z Dvanastich; i iSiel
a dohovoril sa s velkiazmi a velitePmi straze (gr. stratégos), ako im ho vyda
(Lukds). Vtedy (potom co Jezis kritizoval farizejov a zdkonnikov pre ich pokrytectvo
a po Pomazani v Betanii; pozri Christologicky cyklus I1.) jeden z Dvanastich, volal
sa Judas ISkariotsky, odiSiel k vel’kiiazom (Mati§, Marek), aby im ho vydal (gr.
paradidonai; Marek) a vyzvedal sa: ,,Co mi déte a ja vam ho vydam (Matis)?“
A ti sa vePmi potesSili (gr. chairomai < charo = radost), ked’ to poculi, a sPabili (gr.
syntithémi = dohodli sa), Ze mu daju peniaze (Marek, Lukds), oni mu ur¢ili tridsat’
striebornych (Matis). A od tej chvile hPadal (gr. ezérei) prilezitost’, vydat’ ho
(Matas), ako ho prihodne vydat’ (Marek). On suhlasil (gr. exomologe = prehldsit)
aaod tej chvile (gr. apo tote) hladal prilezitost’ (gr. eukaria) vydat’ im ho, ked’
S nim nebude zastup (Lukds).

Bali sa v§ak Pudu : *Joseph Flavius (Vojna zZidovska 6,425-4,26) odhaduje
pocet ludi, ktori prichadzali do Jeruzalemu oslavit pesah na 2,5 mil. ludi, a tiez, Ze
dav bol pocas sviatkov nepokojny a nachylny k nasilnostiam. Pokrytectvo, pokrytecky:
lat. hipocrites = neuprimny < transliterdacia gr. hypokritai, ktoré je prekladom hebr.
slova s korenom hanaf = bezbozny, neveriaci, hriesny (podobne Jeremias 23,11;
Izaias 9,16, 10,6); gr. slovo hypokrisis = pokrytectvo znamenalo divadelné
predstavenie a hypokrytés = herec vystupujuci pod maskou (pozri Christologicky
cyklus II.: Kazen na hore, Danovy peniaz). Tridsat’_striebornych : gr. argyrion =
strieborny ako oznacenie urcitej mince sa objavuje iba u Matusa; celkom iste sa tym
mysleli Sekely alebo dvojdrachmy (pozri Christologicky cyklus Il.. Danovy peniaz),
iba Matus udava presnu ciastku, ktorej hodnota sa rovnala cene otroka v Exodu
(21,32), v Zacharidsovi (11,13) bola mzdou pastiera, ktory ju vracia do pokladnice, ¢o
anticipuje pribeh o Judasovej smrti; V porovnani s tromi stovkami dendrov, ktoré
utratila Mdria za olej na pomazanie Jezisa (pozri Christologicky cyklus II.: JezZis na
veceri u farizeja Simona/Zena hriesnica), evanjelista ukazuje, o ak mizernii Ciastku
islo.
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Ked’ zradca Judas videl, Ze JeziSa (velkinazi a starsi z ludu, nie *farizeji a
*zakonnicl) odsudili, Patostou pohnuty vratil tridsat’ striebornych vePkiiazom
a starS§im so slovami: ,,Zhresil som (gr. echo amartései), lebo som zradil nevinnu
Krv (gr. haima athéon; aima = krv).“ Ale oni odvetili: ,,Co nas do toho (gr. hé, 7
emeis sten; pozri Christologicky cyklus I1.: Svadba v Kdne)? To je tvoja vec!* On
odhodil strieborné peniaze (pozri Christologicky cyklus II.: Danovy peniaz)
vV chrame a odiSiel; a potom sa iSiel obesit’ (gr. apanchesthai). VePknazi vzali
peniaze apovedali: ,Neslobodno ich dat do chramovej pokladnice (gr.
thesaurofylakio; hebr. korbanan/korbanas/korebanan), lebo je to cena Krvi!*
Dohodli sa teda a kiapili za ne Hrndiarovo pole na pochovavanie cudzincov. Preto
sa to pole vola aZ do dnesného dia vola Pole krvi (gr. Xopion aimatos; gr. aima =
krv). Vtedy sa naplnilo, ¢o povedal prorok Jeremias: ,,\Vzali tridsat’ striebornych,
cenu toho, ktorého takto ocenili synovia Izraela, a dali ich za Hrndiarovo pole;
ako mi prikazal Pan (Matus).

Nevinnd krv : gr. haima athéon; ide 0 klasicky preklad hebrejského vyrazu dam
aki v *Septuaginte; na Judasov cin sa vztahuje preklatie podla Deuteronomia (27,25:
., Bud’ prekliaty ten, kto vezme uplatok, aby zabil cloveka a prelial nevinnu krv*). Dat’
do_chramovej pokladnice : hebr. korbanan/korebanan < karab = prindsat, davat
milodar; v sirsom vyzname korbanan/korebanan znamend chramovy poklad, svity
chramovy poklad; rabinska literatura tieto vyrazy vzmysle pokladnice nepouziva;
V traktate Misna Sekalim sa piSe, Ze v svityni stdlo trindst rirkovitych schranok, na
ktorych bolo napisané: Nové Sekely, Staré sekely, Obet hydiny, Holuby k celopalu,
Drevo, Kadidlo, Zlato na obkladové dosky, ostatnych Sest pokladnic bolo urcenych na
dobrovolné dary, tieto dobrovolné dary sa ludovo nazyvali korbanan, v preklade:
,to Co je zasvitené‘ atento termin sa potom preniesol na samotnu chramovi
pokladnicu; z medenych *Kumranskych zvitkov vyplyva, zZe chramovy poklad
o celkovej hodnote dvesto ton zlata a striebra a inych cennosti bol ukryty v réznych
tajnych skrysach, ked sa blizili Rimania. Hrnliarove pole : pole zrejme patrilo
hrnciarovi, ale niektori biblisti tu vidia slovnu hracku zo Zachariasa (11,13), lebo
hebrejsky sa poklad povie ‘dcer a hrnciar jocer (peniaze vydané Juddsovi
Z chramového pokladu ’ocer boli pouzité na kupu pola hrnciara jocer); ide
pravdepodobne o nardzku na Jeremidsa 18-19, kde je vela obrazov “hrnéiara*;
archeolégovia Hrnéiarovo pole hladajii na juhu mesta, v Udoli syna Hinnomovho
(pozri Apokalypticky cyklus: Peklo - Gehenna), blizko Rogelského pramena, kde mali
prevadzky garbiari a mozno aj hrnciari, lebo obidve remesla potrebovali zdroj vody;
cintorin na tomto mieste existoval uz v starych dobach, ako to dokazuju Zidovské
skalné hroby; aj v nasledujucich storociach sa miesto pouzivalo ako pohrebisko
anapr. KonStantinova matka, sv.Helena, dala na tomto mieste postavit kostol.
Vzali..adali_ich _za Hrndiarovo pole : citat volne vychddza zpodobenstva v
Zachariasovi (11,13), v ktorom pastier (Mesias) dava vypoved': ,,I vzal som tych
tridsat’ (striebornych) sekelov a hodil som ich do pokladnice v dome Pana. *; Matus sa
sustreduje na hanebné spravanie velkiiazov a na naplnenie Pisma.

V tych diioch (po Judasovej smrti, ked’ volili apostola Mateja) povstal Peter
uprostred bratov... a povedal: ,,Bratia, muselo sa splnit’ Pismo, ako povedal Duch
Svity ustami Davida (odkaz na Zalm 69,26) o Judasovi, ktory bol vodcom tych, ¢o
zajali JeziSa; patril (Judads) do nasho poctu a dostal podiel na tej istej sluzbe. On
nadobudol pole z odmeny za nepravost’. Spadol po hlave dolu, rozpukol sa a vysli
z neho vSetky vnutornosti. Dozvedeli sa 0 tom vSetci obyvatelia Jeruzalemu,
a preto pole v ich reci bolo nazvané Akeldamach (z *aram. hagél dema), totiz (gr.
gar) Pole krvi (gr. Xopion aimatos; gr. aima = krv; Skutky apostolov).
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Totif : gr. gar = totiz; cela veta sa zda iba dodatocnym oznamenim uz
znameho faktu; jej skutocnym cielom je upozornit' alebo odkazat' na urcitu doélezitu
myslienku (pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie prvych ucenikov). Rozpukol sa
avysli_z neho vsetky vnutornosti : cirkevny otec Papias Hierapolisky (*96) je
autorom tradicie o Juddsovej smrti: Judads tak opuchol, az praskol a vytiekli mu creva
(Creva avobec vsetko telesné nizZsie pasa stredoveké myslenie vnimalo ako zlé
a hriesne).

V stredovekom vytvarnom umeni sa okrem nametu JudaSov bozk, ktory tvoril
kl'ucova *pasiovi scénu, ojedinele zobrazovali aj d’alSie tri vyjavy: JudaSova zrada,
Lutost” a Samovrazda. V prvej scéne Judas preberd v mesci tridsat’ striebornych za
zradu (taliansky maliar Giotto, 1304-1306), alebo mu ich odpocitava sediaci Kaifas
(dom v Naumburgu, 1290-1310). Duccio zobrazil Kaifasa, velknazov i starSich
stojacich, akoby sa pondhlali ¢im skor skoncovat’ s touto zalezitostou. Stojacich ich
zobrazil aj Giotto, za chrbat Judasa vsak pridal diabla.

Druh4 scéna zvana Lutost’ zobrazuje Judésa, ktory po odsudeni JeziSa prichadza
do chramu, aby vratil odmenu. Zobrazovali ho pred chramom (mozaika v
S.Appolinare in Clase v *Ravenne, 520-526) i v chrame, peniaze vracia v mesci,
vykladé ich na stol, ¢i sype na zem. Kaifa§ sprevadzany d’alSimi ¢lenmi rady stoji
(Ravenna), alebo sedi (Rossansky kodex, 6.st.), gestom odmieta prijat’ peniaze spét’.

Treti vyjav sa vold Samovrazda. V ranokrestanskom umeni, napriklad v
Rossanskom kodexe ¢i na slonovinovej lipsanotéke, skrinke na relikvie z Brescie,
zobrazovali Judasa obeseného na strome, podl'a tradicie na osike (pre svoje tenké a
neustale sa chvejuce konare v 'udovej slovesnosti symbolizuje zbabelost).

V stredoveku mal'ovali Judasa podla Skutkov apostolskych s roztrhnutym a
otvorenym bruchom a vyvrhnutymi vnutornostami, priCom diabol berie jeho duSu;
tridsat’ striebornych méze lezat’ pri jeho nohach. Jednotlivé vyjavy zo zivota Judasa sa
zobrazovali zriedkavo, prevazne v stredovekych cykloch. Aj neskor v renesancii i v
baroku ich malovali vzacne. Holandsky maliar Rembrandt van Rijn roku 1629
namal'oval druht scénu, Judas vracia tridsat’ striebornych. T4 ist4 scéna sa objavuje aj
v tvorbe Rembrandtovych Ziakov a umelcov jeho okruhu.

Zobrazovanie vyvrhnutych ¢riev v motive JudaSovej samovrazdy odkazuje az na
staroveké myty a stredoveké katovské praktiky. Grécky pribeh o satyrovi Marsyovi
(satyrovia boli zosobnenim prirodnej plodnosti), ktory sa priecil bohu svetla
Apoloénovi, opisuje trest pre porazeného — zodratie z koze a vyvrhnutie Criev. V
stredoveku tento trest vychadzal z predstavy, Ze ¢reva a vobec vnutornosti ulozené
pod pasom su sidlom ZivociSnosti a divosti prirody, ¢ize vSetkého zla, ktoré je treba
oCistit’ ohfiom. Preto boli vnlitornosti po poprave spalované ako zaviSenie trestu.

*

Gehenna. Novy zakon si podla udolia Gehenna (*aram. gehinnam, hebr. Ge-
Hinnan/Ge ben-Hinnom = udolie Hinnomovho syna) predstavuje miesto veéného
trestu, podsvetie, peklo (Marek 9,42-50). Ur¢it’ dnes presne polohu Hinomu je zlozité,
vdcSina dneSnych badatel'ov sa priklana k lokalite Vadi al-Rabéabi na zépade a juhu
Jeruzalema.
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Vlastné obetisko Gehenny je v 2Kridlov (23,10) a JeremiaSovi (32,35)
oznacované ako Tofet. Koren slova tft/tpt (staroveké semitské jazyky nemali znak pre
samohlédsky) v aramej¢ine znamenda ohnisko, v syr€ine ohniva jama. Samohlasky v
slove tofet st umelé, pravdepodobne prevzaté z hebrejského slova boset - hanba.
Kanaanske obetisko tofet malo pravdepodobne podobu kamenov, na ktoré sa staval
obetny kotol. 1Kralov (11,7) piSe o modle Moleka, snad’ kotle v tvare sochy. Tuto
podobu Molekovho obetiska tradi¢ne zachovavaju neskorSie stredoveké ilustracie.
Zostava iba upozornit’ na zelezné pece, ktoré pouzivala Spanielska inkvizicia pri
upal'ovani niektorych kacirov. Bolo medzi nimi vel'a Zidov, ktori pod trestom smrti
alebo vyhostenia z krajiny prestapili na krestanstvo. Spanielska cirkev ich nazyvala
novokrestania alebo posme$ne marranos/prasce (mojziSovsky zakonnik oznacuje
prasce za ritualne necisté; pozri Christologicky cyklus Il.: Podobenstvo o stratenom
synovi). Zda sa, ze Spanielsky spOsob popravy upalenim v peciach bol poslednou
pamiatkou na krvavu historiu Molekovho kultu. Kanadnci v Gehenne prinasali zapalné
obety plodin, zvierat i deti bohovi Baalovi (zdpadosemit. bozstvo burky, dazd’a a
plodnosti) a Molekovi (Jeremias 19,5-7). Kult kanaanskeho, amonovského Moleka (zo
semit. malk = kral’ > gr. Moloch) v blizkosti Jeruzalema tolerovali aj niektori judski
krali, ale za nabozenskej reformy sedemnasteho judského krala Josiasa (632 pr.Kr.)
bol kult odstraneny (2Kralov 23,10), nakol'ko sa Josijas usiloval vymanit’ z vplyvu
mocensky upadajicich Asyréanov. Zda sa, Ze neskorSie udolie Hinnom sluzilo na
spalovanie mftvol zlo¢incov, zvierat a vobec akéhokol'vek odpadu.

Obecnejsi vyznam ziskala Gehenna a Tofet v spisoch starozakonnych prorokov
Jeremiasa (7,31-32; 19,6; 19,11-14) a IzaidSa (30,33) ako udolie zdhuby a skazy.
Postupne prestala byt Gehenna spdjana s konkrétnym miestom a bola stotoznena s
podsvetim, hebrejskym Seolom, miestom trestov pre odpadlikov a inych velkych
hrieSnikov (Marek 9,43; pozri Apokalypticky cyklus: Peklo). Ranokrestanska
predstava Gehenny ako pekla, miesta bolesti a ohna, bola inSpirovana kadolmi
pachnuceho dymu niekdajsicho kanaanskeho obetiska a zidovského smetiska. V tvare
dZehena ju prevzal ako oznacenie pekla aj islam.

Pole krvi. Juznu ¢ast’ Gehenny nazyvali Akeldamach - Pole krvi (z aram. hagel
dema = podiel krvi, pole krvi; gr. Chorion aimatos). Nachadzalo sa tu pohrebisko
cudzincov. Kedysi bolo Akeldamach zname ako hrnéiarovo pole (Jeremias, 18,2) v
Udoli syna Hinnomovho. Cirkevny otec Hieronymus (¥420) judasske Akedamach
situoval do juznej Casti idolia. Na tomto mieste skutocne je mozné ziskat’ hrnciarsku
hlinu a skuto¢ne sa dlho pouzivalo ako pohrebisko. Krvavé pole Akeldamach, kipené
za tridsat’ striebornych, sa stalo naprotivkom Pol’a pastierov, pol'a nadeje, na ktorom
Bozi posol zvestoval pastierom narodenie Vykupitel'a (Lukas 2,8-12).

Rovnako zaujimavé moznosti vykladu ako Juddsov bozk a Gehenna poskytuje
¢islo 30, ¢islo dokonalosti, milosti a zdkona, poriadku a spravodlivosti. Prave a presne
za tolko striebornych predal Juda§ Krista a tie ho vzapdti odsudili k mucivym
vycitkdm a samovrazde. Ked’ bol JeZi§ zradeny za tridsat’ striebornych, do takej miery
to poznacilo symboliku tridsiatky, Ze nikto s dobrym svedomim nemohol niekoho
in¢ho (sluhu, otroka) odhadnut’ vysSie ako na ¢islo 29, lebo inak by ho predsa cenil
vyssie ako Vykupitela (pozri Christologicky cyklus I1.: Darovy peniaz).

*

Na grafickom liste nemeckého umelca 19.storoCia, prislusnika romantického
hnutia nazarénov, je vyjav Judasovej Ittosti situovany do spustnutej zahrady za
mestom Jeruzalemom, ktorého siluetu vidno v pozadi. Judas, umiestneny vpravo,
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mimo stred kompozi¢nej osi, méa oblecentl tuniku. Je zobrazeny spredu, vo chvili, ked’
jeho zufalstvo vrcholi a on je pripraveny zobrat' si zivot. Na jeho tvari vidiet
uvedomenie si vlastného ¢inu. Pravou rukou sa nat'ahuje ku konaru stromu vedla
neho, v lavej drzi povraz, ktory divdkovi naznacuje, aky spdsob smrti si vybral.
Laktom tejto ruky sa dotyka vetve ponasajucej sa na hada, symbolu diabla, ktora
mieri priamo na jeho srdce. Okolo neho je niekolko znicenych olivovnikov, pne
zot’atych stromov a pahyle poldmanych konarov, ktoré podc¢iarkuju bezutesnost’ scény
a napovedaju o hodnote Judasovho ¢inu a celého Zivota. Vzadu za postavou Judasa
lezia na zemi dve drevené laty prekrizené do znaku Kristovho utrpenia.

*

JudasSovo evanjelium je papyrusovy *kodex zo 4.-5.storoc¢ia a je *koptskym
prekladom gréckeho origindlu, o ktorom vedeli uz cirkevni otcovia 2.-3.storocia;
napriklad biskup Irenej Lyonsky proti nemu vystupuje roku 185. V 6.storoci sa jeho
stopy stracaji. V 50.-60. rokoch 20.storocia objavili spis v jaskyni pri Nile, blizko al-
Minja v strednom Egypte. Zachovany celok ma 62 stran, obsahuje eSte List Petra
Filipovi a Zjavenie Jakuba, ktoré boli zname uz z nalezov v *Nag-Hammadi.

V severoegyptskom Nag-Hammadi ned’aleko starovekého mesta Chenoboskion
bolo v rokoch 1945 - 1946 objavenych trinast’ papyrusovych kédexov pisanych v
koptcine; obsahuja 51 *gnostickych a *hermetickych spisov o celkovom pocte 1130
stran. Rukopisy potvrdzuji mienku sti¢asnych vedcov, Ze gnosticizmus nepochadza z
krestanstva, hoci vznikol pravdepodobne v tom istom ¢asovom obdobi ako niektoré
novozékonné spisy.

JudaSovo evanjelium vzniklo v prostredi gnostickej sekty kainitov, ktora
vystupovala proti krestanskej ortodoxii. *Gnosticizmus predstavoval nabozensko-
filozoficky smer, ktory do svojho ucenia prevzal prvky roznych naboZenstiev, medzi
nimi aj krestanské. Jeden z najvacsich rozdielov medzi gnosticizmom a krest'anstvom
sa tykal povodu zla vo svete. Zatial’ Co krestania veria v dobrého Boha, ktory stvoril
svet dobry (Genezis 1,10) a zlo, hriech a utrpenie vstlpili do sveta ako zneuzitie
slobodnej vodle ¢loveka, gnostici z jestvovania zla vo svete obviiluju Boha. Pri¢itaju
mu zodpovednost’ za stvorenie nedokonalého sveta a v dosledku toho prehodnocuju
Kaina a Ezaua (hebr. Esav’ = chlpaty). Ezau (Genezis 25,30) predal prvorodenecké
pozehnanie mladsiemu bratovi Jakobovi za misku ¢erveného jedla (hebr. ha’adhom;
badatelia uvazuju, ¢i sa nejednalo o zakernost’, o jedlo z krvi, ktora malo chtivého
a nepozorné¢ho brata urobit’ ritudlne necistym, hoci uz d’alsi ver§ hovori o dusenej
SoSovici). V zidovsko-krestanskom vyklade bol Ezau hriesnik, ktory pre kratkodobé
poteSenie stratil pravo na vecny zivot. Z pohl'adu gnostikov i§lo o nespravodlivost,
lebo Boh Ezaua nenévidel (Malachid$ 1,2n; Rimskym 9,13) a zatratil skor, ako sa
narodil. Jeho oblibenec Jakob (hebr. Ja’agov’ = uchvacujici, podrazajici [pitu,
odtlacatel]) drzal Ezaua za pitu a branil mu prist’ na svet a uplatnit’ svoje prava.
Kaina (z hebr. ganiti = nie¢o splodené), ktory zabil svojho brata Abela (hebr. abel =
pominutel'nost’, marnost’; povodne ranna para nad hladinou, ktora pri vychode slnka
rychlo mizne), povazovali kainiti za prvého gnostika a jeho c¢in vysvetlovali
symbolicky: Abel stelesiioval slepti vieru, ktord stoji proti gnéze —
poznaniu/osvieteniu. Do svojich ospravedlneni kainiti zahrnuli aj Judasa
ISkariotského, ktorého podl'a vyznamného teologa Irenea Lyonského (7 200) spolu s
Kainom uctievali ako svitého. Evanjelium JudaSa naznacuje, ze Juda$ pri vydani
Krista Rimanom jednal na Ziadost' samotného JeziSa, aby mu ako Boziemu Synovi
pomohol zbavit’ sa pozemského tela a oslobodit’ dusu, ktoré iba tak mohla dosiahnut’
spasenie. Celd mysSlienkova konStrukcia predstavuje zésady gnostického ucenia o
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spase, v ktorom telo vystupuje ako zlo, od ktorého sa treba oprostit’ a seba osvietenim
(gnozou) odhalit v sebe zdroje bozskosti. Gnosticizmus patri do mnozstva
nabozenskych priudov blizkych budhizmu a predklada iné predstavy o spaseni ako
krestanstvo.

V texte sa pise, ze Judas vydal Jezisa chramovej strazi, ktora ho prisla zatknut’.
Nezmienuje sa o zradnom bozku, ale nechyba zmienka o prijati peiiazi za prezradenie.
Chyba pasaz o ukrizovani, smrti a vzkrieseni, iba sa naznaCuje nanebovstupenie.
Judas ISkariotsky vystupuje v tlohe JeziSovho nadaného ziaka a pokracovatela, ktory
ako jediny z apostolov pochopil podstatu Kristovho (gnostického) ucenia a svojim
odhodlanym a statocnym ¢inom umoznil naplnenie JeziSovho osudu. Spis bol
napisany ako polemika proti oficialnemu krest'anskému chapaniu tlohy Jezisa, Stylom
rozhovoru Jezisa a Judasa.

Prvy raz mohla sucasna verejnost’ uvidiet’ spis pocas velkono¢nych sviatkov
roku 2006, ked’ spolo¢nost’ National Geografic zverejnila anglicky, nemecky a
franclizsky preklad koptského textu a niektoré uryvky publikovala na internete.
Dokument, ktory v patdesiatych rokoch objavili, na tridsat’ rokov zmizol a 1983 bol
prepaSovany z krajiny apontknuty na predaj dvojicou obchodnikov, gréckym
starozitnikom Nikolasom Koutaulakisom a kahirskym zlatnikom koptského povodu
Hannahom Airianom. Obchodnici hl'adali potencidlnych kupcov a najprv sa
skontaktovali s americkymi vedcami, Ludwigom Koenenom z michiganske;j
univerzity a Davidom Noelom Friedmanom. Ti sa spojili s odbornikom na koptské
rukopisy M.Robinsonov a napokon do celej zalezitosti zapojili rimskeho profesora
Stephena Emmela. AZ ten zistil, Ze ide o tri rtdzne dokumenty a jeden z nich opisuje
rozhovor Krista s JuddSom. Vedci zistili, ze rukopis je vo velmi zlom stave a
potrebuje okamziti vedeckl starostlivost. Ked” o svojom objave prehovorili na
kongrese v Pol'sku roku 1984, rukopisy opat’ kdesi zmizli a vedecky svet sa musel
uspokojit’ iba s nekvalitnymi fotografiami Ludwiga Koenena. Zd4 sa, Ze boli ulozené
v schranke newyorskej banky. Ked” mali opit’ zmenit' majitel'a, dozvedel sa o tom
americky starozitnik Bruce Ferrini a podarilo sa mu obstarat’ nové fotografie
dokumentov, ktoré¢ predloZil odbornikovi na koptské dokumenty Ch.Henrickovi z
kalifornskej univerzity v Santa Cruz. Ale az potom, ¢o sa do hry zapojil holandsky
odbornik na umelecké diela a staré rukopisy Michel Van Rijn a vo februari roku 2001
zverejnil na svojej webovej strdnke podrobnosti o paSovanych rukopisoch, svet sa
dozvedel o ich nezdkonnom pdvode. Ferrini so svojimi spolo¢nikmi priSiel na népad
vytvorit' nadaciu, ktora by sa o texty postarala. Tak vznikla $vajciarska nadacia
Maecenas, ktord napokon vSetky dispozi¢né prava na preklady a publikaciu textov
postupila spolo¢nosti National Geographic. Pocas komplikovanej cesty bol rukopis
poSkodeny a asi tridsat’ stran jeho prostrednej Casti chyba. Napriek rozsiahlemu
reStaurovaniu, ktoré trvalo viac ako pdt rokov, sa podarilo zachranit’ Styri pétiny
spisu.

Nélez evanjelia nastolil otdzku prehodnotenia JudéSovej ulohy a istej
rehabilitacie. Badatel’ Hans-Gebhard Bethge z Humboldtovej univerzity v Berline sa
vyjadril, Ze ide o zaujimavy text, ktory bol vznikol v prostredi sekty kainitov a bol
chapany ako hermetické dielo, tajné ucenie urcené pre uzku skupinu stupencov sekty.
Péapezska komisia pre historické vedy ho pokladd za délezity zdroj informacii o
starokrest’anskej literatare a gnostickych pradoch v ramci raného krestanstva.

Svoju vlastni verziu JuddSovho osudu priniesol islam, ktory vychadza zo
stredovekého apokryfu, BarnabdSova evanjelia, stredovekého diela zaoberajuceho sa
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moslimami. Islamski badatelia spis datuji uz do 2.storoia. Podl'a neho na krizi
neukrizovali JeziSa Nazaretského ale premeneného Judasa.

Na tradiciu gnostickych sekt 2.storo¢ia nadviazal vo svojom romdne grécky
spisovatel Nikos Kazantakis. Jeho hlavny hrdina Jezi§ je eSte na krizi vystaveny
poslednému pokuseniu, predstave o obyCajnom zivote a rodine, ale sicasne vidi seba
ako starého muza, ktorému apostoli vycitaju zradu. Vtom Jezi§ na okamih precita z
agbnie a s Ulavou zisti, Ze nezradil svoje poslanie, a zomiera. K splneniu diela mu
pomohol prave Judas, muz ¢inu, zélota, ktory si vybral najtazsi ukol, dobrovolni
zradu, a je pripraveny znaSat tarchu opovrzenia. Kazantakis vydal svoj roman
Posledné pokuSenie roku 1952, za ¢o bol vyobcovany z gréckokatolickej cirkvi a
Vatikén dal dielo na index zakézanych knih. Roku 1988 roman sfilmoval americky
rezisér Martin Scorsese. V podobnom duchu bol roku 1973 sfilmovany aj muzikal
Jesus Christ Superstar a roman Tailora Caldwella “Ja, Judas* z roku 1977.

Nazvy: Juda$ vracia tridsat’ striebornych, JudaSova smrt’, tal. Giuda
restituisce itrenta denari, Giuda s’impicca, nem. Judas gibr die Silberlinge
zuriick, Judas erhangt
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SUD NAD KRISTOM
KRISTUS PRED VECRADOU/KRISTUS PRED KAIFASOM

(Matus 26,56-68; 27,11-25; Marek 14,53-65; 15,1-15;
Lukas 22,63-71; 23,1-24; Jan 18,13-40)

*

Ti, ¢o JeziSa zajali, odviedli ho k velkiiazovi Kaifasovi, kde sa zhromazdili
*zakonnici (gr. grammateis; hebr. soferim; pozri Christologicky cyklus II.: Jezis
medzi zakonnikmi) a *star$i (gr.pl. presbyteri; sg. presbytés = starec; Matus). JeZisa
priviedli k velkinazovi (gr.sg. mégas archiereus; hebr.sg. kohen gadol), kde sa
zhromazdili (gr. synerchontai) vSetci vel’knazi, star$i a zakonnici (Marek). Potom
ho zajali (gr. syllambané = zajimam), odviedli a zaviedli do vel’kiiazovho domu
(Lukas$). Kohorta (gr. spiera), velitel (gr. stratégos) a zidovski sluhovia (gr.
hypéretai = chramovi sluzobnici) Jezisa chytili, zviazali ho a priviedli_najprv
k Annasovi; bol totiz (gr. gar) testom (gr. pentherds) Kaifasa, ktory bol
vel’kiiazom toho roka. A bol to Kaifas, o poradil Zidom: »Lepsie, ak zomrie
jeden ¢loveka za Pud (gr. laos; Jdn).

Kohorta : gr. spiera; hoci vyraz navodzuje dojem vojensky usporiadaného
zastupu,; kohorta sa skladala zo 600 muzov a tvorila desatinu légie; vzhladom
K tomuto mnozstvu musela kohorta predstavovat iba skupinu vojakov; podobne ako pri
zajati Jezisa, zrejme islo o delegaciu chramovej straze pod vedenim velknazov
a starsich. Priviedli_najprv_K AnndSovi : bddatelia sa domnievaju, Ze JeZisa k
Annasovi predviedli, aby vizna zadrzal, kym sa u Kaifasa nezide velrada; jeho
hlavnou ulohou zrejme bolo, aby ziskal od JeZisa nejaké znevazujuce poznatky, ktoré
by potom boli dovodom na obzalobu a nasledné odsudenie velradou; niektori
povazuju nocné vypocuvanie sanhedrinom za velmi nepravdepodobné. Toti : gr. gar;
celd dalsia veta sa zda iba dodatocne oznamovat’ znamy fakt; jej skutocnym cielom je
vSak odkaz na wurcitu dolezitu myslienku: Anndsov zat, Kaifas, bol toho roka
velknazom (pozri Christologicky cyklus I1.: Vzkriesenie Lazdra).

Vel’kiiazi a cela rada (gr. symbulion; *aram.hebr. *sanhedrin < gr. synedrion
= rada) zhanali krivé svedectvo (gr.pl. pseudomartyria) proti JeZiSovi, aby ho
mohli odsudit’ na smrt’. Ale nenasli ho, hoci vystipilo mnoho falo$nych svedkov.
Napokon prisli dvaja a hovorili: ,,Ten povedal: »Mo6Zem zborit’ BoZi chram
a o0 tri dni postavit’ novy (odkaz na Ozedsa 6,2).« Tu vel’kiaz vstal a spytal sa ho:
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Ni¢ nepovies (gr. ik iiden; odkaz na postoj Sluzobnika Bozieho v Izaidsovi 53,7)? Co
tito sved¢ia proti (gr. katamartyrein; katamartyréo = vypovedam, svedcim proti <
martys = svedok) tebe?!* Ale Jezi§ ml¢al. Vel’kiaz povedal: ,,Zaprisaham t’a na
Zivého Boha, aby si nam povedal, ¢i si Mesias, Bozi Syn (Kaifas chape tituly
V tradicnom zmysle; ich pouZitie voci zajatcovi v putach ma byt ironiou).“ JeZi§ mu
odvetil: ,,Sam si to povedal. Ale hovorim vam: Odteraz uvidite Syna ¢loveka (gr.
Hyios ti anthropu; hebr. ben’adam) sediet’ po pravici Moci (gr. dynaton = moc,
vlada [Boha]) a prichadzat’ (gr. erchomenon) na nebeskych oblakoch (odkaz na
Daniela 7,13).* Vtedy si velkiaz roztrhol rucho (hebr. meil; pozri Christologicky
cyklus 1II.: Uzdravenie zeny trpiace] krvotokom) a povedal: ,Ruhal sa (gr.
blasfemeitai)! Naco eSte potrebujeme svedkov (gr. martyron)? Sami ste poculi
rihanie (gr. blasfemia). Co teraz poviete?* Oni odpovedali: ,Hoden je smrti
(Matis)!“ VelPknazi a cela rada (gr. symbulion) zhanali svedectvo proti JeziSovi,
aby ho mohli odsudit’ na smrt’. Ale nenasli. Mnohi proti nemu krivo sved¢ili,
aich svedectva sa nezhodovali. Tu niektori vstali a krivo proti nemu sved¢ili (gr.
pseudomartyrein): ,My sme ho poculi hovorit’: »Ja (gr. ego) zborim (gr. katalyein)
tento chram (gr. naos = tu vo vyzname svdtyna, nie chramovy komplex, hebr. ha
hékhal'; lat. templum) zhotoveny rukou (gr. cheiropoiétos, pozri Christologicky
cyklus 1.) a o tri dni postavim iny, nie rukou zhotoveny (gr. acheiropoiétos).« Ale
ani tak sa ich svedectvo nezhodovalo. Tu vstal velkiaz, postavil sa do stredu
a opytal sa Jezisa: ,,Si ty Mesias, syn PoZehnaného?“ Jezi§ odvetil: ,Ano, som.
A uvidite Syna c¢loveka sediet’ po pravici Moci a prichiddzat’ s nebeskymi
oblakmi.“ Vtedy si velkiaz roztrhol richo a povedal: ,,Naco eSte potrebujeme
svedkov? Poculi ste riihanie. Co na to poviete? A oni vietci vyniesli nad nim siud
(gr. katakrinein = odsudili), Ze je hoden smrti (Marek). Ked’ sa rozodnilo, zisli sa
starsi z 'udu (gr. presbyterion = zbor starsich), vel’knazi a zakonnici, predviedli ho
pred svoju radu a hovorili (gr. legontes) mu: ,,Ak si Mesias, povedz nam to!“ On
im odvetil: ,,Aj ked’ vam to poviem, neuverite, a ked’ sa opytam, neodpoviete mi.
Ale odteraz (gr. apo tii nyn) bude Syn ¢loveka sediet’ po pravici BoZej Moci
(spojenie citatu Daniela 7,13 a Zalmu 110).“ Tu povedali vSetci: ,,Si teda BoZi
Syn?“ On im odpovedal: ,,Vy (gr. hymeis) sami hovorite, Ze ja (gr. egd) som (gr.
eimi = som; vyznamové pozadie gr. ego eimi pozri v Christologickom cykle 11.: Kristus
kraca po vinach).* Oni povedali: ,,Naco eSte potrebujeme svedectvo (gr. martyria)?
Ved sme to sami poculi z jeho ust (Lukds)!*“ Velkinaz (4nnas) sa vypytoval (gr.
erotésen) Jezisa na jeho ucenikov (Qr. peri ton mathéton auti; gr. mathétai = ucenici
< od slovesa manthanein = ucit’ sa) a na jeho u€enie (gr. kai tés didachés autii; gr.
didaché = ucenie). JeZi§ mu odpovedal: ,,Ja som verejne hovoril svetu (gr. parrésia
lelaléka to kosmo;, parrésia = otvorenost). Vidy (gr. pantote) som ucil (gr. edidaxa)
v synagoge a v chrame, kde sa nachadzaji vietci Zidia, a ni¢ som nehovoril tajne
(gr. en krypto elalésa viden = skryté ani tajné). Preco sa pytas mina? Opytaj sa tych,
ktori poculi (gr. rus akékootas), €0 som im hovoril (gr. elalésa)! Oni (ucenici = gr.
mathéstai) vedia (gr. oidasin), ¢o som hovoril.“ Ako to povedal, jeden zo
(chramovych) sluhov (gr. hypertai), ¢o tam stal, udrel JeziSa po tvari a povedal:
»Tak odpovedas velknazovi?“ Ale Jezi§ mu odpovedal: ,,AK som zle odpovedal
(gr. ei kakos elalésa), dokaz, ¢o bolo zlé, ale ak dobre (gr. ei kalos elalésa), preco
ma bijes?!“ A tak ho Annas zviazaného poslal k vel’knazovi Kaifasovi (Jdn).

Napokon prisli dvaja : odkaz na Zidovsku sudnu prax (Deuteronomium 17,6),
ktora pre platnost svedectva vyzadovala dvoch az troch svedkov (pozri Uzdravenie
posadnutého z Gerasy). MézZem zhorit’ BoZi chrdm : obvinenie svedkov (falosnych iba
Vzmysle ich snahy ubliZit' JezZisovi, nie v zmysle objektivnej veci) ma svoje korene
v Jezisovom vyhlaseni pri Vyhanani peniazomencov z chramu (pozri Christologicky
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cyklus I1.), kedy Jezis vyhlasil : Zborte (gr. lyein = zborit) tento chram (gr. ton naos)
ana treti den ho postavim (gr. kai en trisin hémerais egero auton); samotné
vyhldsenie znepokojovalo vsetkych, velknazov a starsich, ktori mali chram na starosti
a kontrolovali ho, aj prostych ludi, lebo obnova a udriba chramu bola hlavnym
zamestnanim mesta, JeZiSovo vyhldasenie preto bolo poburujiice a mohlo prispiet’ na
ziskanie podpory pre Jezisovu popravu. Roztrhol riicho : islo isty druh odevu meil
(pozri Christologicky cyklus I1.: Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom). Uvidite Syna
Cloveka : titul Syn cloveka = gr. Hyios tu anthropu; hebr. ben’adam; je
pravdepodobne odkazom na Daniela 7,13-14 (pozri Christologicky cyklus 1.: Jezisove
tituly. Sediet’ po pravici Moci : gr. dynatéon = moclviada; viddnut spolu s Bohom
Otcom nad svetom (pozri Christologicky cyklus I.: Kristus Pantokrator); slovo Moc je
zastupnym vyrazom pre BoZie meno, ktorému sa Jezis podobne ako ostatni Zidia
vyhyba; podobne zdstupného hebr. vyrazu Adonaj (Pan) namiesto BoZieho mena
Jahve (pozri Christologicky cyklus I.: Tetragram). Prichadzat’ s nebeskymi oblakmi -
prichadzat ako sudca; vo vyzname moje Bozstvo je teraz skryté, ale coskoro zaziari
V plnej slave a velebnosti (pozri Christologicky cyklus I.: Kristus sudca; Apokalypticky
cyklus: Posledny sud); je celkom pochopitelné, ze Kaifdasovi, ktory v Jezisovi nepoznal
Mesidsa, slova zneli ako najvicsie ruhanie. Ruhal sa : gr. blasfemeitai < blasfemia =
ruhanie = zneuzitie BoZieho mena, trestalo sa podla Zakona (Levitikus 24,16)
ukamenovanim,; podla traktatu Misna Sanhedrin (7,5) rihac (gr. blasfemos) nebol
vinny, kym nevyslovil BoZie Meno, v tom pripade sa cakalo, Ze sudcovia povstanu
a roztrhnu na prsiach svoj odev, podla niektorych badatelov v technickom zmysle sa
Jezis ruhania nedopustil, lebo Bozie meno nevyslovil, preto bol nevinny; ich svedectva
sa nezhodovali: niektori biblisti sa domnievaju, ze vyhldsenie rozsudku smrti
sanhedrinom bola fikcia evanjelistov, ktord mala Zidov obvinit z Jezisovho usmrtenia,
lebo zdsady sanhedrinu (Misna Sanhedrin 5,2) vyzadovali zhodu svedectva a stanovili,
Ze protichodné svedectva su neplatné; posudit evanjelia na zaklade rabinskych
prameinov je vsak velmi zlozZité, lebo rabinske pravne normy vznikali v rozmedzi 150
rokov po Jezisovej smrti a neskorsie pripady nemuseli zodpovedat’ starsim historickym
pripadom; navyse ludia sa nespravaju vidy podla pravidiel, ktoré si stanovili;
*Joseph Flavius vo svojom diele Vojna Zidovska (6,300-309) pise o tom, ako zZidovsky
sudny tribunal (gr. gerusia) ostro sledoval rimske reakcie na vnutorné zidovské
konflikty; s odkazom na odsudenie Jezisa na smrt velradou sa piata péstna nedela
Velkej noci ludovo vola Smrtna nedela. O tri dni postavim iny : vyraz “tri dni*
mohol znamenat’ aj zakratko a nemusel mat suvislost s JeziSovym vzkriesenim na treti
den; jednako len krestania tu tuto suvislost videli. Ked’ sa rozodnilo, zisli sa starsi :
nocné zasadania a rozsudky boli nezdakonné, preto sa zidovska velrada, *sanhedrin,
zisla eSte raz rano. Lukas nerozlisuje medzi prvym a druhym zasadanim ako je to
U Matusa a Marka. Prec¢o sa pyta§ miia :@ JezZis neucil tajne, preto treba ist za
ucenikmi (gr. mathéstai), ktori sa vsak v strachu z prenasledovania rozprchli; Jezis
vyuziva legitimny ndrok kazdého obzalovaného, nevyddavat svedectvo sam o Sebe
a tento narok musel Annds respektovat. Udrel JeZiSa po tvdri : niektori vysvetluju
zaucho skor ako odmietnutie toho, co JezZis povedal, nez trest; udriet obzalovaného
vSak mohol sluha bez zabran, lebo jeden odstavec Zidovského sudneho poriadku znel,
Ze na zvodcu a falosného proroka sa nevztahuju inak platné ludské ustanovenia
(Deuteronomium 13,9; Misna - traktat Sanhedrin 6,8). Ak som zle odpovedal : gr. ei
kakos elalésa; vyraz kakos elalein pouziva *Septuaginta pre ruhanie (gr. blasfemeia,
Exodus 22,7, Levitikus 19,14; 20,9, 1zaias8,21; 1Machabejskych 7,42); ak je zaucho
trestom za ruhanie, treba podat svedectvo, ak Jezis hovori pravdu, ktora je opakom
ruhania, odsudzuje sa sluzobnik (gr. hyperetés) Vlastnym sprdavanim.
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Ked’ sa rozodnilo, vel’knazi a star$i z 'udu sa uzniesli, Ze JeZiSa vydaju na
smrt’. Preto ho sputaného odviedli a odovzdali Pilatovi (Matis). Hned’ (gr. euthys)
Zrana mali poradu velknazi so star§imi a zdkonnikmi, teda cela velrada.
Vyniesli rozhodnutie (gr. symbuilion poiésantes) JeZisa sputali (gr. désantes = puta;
odviedli v putach), odviedli (gr. apoferein) a odovzdali (gr. paradidonai) Pilatovi
(Marek). Tu celé zhromaZdenie vstalo (Lukds nerozlisuje medzi prvym a druhym
zasadanim velrady), odviedli ho k Pilatovi a Zalovali nanho (Lukds). Od Kaifasa
viedli JeziSa do vladnej budovy. Bolo to uz rano (Jdn).

Ked’ sa_rozodnilo : Zidovska velrada nesmela vynasat rozsudky pocas noci,
preto sa zisla este raz; az ranné zasadnutie bolo oficialnym. Uzniesli sa, Ze JeZiSa
vydaju_na_smrt’... preto_ho _odovzdali Pilatovi : sanhedrin nesmel vykonat rozsudok
smrti (gr. enochos thanatui) vV predvecer sabatu alebo sviatku (traktat Misna Sanhedrin
4,2) a za vlady Rimanov ho musel potvrdit rimsky viadar, iba tak bol pravoplatny.

Stdne pojednéavanie nad Kristom predstavuje sled viacerych udalosti, z ktorych
vytvarné umenie niektoré zobrazuje ako samostatné vyjavy, iné¢ ako vedlajSie scény
hlavnej témy. Literarnu predlohu, ktora vel'mi podrobne mapuje udalosti sadu, umenie
nie vzdy dodrziava: Kristus pred AnnaSom, Kristus pred KaifaSom, Petrovo zapretie
Krista, Posmievanie sa Kristovi (tzv.Prvé posmievanie pred KaifaSom; tzv.Druhé
posmievanie pred Korunovanim tfnim), Kristus pred Pilatom, Kristus pred
Herodesom, Bi¢ovanie, Kristus po bi¢ovani, Korunovanie tfnim, Ecce homo, Pilat si
umyva ruky.

Evanjelia nie st jednotné v opisoch udalosti, ktoré sa odohrali medzi zajatim
Krista v Getsemanskej zdhrade a okamihom, ked bol odvedeny na ukriZovanie.
Napriek tomu z kanonickych textov vyplyva, ze sa Kristus prinajmensom S$tyri razy
objavil pred sudcami: pred vel'kiiazmi AnndSom a KaifaSom a dva razy pred rimskym
prokuratorom Pilatom Pontskym. Vsetky scény st v umeni zobrazované a niekedy
tvoria sucast’ pasiového cyklu (Albrecht Diirer, tzv.Malé pasie, 1509-1511).

Na obrazoch stoji Kristus pred AnndSom so zviazanymi rukami a jeden zo
strazcov dviha ruku, aby ho udrel; v stredovekych legendach vystupuje ako veény Zid
Ahasver. Scéna so straZcom pri vypocuvani u Annasa sa vyskytuje dost’ zriedkavo a
nie je lahké ju odlisit’ od naslednej udalosti u KaifaSa. Vyjav vypocuvania pred
KaifaSom zobrazuje okamih, ked’ velknaz roztrhol svoje richo (pozri kapitola
Snimanie z kriza) a povedal: Rthal sa! Druhy velknaz sediaci vedla Kaifasa je zrejme
Anna8. Kristus stoji so zviazanymi rukami, obklopeny vojakmi. rovnako ako v
predoslej scéne s AnnaSom jeden z vojakov sa ho chysta udriet’.

Umelci raného stredoveku vytvorili zakladny obrazovy typ, ktory sa v obmenach
opakoval v d’alSich slohovych obdobiach. Bosy Kristus stoji uprostred dvoch skupin.
Na jednej strane stoja vojaci, ktori ho priviedli, na druhej strane Kaifas s clenmi
velrady. Krista zobrazovali s volnymi rukami ako diskutujiceho (mozaika v
S.Appolinare, *Ravenna, 520-523), Castejsie vSak ma ruky sputané a pred zidovskou
radou stoji ako zloCinec. Kaifa§ v rachu velknaza, velknazskym odevom s
naprsnikom eféd s 12 kameiimi (pozri Christologicky cyklus Il.: Uzdravenie zZeny
trpiacej krvotokom), s *mitrou na hlave, sedi na lavici alebo na trone s baldachynom a
vedie vySetrovanie. Od 7.storoCia je zobrazovany takmer vzdy v okamihu, ked’ si po
Kristovych slovach trha racho bez ohl'adu na to, ¢i sedi alebo stoji (v zidovskom
pohrebnom zvyku vSak pozostaly vzdy stal). K sprievodnym postavam patria ¢lenovia
velrady, ktori sudili JeziSa, velknazi, starSi a farizeji, a hoci mala velrada ovel’a viac
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¢lenov, v kompoziciach ju zastupuje iba niekolko postav okolo Kaifasa, priCom sa
objavuji aj falosni svedkovia. Druhu skupinu tvori straz. Tvori ju viac typovo
odliSenych postav, ktoré nesu fakle, halapartne alebo oStepy. Tento zhluk je vyrazovo
bohatsi nez skupina zakonnikov a star§ich. Okrem Kaifésa, sediaceho Annasa a vojaka
so zdvihnutou rukou taliansky maliar ranej renesancie Giotto di Bondone vo svojej
kompozicii z roku 1304-1306 namaloval aj *farizeja Nikodéma, postavu znamu z
pribehu Rozhovor s Nikodémom (pozri Christologicky cyklus II.).

Po scéne s KaifaSom trhajucim si odev nasleduje Posmievanie sa Kristovi, ktoré
vytvarne umenie pojednava ako samostatny namet. Namet Petrovho zapretia je
vacSinou zobrazeny ako vedlajSia Cast’ scény Sudu pred KaifdSom a ma podobu
selektivnej kompozicie.

*

Riithanie. Zidia poznali tri mozné druhy rahania (hebr. chilul ha-sem; gr.
blasfémia; lat. maledictum), vyslovovat meno Jahve (vysadu mal iba raz do roka
velknaz vo vel'svityni debir pocas sviatku *Jom kippur; pozri Christologicky cyklus
Il.: Jezi§ medzi zakonnikmi), verejne zlore¢it Bohu a stavat’ sa rovhym Bohu. V
JeziSovom pripade prichadzala do tvahy tretia moznost, dosvedCend napriklad v
Markovi (2,7), ked je re¢ o odpusteni hriechov, o je vysadou Boha (pozri
Christologicky cyklus IL: Kristus na veceri u farizeja Simona/Zena hriesnica;
Uzdravenie ochrnutého).

Jednako len z textov vyplyva, Zze hlavnym bodom obzaloby bolo svedectvo
faloSnych svedkov, ze Jezi$ prorokoval znicenie jeruzalemského chrdmu a postavenie
chrdmu nového. Dnes by sa zrejme pouzil slovny obrat hlboké nedorozumenie.
Nakoniec vSak po presnom sledovanim JeziSovych vyrokov v priebehu jeho sluzby,
otazok a odpovedi pocas vypocuvania zidovskou velradou vyndra sa otazka, ¢i
skutoéne o nedorozumenie i§lo a ked, aké bolo z pohladu konkrétnych Zidov a
neskorSich generacii krestanov. Podla vtedajSiecho zidovského myslenia JeziSove
slova o zricani chramu starého a vybudovani chramu nového boli chapané doslovne a
Jezi§ planoval fyzicky zricat jeruzalemsky chram. Bolo to rovnako nebezpetné a
nepredstavitelné, ¢ uz Zidia rozumeli obraznému vyjadreniu alebo nie, ako
reformovat stavajuci kult, resp. vytvorit novu cirkev. Jednako len vyrok v doslovnom
aj obrazom chapani vykladali Zidia aj krestania spravne ako vyhlasenie JeZisa za
Mesiasa. Podla Jana (2,19), Pavlovho Prvého listu Korintanom (3,16) a Listu
Efezskym (2,21) myslel JeZi§ novym chrdmom chram svojho tela, t.j. spoloCenstvo
svojich stipencov, novu cirkev. Na otazku a vyzvu: Si ty Mesids, Syn PoZehnaného?
odpovedal Jezi§: Ja som. Pouzitim titulu v takom vyzname a citovanim Zalmu (110,1)
a Daniela (7,13) vydal vyhlasenie o svojej Bozskej prirodzenosti, ¢o rychlo vyuzil
Kaifa$ a oznagil JeZiSove slova ako jasné bohortihaéstvo. V oéiach Zidov sa dopustil
najvacsieho zloCinu, lebo v desiatich Bozich prikazaniach prinesenych MojziSom z
hory *Sinaj, ktoré tvorili zéklad zidovského naboZenstva, na prvom mieste stalo:
Nebude§ mat’ inych bohov okrem mna (Exodus 20,1-17, Deuteronomium 5,6-21)).
Skutoc¢nou chybou, ktorej sa vel'knaz v ociach krestanov mohol dopustit, bolo, ze sa
neusiloval zistit’, ¢i zajatec pred nim naozaj nie je prorokmi sl'ubovany Mesias.

Podl'a neskorSieho vykladu *Misny predstavovalo symbolické roztrhnutie
velknazovho richa predohru k rozsudku smrti. Kaifa§ teda nad JeZiSom ritudlnym
sposobom vyniesol rozsudok a nasledovalo ponizovanie vdzia vojakmi a sluhami,
tzv.Prvé posmievanie. Dalgie zasadnutie siidneho tribunalu (gr. ger(isia) na druhy deft
rano na Velky piatok (Marek, Jan) bolo nutné, aby rozsudok smrti (gr. enochos
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thanatt) preSiel celou radou. Potom vézna odviedli k predstavitelovi svetskej moci,
rimskemu miestodrzitel'ovi Pilatovi, aby nad nim vyniesol oficidlny a pravoplatny
rozsudok smrti.

Podobna situécia s ritudlnym roztrhnutim odevu nastala v Lystre, malodzijskom
meste rimskej provincie Galacia/Lykaionia, kde podla povesti grécki bohovia Zeus a
Hermes navstivili manzelov Fileména a Baukidu (pozri Christologicky cyklus Il1.:
Vecera v Emauzoch), pocas prvej apostolskej cesty apostola Pavla s Barnabasom.
Ked im miestni obyvatelia chceli obetovat’ ako bohom, Jupiterovi a Merkurovi, Pavol
s Barnabasom si vtedy roztrhli $aty, vybehli pred zastup a kricali: ,,Co robite? Aj my
sme smrtel’ni Pudia ako vy* (Skutky apostolov 14,15). Z toho sa usudzuje, v pripade
sudu pred KaifaSom i§lo skutoéne o JeZiSovu boZskost. A Zidia potom aj Pilatovi
povedali: Podl'a zakona musi zomriet, lebo sa vydaval za Bozieho Syna.

Tazko dnes odpovedat’ na otazku, &i Zidovska rada mala pravomoc odsuadit
niekoho na smrt’ na zaklade nabozenskych otazok. Existuju dovody domnievat’ sa, ze
zidovski vodcovia za istych okolnosti také pravo mali. Misna uvadza rad predpisov,
kedy sanhedrin mohol uréit’ ré6zne druhy poprav. Ako plana vystraha nevyzeral ani
napis na jeruzalemskom chrame, ktory sl'uboval smrt’ kazdému cudzincovi, ktory by
sa dostal za hradby svityne. Aj Stefana, prvomucenika a jedného zo siedmich, ktori
boli povereni opatrovanim chudobnych jeruzalemskych krestanov, aby sa apostoli
mohli venovat’ svojim duchovnym tlohdm, po zasadnuti Zidovskej rady ukamenovali
za mestskymi murmi, hoci tento akt bol zrejme prejavom zivelného nésilia.

Tvrdenie Zidov, Ze nemdzu rozsudok smrti ukrizovanim vykonat' nad Jezisom
sami, lebo by si zavesenim na drevo a ponechanim mftveho tela na dreve po zapade
slnka znesvitili ruky a zem, ktord im Boh dal do vlastnictva, zaznamendva Jan
(18,32). Chce, aby Ccitatelia pochopili, ako sa prozretelne napliluje Bozi plan,
nastrknuty v Deuteronomiu (21,22-23), Exodu (12,46) a Numeri (9,12). Preto pred
Pilatom JeZziSa obzalovali, Ze sa vydéava za krala, a usilovali sa, aby Pilat pochopil jeho
vyroky v politickom a nie naboZenskom zmysle. Jezi§ si podl'a ich vykladu narokoval
majestat, ¢ize dopustil sa zrady na Rimskej risi. Pilat vSak ich vyhlaseniam neveril.
Uvedomoval si pozadie zidovskych argumentov a tromi réznymi spdsobmi sa usiloval
vyhnit’ vyneseniu rozsudku smrti, aby spurnym Zidovskym poddanym st’azil situaciu a
rozoStval ich medzi sebou. Najprv sa pokuasal preniest zodpovednost na krala
Herodesa Antipasa (Luka$ 27,7), potom ponukol, Ze d4 JeziSa namieste potrestat’ a
prepusti ho (Luka§ 23,16-22), nakoniec chcel JeziSa oslobodit, lebo bolo zvykom
udelovat’” milost’ pocas sviatkov (Marek 15,6; Jan 18,39). AvSak sanhedrinom aj
farizeymi zneuzity zZidovsky dav Ziadal smrt a uprednostnil omilostenie zlo€inca
BarabaSa. A tak napriek opakovanému tvrdeniu o nevine vézia (Lukas 23,14-22) Pilat
odsudil JeziSa k smrti na kriZi.

Posudit’ dnes priebeh sudu nad JeziSom z evanjeliovych sprav je vel'mi obtazné,
lebo samotného zasadania sa evanjelisti ani ucenici nezucastnili. Posudit’ evanjelia na
zaklade rabinskych prameiiov je tiez neisté, lebo rabinske pravne normy vznikali
v rozmedzi 150 rokov po JeziSovej smrti a nemuseli zodpovedat’ starSim historickym
pripadom. Napokon detaily stidu s JeZiSom nie su ani podstatné, dolezity je zmysel
celého pribehu.

Barabas. Pokial’ ide o Barabasa, jeho meno Barabbas je patronymum a
V hebrej¢ine znamena Bar Abba = Syn Otca. Niektoré autority ho oznacuju ako
JeziSa BarabaSa. Samotné meno je zrejme titulom uchédzafa o mesiaSstvo, preto
su¢asne vnimany ako JeZiSov protivnik. V evanjelidch vystupuje ako zlo€inec
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uvdzneny pre vzburu a vrazdu; podla Jana (18,40) je zbojnik (gr. léstés), podla
Marka (15,7) a Lukasa (23,18) buri¢, podl'a Matisa obycajny zlo¢inec. Markovo
podanie moze naznaCovat, ze v tom cCase iSlo o znadmy incident a privlastok
“povestny* (Matas 27,16) mdze naznacovat, ze Barabas mal reputaciu vynimocného
hrdinu. Knazi vyuzili poziadavku jeho stipencov a podporili hnutie za jeho
prepustenie, aby celili Pilatovej ponuke o prepustenie JeziSa. Barabas sa tak stal
prikladom zastupného vykupenia.

Vysada prepustenia vdzna pri prilezitosti sviatku pesah mohlo vychadzat’ z
*Misny Pesahim 8. Podla niektorych badatelov mohla mat na Pildtovu ponuku
prepustenia vizia aj tradicia starovekych rimskych oslav zvanych Lectisternium, ku
ktorym prvy raz doslo podl'a historika Tita Livia (¢ 17) roku 399 pr.Kr. a pretrvali do
krestanskych ¢ias. Umoznovali asponn docasné odstranenie retazi vSetkych véziov.
Navyse tu bola aj tradicia starozidovskej slavnosti Jubilejného roka Jovel, ked’ raz za
50 rokov boli zrusené nielen dlzoby, ale aj prepistani vézni. Pilat mohol ponukat
Jezisa v ramci niektorej z tychto tradicii, hoci rimske pravo vyslovne neobsahuje nic,
¢o by umoziovalo beztrestné prepustanie buricov.

*

Annas. Z evanjelistov iba Jan uvadza, ze Jezisa najprv predviedli pred Annasa.
Annas bol menovany za velkiiaza roku 6 a zosadil ho roku 15 rimsky prokurétor
Valerius Gratus, ktory podla svojej 'ubovole dosadzzoval kazdy rok inéhzo velknaza.
V Skutkoch apostolskych (4,5-7) je Anna§ uvadzany medzi tymi, ktori vypocuvali
apostolov po Zjaveni ducha Svitého. Po Annasovi vo funkcii velknaza nasledovali
jeho piati synovia a zat KaifaS. Niektori badatelia sa domnievaju, Ze JeZiSa k
AnnaSovi predviedli, aby mu polichotili, ale hlavne preto, aby vizia zadrzal, kym sa u
KaifaSa nezide velrada. Hlavnym cielom zrejme bolo, aby ziskal od JeziSa nejaké
znevazujuce poznatky, ktoré by potom boli dovodom na obzalobu a nasledné
odsudenie velradou. Annas byval v tom istom paldci ako zat. Tak sa da vysvetlit
tvrdenie synoptikov, Ze vojaci priviedli JeziSa do domu velknaza KaifaSa. Naproti
tomu rimsky prokurator Pilat byval pocas sviatku pesah v tradnej budove na hrade
Antonia, ktory susedil s okrskom jeruzalemského chrdmu a odkial’ mohol kontrolovat’
veriacich prichadzajicich do posvitného okrsku. Vojst do domu pohana sice pre
Zidov znamenalo poskvrnit’ sa, ale rimska vlada mala pravo vynasat’ rozsudky smrti,
preto Zidom neostalo iné, ako odobrat’ sa za Pilatom.

Zvlastne je, ze Novy zakon AnnaSa ako vel'knaza uvadza aj po roku 15. Okrem
spomenutych pri¢in mohol byt aj iny, zavaznej$i dovod. Rimania sice velknazov
zosadzovali a na ich miesto vymenovavali novych, ale v o¢iach Zidov bol tento urad
dozivotny. *Misna uvadza, Ze uradujuci velkiaz od velknaza z uradu odvolaného sa
1isi iba byckom, ktory sa obetuje v deni zmierenia a desiatkom. Velknaz (hebr. kohen
gadol, gr. Megas Archierus) v dobach druhého (Herodesovho) chramu mal zna¢na
politicku a ndbozensku autoritu, rovnako aj obetny kult dosiahol svojho vrcholu (pozri
Christologicky cyklus I1.: Vycistenie chramu) a do chramu prichadzali pocas sviatkov
Zidia z najvzdialenejsich katov *diaspory.

Druhym doévodom je, Ze titulom velkiaz sa oznaCoval nielen ten, kto urad
vykonaval, ale aj ¢lenovia niekol’kych knazskych rodin, z ktorych vac¢sina velknazov
pochadzala. Pévodne malo ist potomkov Sadoka, treticho syna Arona, ktory mal na
Starosti archu zmluvy (2Samuelova 15,24), ale od ¢ias *Machabejcov sa velknazmi
stali aj prisluSnici inych rodov, kym neprisli Rimania a obsadzovali (skoér predavali)
post podl'a svojej 'ubovole.
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Tretim dovodom je fakt, ze AnndS mal na d’alSich velknazov velky osobny
vplyv. Pri procese s JeziSom Annas viedol predbezné vySetrovanie, ktoré predchadzalo
oficialnemu vysluchu pod KaifaSovym vedenim. Ked’ Lukas pise, Ze vel'kiazom bol
Annds a Kaifas, uziva jednotné cCislo pravdepodobne zdmerne, aby naznacil, Ze
oficialne bol Rimom dosadeny sice Kaifas, ale o svoju velknazski moc sa delil so
svojim svokrom Annasom, ktory ju vykonaval de facto, svojim osobnym vplyvom, a
podrla prisnych zidovskych predstav i1 de jure.

Kaifas. Joseph, nazyvany Kaifas (z gr. kaiafas = skala; hebr. Kaifas = vidiaci,
vySetrovatel’), posobil ako velknaz od roku 18 do roku 36. Do funkcie ho dosadil
prokurator Valerius Gratus (15-26po Kr.) a zosadil ho Vitellius, spravca rimskej
provincie Syria, do ktorej patrila aj *Judea, kym nebola roku 70 oddelend. Kaifas bol
naprosto verny Rimu a nesSetril Uplatkami, preto moho¢l svoj trad zastavat’ tak dlho.
Podl'a evanjelii bol Kaifas jednym z hlavnych strojcov tkladov proti JeziSovi (Matas
26,3-5) a mal hlavny podiel na JeziSovom odsudeni. Kaifas bol presvedCeny, ze iba
tak sa dd zachovat verejny poriadok a odvratit nebezpecenstvo protirimskeho
povstania. Preto sa vyjadril: ,,Lepsie, aby jeden ¢lovek zomrel za I'ud, ako by zahynul
cely narod. Neskorsie viedol Kaifa$ proces aj proti Petrovi a Janovi (Skutky 4,6).
Badatelia predpokladaju, Ze je nepravdepodobné, aby prebehlo predbezné
vypocuvanie (AnnaSom) v KaifaSovom dome s nasledovnym oficialnym vysluchom
rady pocas prvej noci sviatku pesah (z Stvrtka na piatok). KaifdSovo meno neuvadza
Marek a Lukas, ale Janovo sa 0 iom zmienuje este nieckol’kokrat (11,49; 18,13; 18,14;
18,24; 18,14). Franctzsky biblista a hebraista C.Tresmontand z toho usudzuje, Ze
Janovo evanjelium bolo ovel’a starSicho data, ako je sucasna tradicia.

*

Sanhedrin. Uradujiuci velkiaz predsedal velrade, hebr.aram. *sanhedrin
(*talmudska transkripcia z gr. synedrion = rada). Najvyssi sad (Sanhedrin gdola) sa
zabyval sa vSetkymi zélezitostami celonarodného vyznamu, ustanovovanim krala
alebo velknaza a zriadovanim nizSieho sidu. Nizs§i sud (Sanhedrin ktana) mal 23
¢lenov ajeho funkciou bolo vynasat Styri druhy hrdelnych trestov a vydavat aj
pokuty.

Historia sanhedrinu nie je celkom jasnd, ale tradicne sa spaja so spoloc¢enstvom
sedemdesiatich starSich, ktori pomahali MojziSovi viest Izraelitov (Numeri 11,16-24).
Zda sa, ze tento ndbozensko-spravny organ obnovil po navrate z *Babylonie v
pol.6.st.pr.Kr. prorok Ezdras a spolu s NehemidSom a vytvoril inStituciu, ktord sa na
sanhedrin ponaSala. V 3.st.pr.Kr. za vlady helenistickej dynastie *Seleukovcov
vznikol spravny organ gerusia (senat), v ktorom skupina starSich z aristokratickych
kruhov zastupovala zidovsky narod a dokonca jednal s panovnikmi (1Machabejskych
12,6; 2Makabejskych 1,10; 4,44; 11,27). Predsedal jej archisynagogos.

ZlozZenie sanhedrinu sa v priebehu rokov menilo, povodne zéklad tvorila
prevazne *saducejskéd knazska aristokracia, sadokovci, ktord svoj povod aj pravo na
trad odvodzovala od Eleazara, treticho syna Arona, Mojziovho brata. Svoj urad
velknazov si sadokovci podrzali do 171 pr.Kr., kedy Antiochos IV. zveril tento urad
svojmu oddanému stupencovi Menelaovi. V 1.st.pr.Kr. so vznikom strany *farizejov a
*zakonnikov (hebr. soferim) sa jej zlozenie zacalo menit. Sposob menovania ¢lenov
nie je jasny, ale nasvedcuje tomu, Ze prislusnici aristokracie boli menovani priamo a
ich pocet bol doplneny predstavitel'mi svetskej spravy. Za vlady Herodesa Velkého,
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ktory uprednostiioval farizejov pred prisluSnikmi starych aristokratickych rodov,
prevaha saducejov v sanhedrine slabla.

V novozakonnych dobach sa sanhedrin v Jeruzaleme skladal zo 70 (71) muzov,
toto ¢islo vSak nemusi odrazat’ situdciu pred rokom 70 po Kr. Sanhedrin sa skladal z
uradujuceho velkiaza a byvalych velknazov, d’alej z prislusnikov aristokratickych
(velknazskych) rodin, zo starSich (gr.pl. presbyteroi; kmenovych vodcov a kiazov)
a zékonnikov, znalcov Zakona, ktori zvyc&ajne patrili k strane farizejov. Clenovia boli
voleni podl'a ucenosti, zboznosti a mudrosti, niekedy aj podla politickych tvah.
Podrobnosti 0 zloZzeni uvadza *Misna Sanhedrin 1,6. Kazdy ¢len musel byt tradi¢ne
uvedeny do uradu (smicha).

Stdne pravomoci sanhedrinu v jeziSovskych ¢asoch boli zna¢né. Sanhedrin
vykonaval nielen obcianske pravo podla Zidovskych zakonov, ale do istej miery aj
pravo trestné. Mal vlastnych ozbrojencov a mohol nariadit’ zatykanie. Mohol sudit’
pripady, na ktoré sa nevztahoval trest smrti. Niekedy rimski miestodrzitelia,
prokuratori, prepozicali pravo vyniest’ rozsudok smrti v pripade, Ze nejaki pohania
(hebr. = cudzinci; - skratka z vyrazu =
uctievaci hviezd a sthvezdi) prekrocili hranicu oddel'ujicu vnutorné nadvorie chramu
od priestoru pre pohanov, alebo sa inak previnili proti chramu: to zrejme boli pripady
Jezisa (obvineny z bohorthaéstva), Stefana (branil kacirsku jeziSovska sektu), Petra,
Jana a Pavla (Sirili kacirske ucenie). Fungovanie novozakonného sanhedrinu sa da
najlepSie pochopit’ ako organ s dvoma funkciami, politickou (spravna a sudcovska
[sud = hebr. sapat, gr. krima, krisis7) a ndbozenskou. Podl'a niektorych historikov bol
sanhedrin dvoma inStiticiami, hoci pre toto tvrdenie chybaju poznatky. Naproti tomu
Gerhard Kroll (Po stopach JeziSovych, str. 333) piSe, ze v ¢ase vlady prokuratorov
nemal sanhedrin prdvo vykondvat' trest smrti, o ¢om sved¢i tzv.Pdstny zvitok,
Vv ktorom je preukazatel'ne napisané, ze po odchode rimskej kohorty z Jeruzalemu roku
66 bol prvy krat vyneseny rozsudok smrti zidovskym sudom a tieZ prevedeny. Na
pamiatku opdtovného nadobudnutia prava hrdelné¢ho sudnictva bol den (odchodu
kohorty) vyhlaseny za narodny sviatok a vyznamenany zakazom pdstu v tento den.

Zasadanie sa riadilo pevnym postupom. Velrada zasadala denne okrem soboty a
sviatkov kazdy druhy a piaty den tyzdna v zasadacej sale (hebr. beth dijn ha-migdol),
od Casného rana, nie v§ak poobede. Konalo sa v obloZenej z tesanych kvadrov (hebr.
liskat ha-gazit). Knazi sedeli v polkruhu na cele s predsedajiicim (Uradujicim)
velkiiazom. Po jeho boku dvaja najvaZenejSi clenovia velrady. K rade patrilo
niekol’ko pisarov, sluhov a strazcov. Pred nimi sedeli v trojitom rade ziaci, ktori
nesmeli zasahovat do jednania. Ak iSlo o trestny tribundl (gr. ger(sia), vézni
prichadzali skromne obleCeni a ak iSlo o hrdelny zlo€in, najprv boli vypocuté
argumenty na zbavenie viny a potom nasledovalo odstdenie. Svedectva najmene;j
dvoch - troch svedkov sa museli zhodovat’, inak boli vyhlasené za neplatné. Ak niekto
hlasoval za oslobodenie obzalovaného, neskorsie nesmel svoj ndzor zmenit'. Studenti
sa smeli vyjadrit v prospech oslobodenia, ale nie za odsudenie. Oslobodenie
obzalovaného mohlo byt vynesené v den sidu, s odstidenim sa muselo ¢akat’ na
nasledujuci deil. Pri hlasovani ¢lenovia sanhedrinu stali a za¢inalo sa od najmladsich.
Na oslobodenie stacila prosta vac¢sina, na odsudenie 2/3 vacsina. Ak z celkového poctu
23 sudcov hlasovalo 12 za oslobodenie a 11 za odstdenie, vdziia prepustili. Ak
hlasovalo 12 za odstudenie a 11 za oslobodenie, zvySil sa pocet sudcov o dvoch a tento
postup platil do poctu 71 sudcov (¢ize hlasoval kazdy ¢len sanhedrinu), kym nebolo
dosiahnuté oslobodenie. Sporné pripady sa riesili v prospech obzalovaného. Preto v
tomto ohl'ade vela badatel'ov diskutovalo o legalnosti sidu nad JeziSom a niektori
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priamo hovoria o justicnom omyle. V Babylonskom talmude zo 6.storocia je zmienka
osmrti Josuy (JeziSa) v predveCer sviatku pesah. PiSe sa, Ze minulo Styridsat’ dni,
v priecbehu ktorych mohol ktokol'vek vystupit na JeziSovu obhajobu, a nikto
nevystapil. Zjavne ide o obranny argument Zidov proti obvineniam zo strany
krestanov.

*

Ahasver. V Knihe Ester (1,1) datovanej do 300 pr.Kr., ktora ma v hebrejske;j
Biblii takmer svetsky charakter a je pisand formou historického romanu (Boh sa v nej
vobec nespomina), je Ahasverom perzsky kral Chsajarsa (gr. Xerxes, v ekum.
preklade Achasver6s), ktory zil v rokoch 486-465 pr.Kr. a prenasledoval Zidov v
Perzskej risi. V neskorostredovekych 'udovych povestiach vystupuje naopak Ahasver
ako Veény Zid, predstavitel' rozptyleného naroda, ktory musi prejst vietky krajiny
Zeme, lebo sa previnil proti JeziSovi Kristovi. Legenda méa rézne podoby, podl'a jedne;j
verzie Ahasver udrel Krista pri vypocivani u Kaifasa, podla inej u Pilata, podla
d’alSej bol jeruzalemskym obuvnikom a nedovolil JeziSovi na krizovej ceste odpocinut’
si na lavicke.

Pribeh sa zrodil pocas kriziackych vyprav a Sirili ho prevazne kriziacki
bojovnici. NajstarSie pisomné svedectvo o osudu Jozefa Cartphilusa, znameho
neskoriie ako Ahasver & Veény Zid, obsahuje kronika Matisa Parizskeho z
l.poloviny 13.storoc¢ia. Podl'a nej v cCase, ked sa rozhodovalo o osudu JeziSa
Nazaretského, bol Jozef Cartphilus vratnikom pretoria. Ked’ Jezisa odvadzali z domu
Pilata, udrel ho po tvéri a zvolal: ,,Chod’, Jezi§, chod’ rychlejSie, pre€o vahas?* Jezi§ sa
na Jozefa prisne pozrel a ticho odpovedal: ,,Ja odidem, ale ty tu zostane$ a budes na
ma cakat, kym sa nevratim.*“ Trestom bola nesmrtel'nost’. Podl'a jednej verzie Jozef
od tych ¢ias upada kazdych sto rokov do spanku, z ktorého sa zobudza k d’alSiemu
zivotu s telom a tvédrou tridsatroéného muza. Jeho mysel’ si vSak pamitd vSetky
zazitky z predoslych staroci a vie, ze jeho utrpenie skon¢i az druhym prichodom
Krista na konci vekov. Podla niektorych verzii bol Jozef v priebehu svojho dlhého
zivota pokrsteny ako Ananids, zil v Arménsku a diskutoval s biskupmi a prelatmi. V
krajinach, ktoré navstivil, sa stal sicast’ou legiend.

Talianskou obdobou Ahasvera je Marek (Malchus), ktory bioval Krista
priviazaného k stipu a pritom sa mu posmieval. Po skondeni exekucie JeZisa,
zbierajuceho na zemi svoj odev, udrel do tvare Zeleznou rukavicou. Za to bol
odstideny na veéné zatratenie a bol v podzemi prikovany rozzeravenou retazou k
stipu. Mal okolo neho chodit’ do konca vekov. Po sto rokoch mu Kristus trest zmiernil
a odsudil ho k ve€nému putovaniu svetom. Tak sa z podzemného chodca stal Vecny
Zid Ahasver, ktory bludi krajinami a vyprava l'ud'om svoj pribeh. Na Sicilii sa zrodil
pribeh o Ebreo errante a Bouttadeo (tal. ten, ktory udrel Boha). Do nemecky
hovoriacich krajin priSiel Ahasver v 16.storo¢i, na pociatku 17.storo¢ia poznali
Ahasvera Franctizi a Holand’ania. Belgiania ho premenovali na Issaka Laqueda,
Muza déavnych dob, a Zeny verili, ze vie vracat’ mladost’. Pocas no¢nych burok ho
vyzerali z okien domov a ak ho zazreli, prosili ho, aby im prinavratil mlady vek.

Na pogiatku 17.storoéia povest' poznali v Dansku, do Svédska ju priniesli vojaci
tridsatro¢nej vojny a oblibenou postavou sa stal Ahasver aj v Anglicku 17.storocia.
Spanieli veria, e Ahasver je potomok prekliateho Kainovho rodu a na &ele ma
vypaleny kriz. M4 zhrbenu postavu, dlhy plast’ a tvar mu skryva kapucna. Niekedy
svoj bilag ukryva pod turbanom.
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V carskom Rusku vystupoval Ahasver pod menom Falas, Fanas ¢i Kalos. Za
trest, ze dal zaucho Kristovi, ho tri razy za den roztrhd a zhltne diva Selma, aby ho
vyvrhla a oziveného opat’ prehltla.

Na Ukrajine bola rozsirena legenda o Zidoch, ktori Krista bi¢ovali a potom
strazili jeho hrob (pozri kapitola Vzkriesenie Krista). Aj oni boli odsudeni k ve¢nému
zivotu a mladost’ sa im vracala s dorastajucim mesiacom. Vypravania o Ahasverovi
zbieral jazykovedec, historik a literarny vedec Alexander Nikolajevi¢ Veselovskij,
(1906), baseir o fiom napisali Vasilij Alexandrovi¢ Zukovskij (¥1852) a anglicky
basnik Georg Byron (1825). Franctzsky spisovatel’ Eugéne Sue (71857) napisal
desat’zvizkovy roman Veény Zid. Franciizsky basnik Guillaume Apollinaire ($1918)
Gdajne stretol Ahasvera v Prahe a napisal poému Prazsky chodec. Cesky basnik
Jaroslav Vrchlicky (11912) sa postavou Ahasvera inSpiroval k pracam BoZetechov
kriz a Jarny spev Ahasvera.

V ¢eskom I'udovom prostredi postava Ahasvera zdomacnela a stala sa sucastou
betlehemov (pozri Christologicky cyklus I.). Jeho figurka bola oble¢ena do dlhého
plasta s kapuciiou alebo mala na hlave turban. Ahasver ukazoval na kolisku vo
vyjavoch Narodenie Pdna, prizeral sa Zvestovaniu pastierov a Klananiu troch kralov,
sledoval spoza chramového stipa Obrezdvanie Jeziska a bol pritomny stretnutiu
Simeona a Anny v jeruzalemskom chrame (Obetovanie JezZisa). Jeho postavicka sa
dostala aj do tzv.paSiovych betlehemov umiestiiovanych v kostoloch, ktoré
zobrazovali pribehy Umucenia, Ukrizovania a Zmrtvychvstania Krista.

Nazvy: Jezi§ pred KaifaSom, tal. Cristo dinanzi a Caifa, Tribunale di Caifa,

nem. Verhor Kaiphas und dem Hohen Rat, Synedrium, angl. Trial of Christ
before the High Priest Caiaphas.
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SUD NAD KRISTOM
PETER ZAPIERA KRISTA/PETROVO ZAPRETIE A DUTOST

(Matus 26,57-58; 26,69-75; Marek 14,54; 14,66-72; Lukas 22,54-62;
Jan 18,15-18; 18,25-27)

*

Ti ¢o JeziSa zajali, odviedli do k velknazovi KaifaSovi, kde sa zhromazdili
zakonnici (gr. grammateis; hebr. soferim) a *starsi (gr.pl. presbyteri; sg. presbyteros
< prebyterion = rada starsich). Peter $iel zd’aleka (gr. apo makrothen < makros =
dlhy, daleky) za nim (Mati$, Marek), za nimi (gr. apo makrothen = zobdalec;
Lukd3) az do velkinazovho dvora (gr. aulé = dvor, nddvorie [vidadnej budovy],
dvorana [velknaza 7). Vosiel dnu a sadol si k sluhom: chcel vidiet’, ako sa to skon¢i
(gr. telos = koniec; Matuis), sadol si_ k sluhom (gr.pl. hyperétai; sg. hyperétes =
sluha) a zohrieval sa pri ohni (gr. fos = svetlo; Marek). Ked’ uprostred nadvoria
rozlozili ohein a posadili sa okolo neho, Peter si sadol medzi nich (Lukds). Za
JeZiSom iSiel Simon Peter a iny uéenik (gr. allos mathétés), ktory si nepraje byt
menovany. Peter vSak ostal stat’ vonku pri dverach. Ten druhy ucenik, ¢o sa
poznal (gr. gnostos) s vel’kihazom (Qr.sg. mégas archiereus; hebr.sg. kohen gadol),
vysiel, prehovoril (nie¢o) so Zenou, ktora stala vo vratach, a nechala Petra vojst’
(Jan).

Sadol si_k sluhom a zohrieval sa pri ohni : Marek pouziva vyraz gr. fos =
svetlo, namiesto pyr = ohen, noci okolo marca/aprila, ked sa slavil pesah, boli
chladné. Iny uclenik : Qr. allos mathétés; iste islo o verného a milovaného ucenika;
niektori badatelia (M.W.G. Stibbe) sa domnievaju Ze za anonymnou postavou sa
skryva betansky Lazar (pozri Christologicky cyklus II.: Vzkriesenie Lazdra), ¢o dalsi
spochybnuju.
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Peter sedel vonku na nadvori (gr. kato aulé = dolu na dvore). Prisla k nemu
ktorasi slizka a povedala: ,Aj ty si bol s JeziSom Galilejskym!“ Ale on pred
vSetkymi zaprel: ,,Neviem, o ¢om hovoris.“ Ked’ vosiel do brany (gr. pylon =
vrata, brana), videla ho ina (gr. a/lé = ind [shizka]) a povedala tym, ¢o tam boli:
»Tento bol s JeziSom Nazaretskym (Qr. 7 nazoraiii = nazaretskym; pozri
Christologicky cyklus II.: Navrat z Egypta/Zivot v Nazarete)!® On znova zaprel
S prisahou: ,,Nepoznam toho c¢loveka.* O chvil’ku pristapili ti, ¢o tam stali,
a povedali Petrovi: ,,Veru, aj ty si z nich, ved’ aj tvoja re¢ ta prezradza!“ Vtedy
zafal zaklinat (gr. érneito = zaklinam) a prisahat’ (zapretie zhorsuje pouzitie
prisahy): ,,Nepoznam toho c¢loveka.” A vtom zaspieval kohit. Tu sa Peter
rozpamital na slovo, ktoré mu povedal Jezis: ,,Skor ako kohit zaspieva, tri razy
ma zaprie$ (pozri kapitola Posledna vecera, vers 26,34).* VysSiel von a horko sa
rozplakal (Matis).

Ked’ bol Peter dolu na nadvori (gr. kato aulé), prisla jedna z vel’kiiazovych
sluzok. Len ¢o uvidela (gr. idiisa = zazrela) Petra, ako sa zohrieva, pozrela sa (gr.
empablesas = prezrela si ho) nafiho a povedala: ,,Aj ty si bol s tym Nazaret¢anom
(gr. tui nazarénu [pomenovanie Nazarénos = Jezis Nazaretsky vyznieva opovrzlivo),
JeziSom.“ Ale on zaprel (gr. arneisthai): ,,Ani_neviem, ani nerozumiem, ¢o
hovoris.“ Potom vysiel von pred nadvorie (gr. proaulion - vstupny vestibul pred
branou a dvorom domu) a zaspieval kohit. Ked’ ho tam videla sliZka, znova zacala
vraviet’ okolostojacim: ,,Tento je z nich.“ Ale on opat’ zapieral. O chvil’ku ti, ¢o
tam stali, znova hovorili Petrovi: ,,Veru si z nich, ved’ si aj Galilejéan.“ On vSak
znova zacfal (gr. exato = zacal) zaklinat’ (gr. anathematizein) a prisahat’ (gr.
omnynai): ,,Nepoznam toho ¢loveka, o ktorom hovorite.“ A hned’ (gr. kai euthys)
vSak kohiit zaspieval druhy raz. Vtedy sa Peter rozpamiital na slovo (gr. riéma),
ktoré (gr. 20s) mu povedal JeZis: ,,Skor ako dva razy kohut zaspieva, tri razy ma
zaprie$ (pozri vers 14,30).“ |1 prepukol (gr. epibalon) v plaé (gr. klaiein = plakat’;
Marek).

Ked’ bol Peter dolu na nadvori : Qr. kato aulé = dolu na dvore; vyraz kato aulé
naznacuje, ze sud sa konal na prvom poschodi Kaifasovho palaca. Ani_neviem, ani
nerozumiem, o _hovori§ : vetu je mozné rozdelit na dve: , Nerozumiem. ,,Co to
hovoris? “; viac ako priamym zapretim je dokazom zmdtku niekoho, kto ani nevie, co
hovori. Ved’ si aj Galilej¢an : nakolko sa nachdadzaju sa v dome velknaza, cakali od
Galilejca urcité nepriatelstvo voci predstavitelom jeruzalemského chramu (pOzri
*Galilea/hebr. ha-galil = kruh, okruh, oblast [pozri Christologicky cyklus II.: Jezis
V. dome Marty a Marie]). Kohut zaspieval druhy raz : ide 0 skutocné zakikirikanie
pred briezdenim, nie oznacenie doby medzi 12-3 hodinou rannou (pozri kapitola
UkriZovanie - Hodina); na rozdiel od Marka, ostatni evanjelisti uvdadzaju iba jedno
zakikirikanie kohuta; trojnasobné zakikiurikanie kohuta, hoci nie je v texte, bolo
pokladané za symbol namyslenosti. | prepukol Vv plaé : gr. epibalon klaiein, vyraz
epibalon odvodeny od slovesa epiballein = mrstit, hodit' ¢i polozit nieco na nieco,
vrhnut sa na nieco (dava moznost vykladu: vrhol sa von, zrutil sa); sloveso klaiein =
plakat’ je velmi emociondlne.

Ako tak sedel pri svetle, v§imla si ho ktorasi sluzka (gr. paidiské), zahladela
(gr. atenizo = pozorne si prezeram) nanho a povedala: ,,Aj tento bol s nim.“ Ale on
zaprel: ,,Zena (gr. gynai), nepoznam ho.“ O chvil'u si ho v§imol iny (gr. heteros)
apovedal: ,Aj ty si znich (gr. ex auton = jeden znich).*“ Peter odpovedal:
»Clovete (gr. anthripe), nie som.“ A ked’ presla asi hodina (gr. diastasés horas),
ktosi iny tvrdil: Veru, aj tento bol s nim, ved’ je aj Galilejéan (gr. Galilaios).“
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Peter povedal: ,,Clovede, neviem, ¢o to hovoris.« A vtom, eSte kym hovoril,
zaspieval kohit. Vtedy sa Pan (gr. Kyrios) obratil a pozrel sa (gr. emblepo =
pozeram priamo do tvare) na Petra a Peter sa rozpamital na Panovo slovo (Qr.
logos tu Kyrii), ako mu povedal: ,,Skor ako dnes kohut zaspieva, tri razy ma
zaprie§ (pozri vers 22,34). Vysiel von a horko (gr. pikros) sa rozplakal (horké sizy
ako zaciatok kajiicnosti; Lukds).

Pdn : gr. Kyrios = preklad hebr. Adonaj/Mdj Pan, ktorym sa nahradzalo meno
Jahve/JHVH; titul Jezisa ako BozZieho Syna (pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove
tituly).

Tu vratnicka povedala Petrovi: ,,Nie si ty z u¢enikov toho ¢loveka?*“ On
vravel: ,,Nie som.“ Stali tam sluhovia a strazmici, ktori si rozloZili ohen (gr.
anthrakian > pozri vyraz anthrakian v kapitole Zdzracny rybolov II.), lebo bolo
chladno, a zohrievali sa... Simon Peter tam stal (zatial c¢o vypocival Kaifas Jezisa)
a zohrieval sa. | pytali sa ho (sluhovia): ,,Nie si aj ty z jeho ucenikov (gr. ek ton
mathéton autu = jeden z jeho ucenikov)?* On zaprel: ,Nie som (gr. uk eimi).*
Jeden z vePkiazovych sluhov (gr. hiypéretai), pribuzny toho, ktorému Peter odt’al
ucho (pozri kapitola Zajatie Jezisa), vravel: ,,A nevidel som t'a s nim v zahrade?
Peter znova zaprel - a vtom zaspieval kohut (pozri vers 13,38; Jdn).

Nie som : gr. uik eimi ako naprotivok Jezisovych vyrokov: ego eimi = ja som, ja
som, zZijem,; vyraz ego eimi odkazuje k starozakonnym textom, kde ma ulohu BozZieho
mena JHVH (Exodus 3,14.: Som, ktory som = Jahve; Deuteronomium 32,39: Ja som
sam jediny a niet Boha okrem mna); vyraz “to som ja‘ sa casto objavuje v spojeni
“nebojte sa* (Izaidas 43,5: hebr. ki iteka ani > gr. hotimeta su eimi = neboj sa, ja
som [stebou’); podla C. Tresmontanda vyraz ego eimi je prekladom hebr. ani hu =
ja som (vo vyzname pomazany kral, Syn Bozi, svdty Bozi z Piesne Piesni). Peter znova
zaprel : trojnasobné zapretie Peter neskorsie odcinuje trojnasobnym vyznanim lasky K
Jezisovi (pozri Christologicky cyklus I1.: Poverenie Petra).

Odvtedy Peter nosil pri sebe neustile Satku, ktorou si utieral slzy, ked’ si
spomenul na to, ako zaprel Piana. Potom prelieval slzy zakazdym, ked’ pocul
kikirikat’ kohuta. Vstal, modlil sa a zacal plakat’ (*Voraigne, 71298). Plakat’ si
tak navykol, Ze jeho tvar bola takmer spaleni od siz (pdpe# Kliment, 7100).

..a uvidel (sv.Jan) vSetok posmech a tresty, ktoré ho (Jezisa) postihli. V
*Evanjeliu Nazorejcov sa uvadza dovod, preco bol Jan znamy velkiazovi.
Pretoze bol synom chudobného rybara Zebedea, nosieval ¢asto ryby do palaca
velkiazov Annasa a Kaifasa. Jan vtedy vySiel k sluZke nepriatel’ov a vypytoval
sa jej, ako jeho priatel’ Peter, ktory stal v pla¢i pred vchodom, sa dostal do
vnutra... (Zidokrestanské apokryfné evanjelida, ncpravé a neisté texty, zlomok XVIII,
Historia Passionis Domini; 14.st.).

Zbabely postoj Petra a uCenikov po zatknuti JeziSa napoveda, pred aka volbu
boli prvi krestania postaveni: vernost’ k pravde viedla K utrpeniu stelesnenému
JeziSovou obet’ou, zbabelost’ ako ju stelesiiuje Peter ddvala pocit zdanlivého bezpecia.
Jeruzalemské jeziSovské spoloCenstvo bolo prenasledované zidovskymi hodnostarmi,
vel'kiazmi, *saducejmi, starSimi, zakonnikmi a farizejmi. Rimske krestanstvo
ohrozovala rimska moc. Rimsky historik a politik Publius Cornelius Tacitus (i*116)
piSe v svojich Letopisoch, Ze najskor boli pochytani vSetci ti (krestania), ktori sa
priznavali; potom na zaklade udani k nim bolo pripojené mnozstvo d’alSich, ani nie tak
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pre zlo€in podpal'acstva (poziar Rima), ako pre nenavist' k l'udskému rodu. Znamena
to, ze sami rimski krest'ania podavali informacie o svojich bratoch, a tak im privodili
smrt’ (pozri Apokalypticky cyklus: Velka neviestka babylonskd). Tacitus opisuje
hrozné tresty, ktorym boli rimski krestania vystaveni, zomierali v cirku roztrhani
Selmami, pribiti na kriz a zapaleni sa za simraku menili na l'udské pochodne. Pozri
Christologicky cyklus I1.: Krst JeZisa — Krst.

Petrovo zapretie dalo v Peru vznik nazvu polno¢nej omse; nazyva sa lat. Missa
de gallo/Kohutia omsa (pozri Christologicky cyklus I1.: Narodenie Pdna).

Viacsina JeziSovych ucenikov pochadzala z *Galiley (pozri Christologicky
cyklus 1l.: Jezis vdome Marty a Mdarie). Obyvatelia *Judey sa pozerali na
Galilej¢anov s pohfdanim a podozrenim, lebo severné palestinske oblasti, kde sa
Galilea nachadzala, boli od praddvna obyvané pohanskym obyvatel'stvom a navyse po
odvleceni casti zidovského obyvatel'stva do asyrskeho zajatia v 8.st.pr.Kr. bolo celé
galilejské Uzemie osadené asyrskymi kolonistami. Ti sa pomieSali so zvySkami
povodného zidovského obyvatel'stva, ¢o malo vplyv aj na nabozenstvo. V porovnani s
*Judeou bola Galilea chudobnejsia. Okrem tychto osobitosti sa Galilejcania lisili od
ostatnych palestinskych Zidov aj zvlastnou vyslovnostou hrdelnych spoluhlasok. To
napokon prezradilo Petra, ked’ sa pokusal popriet’ patri k JeZiSovym ucenikom.

Vyjav sa odohrava v noci na nadvori KaifaSovho domu, ktorého architektiru
vyvolavaju stipy, arkady a brana. V barokovom umeni sa da dvor &asto iba vytusit, je
ponoreny do tmy, osvetluje ho ohen, k6§ s uhlim alebo ohrievadlo (holandsky
barokovy maliar Rembrandt, 1669). V minimalizovanej kompozicii zobrazovali iba
slizku v rozhovore s Petrom a kohuta na stipe, na brane alebo rimse domu. Slizka
niekedy drZi Petra za ruku, akoby ho chcela zadrZat, obaja sedia, pripadne stoja. Zenu
niekedy sprevadzaju sluzobnici dvora alebo vojaci z druziny, ktord priviedla Krista
(taliansky barokovy maliar Bernardo Strozzi, 71644). Peter zaprel Krista tri razy,
nielen pred zenou, ale aj pred sluzobnikmi, preto byva v zriedkavejSej obmene tohto
zakladného typu zobrazeny aj v rozhovore s muzmi (taliansky maliar ranej renesancie
Duccio, 1319). K sprievodnym postavam v pozadi nickedy patri Kristus
(Rembrandt). Scéna Petrovho placu je vo vytvarnom umeni znama ako Petrova Iitost’
alebo Vycitky sv.Petra. V stredovekych rukopisoch oba vyjavy, Zapretie a Lutost’,
spajali, neskor sa vzajomne oddelili a v talianskom a Spanielskom protireforma¢nom
umeni sa Vycitky sv.Petra stali ¢astym nametom. Nezvykli v§ak v nom zobrazovat’
Petrov odchod z dvora, ale uprednostiovali *devocionalny typ s osamotenym,
nariekajicim Petrom s kohutom v pozadi. Kompozi¢ne i duchom protireformacnej
pokory sa apostol Peter priblizuje k inym kajicnikom po tridentského obdobia,
sviatému Hieronymovi a Marii Magdaléne a spolocne s kajajucim sa kral'om Davidom
a dobrym lotrom z UkriZovania ho zobrazil aj flamsky barokovy maliar Peter Paulus
Rubens (1640).

V stredovekych kniznych iluminaciach zvycajne zobrazovali v narativnej
kompozicii vSetky tri fazy pribehu: 1.Kristus predpoveda zapretie Petrom, 2.Peter
zapiera Krista na nadvori KaifaSovho domu, 3.Vycitky sv.Petra. Neskor vyjavy
malovali samostatne. Prvy, ktory bol stucastou cyklu Zo Zivota sv.Petra, sa objavuje
zriedkavo (mozaika zo S.Appolinare v *Ravenne, 520-526), d’alsie dva vyjavy
CastejSie, ked’ze patrili aj k pasiovym cyklom. Vysluch Krista a Zapretie Krista, ktoré
sa v evanjeliach udiali stcasne, preto v niektorych stredovekych rukopisoch
zobrazovali oba vyjavy spolo¢ne v radmci jednej kompozicie (Stuttgartsky *Zaltar, 820-
830). Pozoruhodnad scéna Zapretia sa nachddza na postrannej doske sarkofagu v
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Laterane, bazilike rimskeho péapezského sidla, kde medzi JeziSom a Petrom sedi na

stlpe kohut, zatial’ Co starostlivo vykreslené stavby v pozadi zrejme podavaji verny
obraz vtedajsieho Jeruzalemu.

*

Kohut. Obraz kohuta mé v kultare a umeni dlhu tradiciu. Vyznamnu ulohu hra
v Tudovych poverach takmer vSetkych narodov. Jeho mimoriadny symbolicky
vyznam protire¢i redlnemu Zzivotu, lebo domacemu vtactvu na rozdiel od dobytka
nebola venovana ziadna starostlivost. Ak rozne pristresky a ohrady pre kozy, ovce a
prasce existovali uz v 3.-2.tis.pr.Kr., do 4.st.pr.Kr., neboli stavané kuriny a hydina
travila noc vo vetach stromov alebo smetisku. Do Eurdpy bol kohut a s nim aj sliepky
prevezené v dobe bronzovej az z Indie, do Japonska z Ciny a Filipin pred rokom 300
pr.Kr.

Pre starovekych Asyrcanov a Egyptanov bol kohut slne¢nym symbolom zrejme
preto, lebo ohlasuje rano este pred vychodom slnka. Pre svoje leskl¢, duhové perie bol
suc¢asne symbolom bozstiev ohnia a svetla, napriklad gréckeho Apolona alebo
slovanského Svantovita. V Iranu platil za posvitné zviera a pre svoju bojovnost
spojenu s prenikavym kikirikanim sa verilo, Zze zahana démonov. Kohut sa stava
symbolom bdelosti a vychodu, pre svoju stdlu pripravenost k zdpasu je atriblitom
bohov vojny Aresa, Marsa a Atény (zakikirikanie kohtta bolo §tastnou predzvestou
pre nastavajice vojnové tazenie), ale tiez Demeter, Herma alebo Asklépia, boha
liecitel'stva. Naproti tomu cierny kohut ako predstavitel' sil podsvetia sa staval
obetnym zvieratom. Ochrannt, apotropajni tlohu plnil motiv kohuta na perzskych
kobercoch. Ako symbol zla, démon, mal ochranovat majitela a dom od vsetkého
zlého podobne, ako stredoveké odkvapové chrlice v tvare démonov. Ochranny
vyznam plnili aj amulety neskorej antiky alebo pecatné prstene s kamenorytinou
démona Abraxa - I'udského trupu s hlavou kohuta a s hadmi namiesto néh. Mozno
podobnu ulohu plnili aj slovanské amulety v podobe malych hlinenych sosiek kohuta.
Vzdy v8ak prevazoval pozitivny vyznam kohuta. Jeho bojovnost” a neustala ochota k
pareniu ho priradili k vyraznym muzskym vlastnostiam. Obraz kohuta, zahanajiceho
kikirikanim dokonca levov a baziliSkov, sa vyskytuje na stredovekych amuletoch,
vojnovych Stitoch a ndhrobnych malbach. V heraldike je zobrazovany v bojovom
postoji s jednou nohou zdvihnutou k Utoku: erb *Gallie, dneSného Francuzska, ktory
sa zachoval v nazve krajina galského kohtta; erbové znamenie sv.Gala (7630),
irskeho mnicha, hlavného propagatora krestanstva vo Svajéiarsku a zakladatela
klastorov v *Galii. S kohitom sediacim na knihe bol Casto zndzoriiovany aj svity
Vit/Vitus/fr. Guy (17303), taliansky mucenik, vzyvany ako ochranca chorych na
epilepsiu, ustipnutych hadmi a pohryzenych besnymi psami. Sv.Peter s kikirikajicim
kohutom sa stal patronom hodinérov.

Stredoveki I'udia verili, Ze hreben kohuta ochranuje pred zlymi snami a Zenam sa
po zjedeni kohuta rodia chlapci. Kohut zahanal tmu pri 16zku rodi¢ky a ulahcoval
prichod dietat’a na svet. V nordickych mytoch kohut Zlaty hreben strazi dahovy most
k obydliam bohov. V Cine obraz &erveného kohuta chrani dom pred poZiarom, biely
kohut na rakve zahdna zlych démonov, Cierny kohut predstavuje sily podsvetia.
Nakol'ko je desiatym znamenim c¢inskeho zverokruhu, nesmie sa konzumovat ani
zabit' na Novy rok. Ciflania povazuju kohuta za dobrosrde¢ného tvora, lebo zvolava
sliepky k zrnu. Obraz kohuta s kurciatkami symbolizuje starostlivost’ o deti (synov). V
indickej mytologii sedava kohuti kral' na strome v legendarnej krajine Jambudvipa a
jeho hlas nuti kikirikat’ vSetky ostatné kohuty na svete. Kohuty ako posvitné vtaky st
chované v mnohych japonskych Sintoistickych chramoch, lebo st prvymi tvormi,
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ktoré hlasom vitaju prichod bohyne slnka Amaterasu dmikami (bohyne oZzarujucej
nebesd). Preto sa usudzuje, ze torii, brany pri vchodoch do Sintoistickych svityn
v tvare dvoch drevenych stipov a dvoch spojovacich vodorovnych prekladov, hrali
povodne rol'u bidla pre tieto uctievané vtaky (pozri Apokalypticky cyklus: Zlata
brana/Nebeska brana);, nasvedCuje tomu samotny termin: tori = vtdk, i = bidlo,
pribytok.

Zaujimava je nevSimavost ku kohutovi v Starom zakone. O kohutovi ani
0 sliepkach sa nezmienuje, aj ked’ st dokazy, ze Asyria okolo 1500 pr.Kr. platila
Egyptu tribut v podobe hydiny a kohuty sa nachédzali (zrejme ako solarne symboly)
na babylonskych minciach zo 7.st.pr.Kr. Ak sa dobre vysvetl'uje pasaz v 1Kralov 4,23
kral’ Salamun dovazal vykfmené vtactvo, zrejme islo o hydinu, z Cejlénu alebo Indie.

Prvy raz sa kohut (gr. alektor) objavuje v evanjeliach, ked’ Kristus varuje pred
koncom sveta, ktory moze nastat’ kedykol'vek, ¢i o polnoci, ¢i za spevu kohuta alebo
rano (Marek 13,35 a paralely). Ranny spev kohutov (gr. alektrofonia) predstavoval
podl'a rimskeho pocitania casu dobu od polnoci do tretej rano a sucasne bol terminom
pre tretiu no¢nt hliadku (pozri Christologicky cyklus II.: JezZi§ krdca po
vindach/Navicella, kapitola Ukrizovanie - Meranie ¢asu, Hodina). V tom ¢ase sa l'udia
domnievali, ze kohut zacina kikirikat' vzdy v ur¢iti pevne stanoventl dobu, preto v
mnohych krajinach (Japonsko) sluzil ako budik. Pokial’ ide o pribeh Petrovej zrady,
nebolo by spravne prikladat’ dvojndsobnému kikirikaniu kohtta konkrétne Casové
udaje. Ovela zmysluplnejSie je vSimnut’ si symboliku trojky v trojnadsobnom zapreti.
Trojka tu plni ulohu zddraznenia, zaviSenia, konecnosti, lebo ako tvrdili staroveki
filozofi, kto chape trojku, chape svet. Zaujimavé postrehy o starostlivom merani ¢asu
podl'a spevu kohutov v Jeruzaleme prinaSa W. L. Lane v praci “Gospel according to
Mark“/“Evanjelium podl'a Marka*: grécky vyraz alecktrofonia znamenal nielen
kikirikanie kohuta, ale aj pomenovanie 3.no¢nej hliadky a casovy uUsek medzi
polnocou a 3.hodinou rannou (pozri Marek 13,35).

Ciastoéne negativny vyznam dostal kohtit v krestanskom stredoveku ako
stelesnenie Ziadostivosti a hasSterivosti, resp. hnevu, preto je jednym z atribltov
personifikacie Hnevu (Ira) a Neznasanlivosti (Intolerantia). Na druhej strane je kohut
aj symbolom samotného Krista, ktory ohlasuje novy denl viery. Ver§ z Marka (13,35)
o speve kohuta za rdna, Case, ked’ zaCina novy dei, aplikoval cirkevny otec a neskorsi
papez Gregor 1. (7604) na krestanskych kazatelov, ,ktori sa usiluji v temnotach
pritomného Zzivota zvestovat' briezdenie svetla, podobne ako ranné kikirikanie
kohuta.” Ten isty autor kohuta ustanovil za vzor dobrého kazatela aj preto, lebo skor
ako kohut zvysi svoj hlas, najprv sa bije kridlami (robi pokénie). V tomto zmysle je
kohut na ranokrest'anskych nahrobkoch a sarkofagoch odkazom na novy def po noci
(smrti) a stdva sa symbolom zmftvychvstania. Pri zobrazeni scény Zapretia je kohut
symbolom kajucneho hrieSnika. Plechovy kohut na kostolnej vezi, ktory mal
prakticky ukol chranit’ pred bleskom, je v krestanskom ponati symbolom bdelosti a
zvestovatel'om pravého svetla viery a zvolavatelom k rannym modlitbdm. Existuje aj
ludovy vyklad, podla ktorého veternik v tvare kohuta veriacich varuje, aby sa
nespravali k cirkvi tak ako apostol Peter k Boziemu Synovi.

Kohut mal miesto aj v magii: v Svabsku sa verilo, Ze ten, komu nepozorovane
podstréia k jedlu jazyk mladého kohtta, sa do pdvodcu kuzla nadosmrti zaltubi.
V Cechach sa dokonca tvrdilo, Ze staéi len posteklit krk svojej milovanej tromi
brkami kohutieho chvosta, aby vzplanula laskou. Kohit mal miesto vo viano¢nej
magii: na Stedry veder sa v izbe, kde sa stolovalo, rozsypalo trochu hrachu, pSenice a
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zita a potom sa vypustil ¢ierny kohut. Z ktorej kdpky zacal zobat’, toho bola privelka
uroda, z ¢oho si nezobral, to sa vObec nezasialo.

Kohut platil za spolahlivého proroka pocasia. Kazdy jeho pohyb a pocet jeho
zakikirikani bol starostlivo sledovany. Casté kikirikanie v podveder malo znamenat’
dazd’, ak sedel na plote, malo nastat’ krdsne pocasie. Preto nielen z praktickych
dovodov, chranit’ pred bleskom a predpovedat’ pocasie, ale aj zviery, ze moze
odvracat’ nest’astie a zlych duchov, bol bronzovy ¢i medeny kohut umiestiiovany na
strechach domov a kostolov.

Do slovesnosti sa dostali obraty: vyskakovat’ ako kohut, kohutit’ sa (naparovat
sa), dvaja kohuti na jednom smetisku (spravat’ sa majetnicky, neznésanlivo), Cerveny
kohut na streche (poziar), posadit’ cerveného kohuta na strechu (zapalit’), kohuti krok
(smelé vystupovanie), krutit’ sa ako kohtt na vezi (menit’ ¢asto nazor, vyhovarat’ sa),
kohut vajce neznasa (marna snaha), ani sliepka ani kohut (neurcitost), vycesat’ kohtita
na hlave (typ Gcesu), kohutia stopa (typ upletu)...

Nazvy: Lat. Petrus abnegat Dominum, tal. Diniego, Rinnegamento di
Pietro, nem. Verleugnung Petri, angl. St.Peter denying Christ.

SUD NAD KRISTOM
POSMIEVANIE SA KRISTOVI

(Matis 26,67; 27,29; Marek 14,65; 15,18; Lukas 22,63)

*

Potom (¢o si Kaifds roztrhol richo a Zidovska rada vyniesla rozsudok smrti) mu
pluli mu do tvare a bili ho pastami, ini ho zauskovali (gr. kolafio = zauskujem)
a hovorili: ,,Prorokuj nam, Mesias, hadaj, kto t’a udrel (Matis)!*“ Niektori zacali
naiiho plut’ (gr. ptyo = plujem), zakryvali mu tvar, bili ho past’ami a hovorili mu:
»Prorokuj! Aj sluhovia ho bili po tvari (Marek). Muzi, ktori Jezisa strazili (gr.
synecho = drzim, obklopujem), posmievali sa mu (gr. empaizé = posmievam sa)
a bili ho (gr. derontes). Zakryli ho a vypytovali sa ho: ,,Prorokuj, hiadaj, kto t’a
udrel!* A eSte vSelijako ina¢ sa mu ruhali (gr. blasfemiatai; Lukds).

Pluli mu do tvdre : gr. ptyo = plujem, slina (gr. ptysma) bola povazovana za
substanciu, ktora mala zvlastnu moc (pozri Christologicky cyklus II.: Uzdravenie
slepych - slina; na druhej strane pluvanie sa povazovalo za tazku urazku (Numeri
12,14); pluvance a rany zrejme odkazuju na trpiaceho Sluzobnika BozZieho z Izaidsa
(40-55) a deuterokanonickii Miidrost Salaminovu (2,12-20), datovanii do 1.storocia;
najhorsou urazkou bolo a je naplutie do tvare. Prorokuj nam, Mesids : podla Zalmov
Salamunovych (17,37) a Izaidsa (11,2) md byt Mesids obdareny mocou Ducha
Svdtého, mudrostou rozumného usudku isilou a spravodlivostou, cize prorockymi
schopnostami. Zakryli ho : v zmysle “zakryli mu oci*, “urobili ho slepym*; vers ma
skryty symbol a odkazuje predovsetkym na vers 7,29-30 (JeziSovo Svedectvo
0 Janovi): Zidovski vodcovia odmietaju BozZieho proroka, cize “slepi* su prave oni.
Hddaj, kto a udrel : spolu s nerespektovanim zasad Zidovského sudneho procesu
(pozri kapitola Jezis pred velradou), kruté Zarty sluhov menia samotny proces na

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 82 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

frasku nedostojnu velknazov. VSelijako ind¢ sa mu ruhali : vyraz blasfémeo =
posmievam sa, hovorim urdzlivo, ale aj ruham sa; blasféemeo = ruham sa < blasfemia
= ruhanie znamena zneuzitie BoZieho mena, trestalo sa podla Zakona (Levitikus
24,16) ukamenovanim, podla traktitu Misna Sanhedrin (7,5) rithac (gr. blasfemos)
nebol vinny, kym nevyslovil Bozie Meno; vzhladom na to, zZe JezZis vystupuje
V Lukdsovom podani ako Kyrios/Pan (pozri kapitola Peter zapiera Krista), moze ist
0 vyznam ruhania a nie posmesnej, urazlivej reci; gr. Kyrios/Pan - titul Boha, ktorému
zodpoveda hebr. Adonaj/Mdoj Pan, ktory nahradzal tabuizované meno Jahve).

(Po vysluchu pred Pilatom, pocas korunovania triiovou korunou a po obleceni
purpurového plasta) mu (Pilatovi vojaci) dali do pravej ruky trstinu, padali pred
nim na kolena a posmievali sa mu: ,,Bud’ pozdraveny, zZidovsky kral!*“ Pluli
naiiho, brali mu trstinu (gr. kalamos) a bili ho po hlave (Matis). ... a zacali ho
pozdravovat’: ,,Bud’ pozdraveny, Zidovsky kral’ (gr. Chaire ho basileus ton
lidaion)!* Bili ho trstinou po hlave, pluli naiiho, kl’akali pred nim a klanali sa
mu. Ked’ sa mu naposmievali, vyzliekli ho z purpuru... (Marek).

Bud’_pozdraveny, Zidovsky kral’ : gr. Chaire ho basileus ton Iludaion; gr.
Basileus ton Iudaion/lat. Rex ludeorum = Zidovsky kral’ (pozri Christologicky cyklus
L: INRI); posmesna napodobenina pozdravu rimskych vojakov cisarovi: Ave Caerar,
Vociach prvych krestanov si vsak JezZis titul kral skutocne zasluzil (pozri
Apokalypticky cyklus : Kral kralov). Vyzliekli ho z purpuru : vyzlecenim purpurového
plasta (pozri kapitola Vyzliekanie Krista) konci vojensky posmesny ritudl; R.E.Brown
(Smrt  Mesiasa, str. 873-877) poklada cely ritual zo strany Rimanov za
nedoveryhodny.

Posmievanie v palaci Kaifasa je v evanjeliach a predovSetkym v umeni niekedy
oznaCované ako tzv.prvé posmievanie, Posmievanie v palaci Pilata ako tzv.druhé
posmievanie. Podla toho sa sformovali dva *ikonografické typy: Posmievanie pred
KaifaSom a 2.Posmievanie vojakov. V zdsade sa liSia od seba tym, Ze tzv.prvé
posmievanie zobrazuje JeZi$a bez tifiovej koruny a posmievaju sa mu Zidia (nemecky
neskorogoticky maliar Mathias Griinewald, T1528), tzv.druhé posmievanie zobrazuje
JeziSa s tfilovou korunou, s trstinovou palicou, so zaviazanymi o¢ami a posmievaju sa
mu rimski vojaci.

V kompoziciach raného stredoveku v tzv.prvom posmievani Kristus stoji. Hoci
tradicia stojacej postavy prezivala aj v stredoveku (taliansky maliar Duccio, 1°1319),
CastejSia je kompozicia s bosym a sputanym Kristom sediacim na nizkom schode,
stupni &i stoliku. Obklopuju ho posmievaéi, vojaci chramovej straZe a Zidia. Ich pocet
nie je zavédzny, pohybuje sa od dvoch do piatich, viac postav sa objavuje v umeni
talianskej renesancie. Hruby a surovy vyzor ucastnikov kulminuje na obrazoch
vrcholnej gotiky v 14.storo¢i a vzdy kontrastuje s pokorou a vyrovnanostou
bezmocného Krista (holandsky maliar Hieronymus Bosch, 11516). Obscénne gesta
Zidov, palec vy¢nievajuci spod ohnutého ukazovéka, prekrizené ukazovéaky, palec
Vv ustach, vyplazeny jazyk, ktoré vidiet’ na obrazoch z 15.storoc¢ia (Alsaské *retabuly
Zz Colmaru) su dnes cennymi informéciami o sposobe mimoslovnej komunikécie
a obsahu a dolezitosti gest v stredovekej spolo¢nosti.

V druhom Posmievani mé uz Kristus na hlave tfiiova korunu. Tentoraz sa mu
neposmievaju Zidia, ale vojaci Pildtovej vojenskej druZziny, &asto so $tandardou
S.P.G.R. - Senat a I'ud rimsky (taliansky renesan¢ny maliar Barna di Siena, 14.st.).
Jezi§ je obleceny do purpurového plasta, v ruke drzi trstinové zezlo. Tak ho neskor
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predstavil Pilat Zidom v scéne Ecce homo. Typ Druhého posmievania sa v zaalpskom
umeni zacal presadzovat’ po roku 1300 a vytlacil predchddzajicu kompoziciu Prvého
posmievania; prevladal v umeni neskorej gotiky. Tzv.druhé posmievanie bolo
malované ako samostatny typ, ale od 10.storoCia Casto tvori sprievodni scénu
Korunovania trnim. Vidime to v zaalpskom umeni (oltar Narodenia, kostol sv.Egida v
Bardejove, 1500).

Nakol'’ko ma tzv.druhé posmievanie vela spolo¢nych rysov s prvym, stava sa, ze
umelci spajaju prvky oboch scén tak, ze do obrazovej plochy s chramovymi sluhami
davaju JeziSovi do ruk trstinovu palicu a zaviazané o¢i (taliansky maliar Fra Angelico,
+1455) alebo v scéne u Pilata sa medzi rimskymi vojakmi objavuju postavy Zidov.
Pocet divakov sa rozsiruje, objavuje sa Kaifas a Clenovia velrady ¢i Pilat. Postupne sa
Z tzv.druhého posmievania a Korunovania trnim vyvinul samostatny motiv Ecce
homo, na ktorom Pilat ukazuje zbi¢ovaného Jezisa zidovskému davu.

Na Griinewaldovych obrazoch sa objavuje postava hudobnika, ktory bubnom a
pistalou sprevadza posmievanie; z pohladu stredovekého divaka hudobnik iba
prehlbuje vysmech, podla vykladu dnesnych mytolégov hlasnd hudba mala odhanat’
viaziiovych démonov, aby nezaatoCili na vojakov. Stretdvame sa aj s farizejom
Nikodémom, ktory sa usiluje zmiernit' bolest’ Krista a prihovéara sa zain (nemecky
maliar a grafik Albrecht Altdorfer, 1538). Inokedy Posmievanie zahrnuje ako vedl'ajsi
motiv Petrovo zapretie. Ruky udierajice Krista, ktoré samostatne zobrazil Fra
Angelico na freske klastora San Marco vo Florencii, sa dostali medzi ndstroje
utrpenia (pozri Christologicky cyklus I.).

Starozakonné predobrazy Posmievania sa Kristovi: a) Smrt’ oslepeného
Samsona (Sudcov 16,21-31). Ked’ Dalila uspala Samsona a dala mu odstrihnuat’ vlasy,
stratil Samson svoju silu. Vrhli sa na neho Filistinci, spuatali ho, oslepili a uvrhli do
vizenia. Ako mu vlasy postupne dorastali, vracala sa Samsonovi sila. Raz priviedli
Samsona na slavnost’” do jedného domu v Gaze, aby sa na flom mohli zabavat
(posmievanie sa Kristovi). Samson poziadal jedného mladenca, aby ho priviedol ku
stipu, na ktorom spo¢ivala tarcha domu, vraj aby sa mohol o nej opriet’ (priviazanie
Krista ku stipu pred bi¢ovanim). Stipy vsak pevne objal a vzoprel sa proti nim. Dom
sa zratil a pochoval Filistincov aj Samsona (obetovanie sa Krista, smrt’ na krizi). b)
Kliatba a poZehnanie Noemovo Genezis 9,18-28). Noe obrobil pddu a vysadil
vinicu. Vypil v8ak privela vina a nahy ul'ahol do svojho stanu. Jeho syn Cham to
spozoroval a ozndmil to svojim bratom (znesvitenie a posmievanie; v rabinskom
komentari sa tvrdilo, Ze Chadm nielen videl otcovu nahotu, ale ho aj vykastroval; tato
pasaz bola udajne zdmerne vynata z textu a naznacuje suvislost’ s gréckym mytom o
Uranovi a Kronovi). ¢) Prorok Michea$ varuje kralPa Achaba (1Kralov 22,9-28).
Micheds, ktory prorokoval, Ze z Betlehema pride Mesias, varoval kral'a Achaba, aby
sa nepustal do vojny proti mestu Ramot-Gileddu a nepocuval svojich falosnych
prorokov, lebo ho stihne nestastie. Vtedy jeden z nich, Sedekias, udrel Micheasa po
tvari. d) Simei zloreéi kralovi Davidovi (2Samuelova 16,5). Benjaminovec Simenti,
pribuzny krala Saula, preklial Davida za to, Ze je vrahom; zrejme preto, lebo vydal
Gibeoncanom sedem Saulovych synov a vnukov, ktori boli poveSani za odplatu za
rovnaky Cin spachany Saulom. Jednako len David obvinenia prijal pokorne. €)
Chlapci z Bételu sa posmievaji prorokovi Elizeovi (2Kralov 2,23-24). Elizeovi sa
niekol’ko mladych chlapcov posmievalo pre jeho pleSivost a bolo roztrhani
medvedicami.
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Trstina (sumer. gi, ambar; *akkad. kant; hebr. gane; gr. kalamos) st vysoké
traviny z vlhkych miest, mokradi a brehov riek. V *Mezopotamii, na dolnom povodi
riek Eufrat a Tigris, patrila trstina k najuzitkovej$im rastlinam. Divo rastiica rastlina
bola od pociatku 3.tis.pr.Kr. spolu s krikmi a stromami osddzanéa na brehoch umelych
kanalov, kde znizovala nebezpecenstvo vodnej erdzie. Trstinova drvina spolu s hlinou
sa primieSavala do tehal, trstinové rohoze speviovali zéklady domov, tvorili vyplne
stien a stre$Snych ploch, drvina sa pridavala do hlinenych hradieb, valov, vodnych
nadrzi a priehrad. Zelené tfstie symbolizovalo plodnost’ *Sumeru, zvazky trstiny a
trstinovy veniec, symbolizovali bohynu plodnosti Innanu/IStaru. V okoli velkych
miest Laga§ a Umma bola trstina dblezitou sucastou palacového a chramového
hospodarstva. Chrénili ju pred poziarmi, zvlastni Uradnici dozerali na siatbu a zber.
Zelené palice trstiny a mladé listy boli skrmované dobytkom a v obdobi hladomorov
sluzili ako ndhradna potrava l'udi.

Mezopotamska trstina Phragmites communis dorastala v *Babylonii bezne
vysku 6-7m, vzacne az 9m pri hrabke stvolu 3-4cm. Zo suchych stvolov sa vyrabali
konstrukcie ohrad a pristreskov pre dobytok. Zelené Casti sa zberali od jari do juna,
suché stvoly na jeseti. Cast’ z nich slazila v zimnych mesiacoch ako kurivo v kachliach
a peciach. Porasty museli byt kazdé Styri roky obnovované, lebo rastliny postupne
slabli a odumierali. Suché stvoly boli zvdzované do velkych snopov o vahe 5-6
talentov (150-180kg). Na zber sa pouzivali zvlastne noze a ozubené, zahnuté kosaky.
Zo skladisk boli dopravované niekedy na vel'kl vzdialenost. Pletiari rohozi a koSikari
(ad-kid/atkupu) pouzivali stvoly o dizke 3m. Trstina so zhodnou dizkou (3m) bol
popri laktu (50cm) zékladnou mierou dizky. Trstinova palica (gr. kanon) dalo
vzniknat ndzvu kanonicky = zadvézny; napr. *kanonické texty, kanonické *evanjelia.

Badatelia sa domnievajt, Ze starozakonné odkazy na trstinu (Exodus 2,3; Job
8,11; Izaia§ 19,6;42,3; 1Kralov 14,15; Ezechiel 40,3-8; 41,8; 42,16-19) a
novozakonné odkazy (Matus 11,7; 27,30; Lukas 7,24; Marek 15,9) sa vztahuju na
rastlinu Arundo donax, ktora rastie v *Palestine a Egypte a dorasta do vysky viac ako
3m.

Pre svoju pruznost’ a poddajnost’ vo vetre sa trstina stala symbolom slabosti
a nerozhodnosti, opakom pokoja ako cielovej duchovnej hodnoty. Pri Bozich sudoch
je lzrael prirovnavany k trstine, ktory sa klati vo vetre vo vode (1Kralov 14,15),
Matas (11,7n) a Lukas$ (7,24) tymto prirovnanim dokazuju, ¢im vSetkym nebol Jan
Krstitel’; nebol ani slabochom ani mocnarom. Paralelou k tymto *kanonickym
pasazam je prirovnanie v apokryfnom *Tomasovom evanjelium (Logion 78): ,,Jezi$
povedal: Preco ste vysli na pole? Aby ste videli trstinu, ako sa chveje vo vetre?
Aby ste videli ¢loveka, ktory ma na sebe mikké Saty ako vaSi krali a vasi
vel’'mozi? Ti maju na sebe miikké Saty a nebudi moct’ poznat’ pravdu.*

Krestanstvo symboliku d’alej moralizovalo a spojilo tfstie so zhovievavost'ou.
Podl'a Kristovych slov sa nenajde na pusti tfstie, ktorym kyva vietor, ani ¢lovek
obleCeny do drahych Siat (Mata§ 11,7). Prvy uvedeny vyznam (slabost’ a
bezvyznamnost’) mal vyjadrovat’ trstinovy stvol v rukéch urdZaného Krista. Nakol'ko
ho potom trstinou aj bili a na nej Ukrizovanému ponukli Spongiu namocenu v octe,
bola trstina zaClenena medzi ndstroje utrpenia (pozri Christologicky cyklus 1.). Ku
krehkej trstine je prirovnavana l'udské prirodzenost’ BoZieho Syna, ktory sa obetoval,
nechal zlomit’, za nas vSetkych. K tejto symbolickej trstine sa vztahuje vel'kono¢ny
triangel, trojramennd svieca, ktorti diakon zapal'oval od posviteného ohfia a upevnil
na trstinovu ty¢ (lat. arundine imposita).
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Nazvy: Kristus posmievany, lat. Christi Alapatio, Christus velatus,
tal. Christischiaffeggiato, nem. Verspottung Christi, angl. Mocking of Christ.

SUD NAD KRISTOM
KRISTUS PRED PILATOM PONTSKYM

(Matuas 27,11-26; Marek 15,2-15; Lukas 23,1-5; 13-25; Jan 18,28-40; 19,4-16)

*

Hned’ zriana mali poradu velkiazi so star§Simi a zidkonnikmi, teda cela
velrada (gr. kai olon to synedrion). JeZziSa spitali, odviedli a odovzdali Pilatovi
(Marek). Ked’ Jezi$ stal pred vladarom, vladar (gr. hégémon; Matus), a (gr. kai)
Pilat (Marek) sa ho spytal: ,, Ty si zidovsky kral’?* JeZi§ odpovedal: ,,Sam_to
hovori§ (Matus, Marek). Vel’kiazi naitho mnoho (gr. polla) Zalovali (Marek),
ked’ nantho velknazi a starSi Zalovali, ni¢ nepovedal (odkaz na Izaiasa 42,2;
53,7b; Matus). Vtedy sa ho Pilat opytal (Matis), vtedy sa ho Pilat znova opytal
(gr. epérota; Marek): ,Ni¢ nikomu (gr. uk uden = dvojity zdpor: ni¢ nikomu;
zdoraznenie myslienky) nepovie§? Pozri, ¢o vSetko Zaluju na teba (Marek)!*
Nepocujes, ¢o vSetko proti tebe svedc¢ia (Mati$)? Ale on neodpovedal ani jediné
slovo (Matis), ale on uz vSak (gr. de) vobec ni¢ (gr. uketi uden) nepovedal
(Marek), takze vladar sa vePmi ¢udoval (gr. thaumazein, mozno odkaz na Izaidsa
52,15; Matus, Marek).

Sdam _to _hovoris : zrejme ide 0 kladnii odpoved, ale s ironickym podtextom, lebo
Jezis odpoved’ chapal inac ako Pilat a Zidovski predstavitelia, podla inych nejde ani
0 popretie ani priame potvrdenie. Zidovsky krdl’ : v nezasvitenom rimskom pornati
titul Zidovsky kral’ bol prekladom pojmu Mesias,; Pilat sa pyta, ¢i je Jezis jednym
Z pocetnych falosnych mesiasov, ktori robili problémy tak Zidovskym predstavitelom
ako aj rimskym vradom; tie ich rychlo a nemilosrdne likvidovali.

...odviedli ho (Zidia) k Pilatovi azacali nantho Zalovat' (gr. katégoreé =
Zalujem): ,,Tohto sme pristihli, ako rozvracia (gr. diastrefo = rozvraciam) nas
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narod, zakazuje platitt dane (pozri Christologicky cyklus II.: Danovy peniaz)
cisarovi (gr. Kaisari) a tvrdi o sebe, Ze je Mesias, kral’.“ Pilat sa ho opytal: ,,Si
Zidovsky kral?“ On odpovedal: ,,Sam to hovoris.“ Piliat povedal velkinazom
a zastupom: ,Ja nenachiadzam nijaka vinu (gr. aition = pricina) na tomto
¢lovekovi.“ Ale oni naliehali (gr. epistycho = nalieham): ,,Poburuje (gr. anaseio =
dosl. fyzicky “otriasam*) Pud auéi (gr. didaskon) po celej *Judei, poénuc od
*Galiley az sem.“ Len ¢o to Pilat pocul, opytal sa, ¢i je tento ¢lovek Galilejcan.
A ked’ sa dozvedel, Ze podlicha Herodesovej pravomoci (gr. exusia), poslal ho
k Herodesovi... (pozri kapitola Jezis pred Herodesom; Lukds).

Rozvracia nd$ narod : Qr. diastreféo = rozvraciam (dosl. fyzicky otriasam) ma
V sebe vyznam zvadzania, podobné obvinenia tykajuce sa Jesuy ha-nocri [Jezisa]
prindasa traktat BT Sanhedrin 43a, zaoberajiici sa trestnym prdavom a sudnym
stihanim (pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly - Jezis. Podlieha Herodesovej
pravomoci : Qr. exusia = pravomoc, Pilat chce vyuzit moznost presunut vysluch na
iné miesto, lebo ako Galilejcan JezZis spada pod pravomoc Herodesa Antipasa,
*tetrarchu v Galilei.

Od Kaifasa viedli JezZiSa do vladnej budovy (lat. pretorium). Bolo uZ rano.
Ale oni do vladnej budovy nevosli, aby sa nepoSkvrnili & mohli jest’ pesahového
baranka. Preto vySiel za nimi von Pilat a opytal sa: ,,Aku Zalobu podavate proti
tomuto ¢loveku?“ Odpovedali mu: ,,Keby tento nebol zloCinec, neboli by sme ti
ho vydali.“ Pilat im odpovedal: ,,Vezmite si ho vy a sud’te podl’a svojho zakona!*
Zidia mu odpovedali: ,,My nesmieme nikoho usmrtit.“ Tak sa malo splnit’
JeziSovo slovo, ktorym naznadil, akou smrtou zomrie. Pilit opiat’ vosiel do
vladnej budovy. Predvolal si Jezisa a spytal sa ho: ,,Si Zidovsky kral’ (gr. basileus
ton Iudaion; lat. rex ludeorum; hebr. melekh hai Jehudhim)?¢ Jezi§ odpovedal:
»Hovoris§ to sam od seba, alebo ti to ini povedali o mne?* Pilat odvetil: ,,Vari som
ja Zid? Tvoj narod a velkiiazi mi ta vydali. Co si vykonal?“ JeZi§ odpovedal:
,»Keby moje kralovstvo (gr. basileia) bolo z tohto sveta, moji sluZobnici by sa bili,
aby som nebol vydany Zidom. LenZe moje kralovstvo nie je stadial’to.“ Pilat mu
povedal: ,, Tak predsa si kral’?* Jezi§ odpovedal: ,,Sam to hovoris, Ze som kral’.
Ja som sa na to narodil a na to som prisiel na svet, aby som vydal svedectvo (Qr.
martyreso) o pravde (gr. té alétheia). Kazdy, kto je z pravdy, po¢iva méj hlas.«
Pilat mu povedal: ,,Co je pravda (gr. #/ estin alétheia; Jdn)?*

Vliiadna budova : lat. praetorium, pretorium je rimsky vojensko-technicky
odborny vyraz, ktory oznacoval predovsetkym celkom vseobecne uradné sidlo
rimskeho spravcu,; tymto miestom mohol byt podla miestnych pomerov tiez stan,
zvycajne to vsak bola najkrajsia vila dobytého mesta a v hlavnych mestach vladarova
rezidencia; miesto sudu sa nazyvalo tribundl, ktory mal tradicny tvar: bola to
polkruhova tribuna s dvoma predsunutymi rohmi, kde boli miesta pre prisediacich
a zapisovatelov; uprostred bola sudna stolica, lat. sella curullis, gr. béma, tribundal
sa nachadzal asi vedla pretoria, nie vsak v jeho vnutri; tam verejnost nemala pristup;
ked’ prokurator vynasal rozsudok, stacilo na miesto tribundlu postavit’ sudnu stolicu.
Aby sa_neposSkvrnili : pasaz ma ironicky podton vzhladom na to, Ze zidovski
predstavitelia vedome vydavaju na smrt nevinného Jezisa; nie je celkom jasné, ako by
vstup do vladnej budovy mohol sposobit ritudlnu necistotu, o ritualnej necistote pozri
v Christologicky cyklus II. : Uzdravenie malomocného. Co_je pravda? - gr. ti estin
alétheia; lat. quid est veritas; hebr. mah hi‘ ha'emeth’; podla bddatelov Pildtova
otazka je pohrdlivym odmietnutim JezZisovych slov a nie prejavom hladania
filozofickej myslienky, hoci bola a stale je takto interpretovand.
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Ako to (Pildt) povedal, znova vysiel k Zidom a vravel im: ,JJa na fom
nenachadzam nijakia vinu. Je v§ak u vas zvykom (gr. synétheia), Ze vam na Pesah
prepustam jedného vizina. Chcete teda, aby som prepustil Zidovského kralPa?*
Oni znova kric¢ali: ,,Toho nie, ale Barabasa!“ A Barabas bol zbojnik (gr. /éstés)...
(po zbicovani Jezisa, korunovani a predvedeni pred Zidov, pozri kapitoly Bicovanie
Jezisa, Korunovanie trnim, Ecce homo) len ¢o ho zazreli velkiazi a ich sluhovia,
kricali: ,,Ukrizuj! UkriZuj ho!*“ Pilat im povedal: ,,Vezmite si ho a ukrizujte. Ja
na iiom nenachadzam vinu. Zidia mu odpovedali: ,,My mame zikon a podla
zakona musi umriet’, lebo sa vydaval za BozZieho Syna.“ Ked’ to Pilat pocul, este
vié§mi sa nalakal. Znova voSiel do vlidnej budovy a spytal sa JeZiSa: ,,Odkial’
si?“ Ale Jezi§ neodpovedal. Pilat sa ho spytal: ,,So mnou nechce§ rozpravat’?!
Nevie§, Ze mam moc (gr. exusia; lat. potestatem; hebr. resuth ) prepustit’ a a moc
ukrizovat’ ta?“ Jezi§ odpovedal: ,Nemal by si nado mnou nijaka moc, keby ti
nebolo dané zhora. Preto ma vadcsi hriech ten, ¢o ma vydal (gr. o paradiis) tebe.“
Od tej chvile sa Pilat usiloval prepustit’ ho. Ale Zidia kri¢ali (gr. epikeimai foné =
dosl. ,,odpovedali krikom“): ,,Ak ho prepustiS, nie si priatel’om cisara (gr. Philus
tou Kaisaros; lat. Amicus Ceasaris). Kazdy, kto sa vydava za kralPa, stavia sa proti
cisarovi.“ Ked’ Pilat pocul tieto slova, vyviedol JeZiSa von a sadol si na sudnu
stolicu na mieste zvanom Lithostrotus (gr. lithostrotos = kamennd dlazba), po
hebrejsky Gabbatha (doposial’ uspokojivo nevysvetleny *aram. vyraz). Bol
pripravny deii pred pesahom, okolo poludnia (Qr. iora én hos hekté; podla rim.
pocitania casu okolo Siestej hodiny [pozri kapitola Ukrizovanie]). Tu povedal
Zidom: ,,HPa, va§ kral’! Ale oni kri¢ali: ,,Pre¢ s nim! Pre¢ s nim! UkriZuj ho (gr.
staurosun ton)!* Pilat im povedal: ,,Vasho kral’a mam ukriZovat’?!“ Vel’knazi
povedali: ,Nemame kral’a, iba cisara!“ Tak im ho teda vydal, aby ho ukriZovali.
A oni prevzali JeZiSa (Jdn).

Vyddval za Bofieho Syna : skutocny dévod, preco Zidia vydavaji Jezisa je, Ze
hlasal, ze je Synom, Bozim, ostatné tvrdenia, Ze je zlocinec, boli falosné, obvinenie, ze
je Synom Bozim, bolo viak (ironicky pre Zidov) spravne. Odkial’ si? : zdikladnd
otazka janovskej *christologie; prelaknuty Pilat chce vediet, ¢i JeZis naozaj nie je
Mesiasom, Bozim synom, JeZis neodpoveda, lebo vie, Ze Pilat by nepochopil, ved
odpoved mu uz dal: ,,Ja som sa na to narodil a na to som prisiel na svet, aby som
vydal svedectvo o pravde (Bozej spravodlivosti a zameroch Boha s ludstvom). Kazdy,
kto je z pravdy, pocuva maj hlas.* JeZis neodpovedal : odmieta diskusiu s niekym, kto
dava otazky z pozicie pozemskej moci a vlady nad zZivotom a smrtou. Vacsi hriech
ten, Co ma vydal tebe . Qr. ho paradus = vydat; Pildt by si mal uvedomit, Ze skutocna
moc nad Zivotom a smrtou pochadza zhora, Pilat vydava JezZisa na smrt, lebo je to
Otcova vola; nie je to odkaz na Judadsa, ktory je uz v rukdach Boha; prisne vzaté ide
0 Kaifasa, ktory JezZisa dal odviest pred Pilata alebo podla inych vykladov je tym
mysleny Satan. Priatel’ cisdra : lat. Amicus Ceasaris/gr. philus tou Kaisaros; cestny
titul; je velmi nepravdepodobné, zZe by Zidovsky dav takto formuloval svoju vyhrazku.
Lithostrotus : gr. lithostrotos = kamennd dlazba; tvorili vapencové dosky dlhé asi 20
asiroké 1,5m, hrubé pol metra; bola odkryta pod klastorom Notre Dame de Sion
amala asi 1900m?; dlazdend ulica spdjala Horny a Dolny paldac Herodesa Velkého,
podla dnesnych vyskumov objavend rimska dlazba Lithostrotus nepatri do doby
herodesovskej, ale az do doby hadrianovskej, tj. po zniceni Jeruzalemu roku 70
a vybudovani nového mesta Aelia Capitolina (pozri Christologicky cyklus I1.: Vjazd do
Jeruzalemu), dnesna kamenna dlazba lezi asi 1,5m nad antickymi vapencovymi
platnami. Gabbatha : *aram. slovo nebolo doposial’ uspokojivo vysvetlené; *Joseph
Flavius ho preklada ako lofos Saulu = Saulova sija, tj. Saulov hrbol, pahorok.
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UkriZuj ho :_gr. staurdsun ton < stauroo = ukriZovavam, ironiu je, Ze na odstranenie
svojho krala Zidia prijimaji typicky rimsky spésob popravy, hoci nie jediny (Zidovské
tresty poprav pozri v Christologickom cykle Il.:  Kristus a cudzoloznica); popravu
ukrizovanim ojedinele pouzili aj Zidia; dokladd to *Kumrdnsky zvitok (40 p Nah),
ktory pise, ze *hasmoneovsky kral “zavesil muza zaziva, c¢o sa predtym nikdy
V Izraeli nestalo; skor sa stalo, ze mrtveho, ukamenovaného muza zavesili na kol na
znamenie zlorecenia (popravy ukrizovanim pozri v kapitole Pribijanie JeZisa na kriz).
Nemdme_krdla, iba_cisdra : paradoxom je, Ze Zidia, zmanipulovani velkiiazmi
a starsimi, uprednostnuju pred Zidovskym kralom rimsku moc a sucasne,
predstieranou vernostou, sa vzdavaju prislusnosti k vyvolenému ludu a prislubenému
Boziemu kralovstvu.

(Potom, co priviedli Jezisa od Herodesa) Pilat zavolal vel’knazov (gr.pl.
archiereis; hebr.sg. kohen gadol), predstavenych (gr.pl. presbyteri = starci, starsi [z
luduj) alud (gr. kai laos) a povedal im: ,Priviedli ste mi tohto ¢loveka, Ze
poburuje (gr. apostrefonta = zvddza) Pud. Ja som ho pred vami vypocuval
a nenasSiel som na tomto ¢loveku nic¢ z toho, ¢o na neho Zalujete. Ale ani Herodes,
ved’ (gr. gar) nam (t.j. mne [Pilat pouziva plurdal majesticus ]) ho poslal spit’. Vidite,
Ze neurobil ni¢, za ¢o by si zaslazil smrt. Potrescem (gr. paideuc = dosl.
vychovavam [disCiplindarny ikon]) ho teda a prepustim.“ Tu cely dav (gr.
pampléthei = dosl. vsetci dohromady < pléthos = zhromazdenie [vodcov]) skrikol:
»Pre¢ s nim a prepust’ nam Barabasa!“ Ten bol uvizneny pre akusi vzburu (gr.
stasis) v meste a pre vrazdu (gr. fonos). Pilat k nim znova prehovoril, lebo chcel
JeziSa prepustit’. Ale oni vykrikovali: ,,UkriZuj! UkriZuj ho!*“ On im treti raz eSte
(gr. de) prehovoril: ,,A ¢o zlé (gr. kakon < kakia = zloba) urobil? NenaSiel som na
nom ni¢, za ¢o by si zasluhoval smrt’ (gr. uiden aition thanatii = Ziadna pricina pre
smrt). Potrescem ho teda a prepustim.“ Ale oni vePkym krikom dorazali a ziadali,
aby ho dal ukriZovat’. Ich krik sa stupiioval a Pilat sa rozhodol vyhoviet’ ich
Ziadosti: prepustil toho, ktorého si Ziadali, ¢o bol uvizneny pre vzburu a vrazdu,
kym JezZisa vydal ich zvoli (pozri kapitola Ukrizovanie; Lukds).

Vel'kiiazov, predstavenych a Pud : gr.pl. archiereis = velknazi; hebr.sg. kohen
gadol; gr.pl. presbyteri = starci, starsi (z ludu); gr. 1aos = lud; proti Jezisovi sa
prekvapivo postavil aj obycajny lud = 1aos, c¢o bolo neprijemné zistenie pre krestanov
prvych storoci, medzi ktorymi bolo vidy vela zidokrestanov, Lukds tento fakt
V Skutkoch apostolov (3,17) zmiernuje dovodom ‘“‘nevedomosti.* Poburuje Pud : Qr.
apostrefonta = zvddza, vyraz zvidzat lud sa v *Starom zdkone objavuje casto, zvlast
Vv suvislosti s modlosluzbou a ucenim falosnych prorokov (Exodus 5,4, Numeri 15,39;

Ezechiel 13,18-22).

Na sviatky im (Pildt) prepuastal jedného vizia, ktorého si Ziadali.
S povstalcami (gr.pl. stasiastés), ¢o sa pri vzbure (gr. statis) dopustili vrazdy, bol
uvizneny muz, ktory sa volal Barabas. Zastup vystupil hore a Ziadal si to, ¢o im
robieval. Pilat im povedal: ,,Chcete, aby som vam prepustil Zidovského krala?*
Lebo vedel, Ze ho velkinazi vydali (gr. paradidonai) zo zavisti (gr. fthonos =
horlivost, nenavist). Ale vel’knazi v§ak (gr. de) podnietili zastup, aby im radsej
prepustil Barabasa. Pilat sa znova (gr. pallin) opytal: ,,Co mam teda podPa vas
urobit’ so Zidovskym kralom?* Oni opit’ skrikli (gr. krazein): ,,UkriZzuj ho (gr.
staurdson = nech je ukrizovany < stauroo = ukrizujem)!* Pilat im namietol (gr.
elegen): ,,A ¢o zlé urobil?“ Ale oni o to va¢Smi kricali: ,,UkriZuj ho!*“ A Pilat, aby
urobil Pudu po voli, prepustil im Barabasa. JeZiSa v§ak dal zbicovat’ a vydal ho
(gr. paradidonai), aby bol ukriZovany (pozri kapitola Bicovanie Krista; Marek).
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Na_sviatky im_prepust’al _jedného viiziia : dnes nie je jasné, Ci tento zvyk,
vztahujuci sa k sviatku *pesah, zaviedol Pilat Pontsky, ktorého panovanie sa datuje
do rokov 26-36 po Kr.(pozri kapitola Pilat si umyva ruky), alebo prebral iba to, co
bolo v *Judei zauzivané, neexistuje Ziadny biblicky ani mimobiblicky doklad tejto
praxe v *Palestine pri prileZitosti pesahu, ¢i dokonca udelovanie milosti z vole ludu,
hoci udelovanie milosti a roznych laskavosti pri prilezitosti vyznamnych sviatkov bolo
V staroveku obvyklé; ndaznaky takej moznosti sii u Tita (?) Livia (z roku 68 po Kr. ?), aj
V rimskom prave sa miestami objavuju naznaky omilostenia, ktoré udeluje cézar,
prokonzulovia a legdti, najmd pocas sviatkov;, rimske prdvo poznalo dva druhy
amnestie: indulgentio a abolitio, indulgencia znamenala prepustenie uz odsudeného
vézna a abolicia prepustenie este neodsudeného vizna, indulgenciu mohol udelit iba
cisar, senat a ich vysoki splnomocnenci v provinciach; Pilat mal niZsie postavenie a
zavisel od legata v Syrii, ktord bola rimskou provinciou vyssieho typu ako *Galilea
a Perea; mohol vsak udelit aboliciu este neodsudenému JezZisovi alebo Barabasovi;
naproti tomu Gerhard Kroll (Po stopdch Jezisovych, str. 351) piSe, Ze pesahovd
amnestia nebola nicim nezvycajnym a bola politickym aktom, prejavom zhovievavosti
zo strany rimskych uradov a dokazuje ju jeden egyptsky papyrus zroku 85 so
sudnym protokolom, v ktorom prokurdtor Septimus Vegetus hovori o odpusteni
bicovania pri prilezitosti sviatku. Povstalci : gr.pl. statistatés obecne oznacuje
vzburencov ¢i povstalcov, je tazké urcit o aké povstanie islo, ¢i bolo organizované, ci
politicke; ak pri nom niekto zahynul, ¢i islo o nahodného prizerajuceho alebo
rimskeho vojaka.

Na sviatky vladar prepustal zastupu jedného viziia, ktorého si Ziadali. Mali
vtedy povestného viziia, ktory sa volal Barabas (gr. Barabbas < *aram. bar Abbas
= syn Otca). Ked’ sa zhromazdili, Pilat im povedal: ,,Koho mam prepustit’
Barabasa, alebo JeziSa, ktory sa vola Mesias?“ Lebo vedel, Ze ho vydali zo zavisti.
Ked’ sedel na sudnej stolici (gr. héma), odkazala mu manzelka: ,,Nemaj nic¢
spolo¢ného s tym spravodlivym (gr. dikaios), lebo som dnes vo sne vel’a vytrpela
pre neho. Velkiiazi a starSi nahovorili zastupy, aby si Ziadali Barabasa a JeziSa
zahubili. Vladar sa ich opytal: , Ktorého z tychto dvoch mam prepustit’? Oni
zvolali: ,,Barabasa!“ Pilat im povedal: ,,Co mam teda urobit’ s JeZiSom, ktory sa
vola Mesias?“ Vsetci volali: ,,UkriZovat’ ho (gr. staurothéto = ukrizujem)!* On
vravel: ,,A ¢o zl€ urobil?* Ale oni tym vaéSmi kricali: ,,UkriZovat’ ho!“ Ked’ Pilat
videl, Ze ni¢ nedosiahne, ba Ze pobirenie eSte vzrasta, vzal vodu a umyl si ruky
(pozri kapitola Pilat si umyva ruky; Matus).

Sedel na sudnej stolici : gr. béma; lat. sella curullis = sudny stolec, podium; ak
Jan umiestnuje béma na miesto zvané ‘“Na dlazbe*, *aramejsky > hebrejsky
Gabbaltha, tradicne umiestiiované do pevnosti Antonia na via Dolorosa, u Matisa sa
zda pravdepodobnejsie, ze Pilat sidlil v Herodesovom paldci, kde je dnes citadela.
Odkdzala mu manZelka : prokuratorova manzelka Claudia Procusta sa podla
legendy neskorsie stala krestankou; sen Pilatovej Zeny, ktory niektori biblisti
pokladaju za dodatocnu vsuvku, ma svoje historické paralely: aj Caesarova Zena
Calpurnia v den jeho smrti r.44 varovala manzela, Ze mala sen, aby v ten den nechodil
do senatu. Spravedlivy : gr. dikaios = spravodlivy [v zmysle zachovavajuci prikazy
Zadkona (spravodlivost = gr. dikaiosyné pozri v Christologickom cykle 71.: Kdzen na
hore); v rimsko-pohanskych predstavach spravodlivy predstavoval bozského cloveka,
svdtca.
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Podla Jana zostali Zidia vonku pred pretoriom, aby sa neposkvrnili obydlim
pohana a mohli ten den jest' velkono¢ného baranceka. Ikonografia vSak tento detail
ignorovala. Vznik obrazového typu Krista pred Pildtom nie je doposial’ celkom
vyjasneny. Namet Krista pred Pilitom je znamy v krestanskom umeni uz od
6.storocia. Scénu tvori otvorené nadvorie alebo stdna sient miestodrzitelovho domu.
Na jednom z prvych vyobrazeni (Rossansky *kédex, 1.pol.6.st.) sedi prokurator na
vyvysenej podeste obklopeny dvoma strdzami s rimskymi Standardami a odznakmi
rimskej moci. Vedla JeziSa stoji dvojica zidovskych zalobcov, na druhej strane
skupina nezcastnenych Rimanov. Takto rozvinutd kompozicia sa opakovala iba
vzéacne.

Postupne sa sformovali dva zakladné ikonografické typy Vysluchu pred Pilatom:
1.Zaloba Zidov a vysluch Jezisa, 2.Pilat vynasa rozsudok nad JeziSom a umyva si
ruky. Obidva typy vznikali uz v ranokrestanskom umeni (Rossansky kodex, rimske
sarkofagy). Od gotiky sa v zaalpskom umeni presadil druhy typ s umyvanim ruk (vo
vychodnom okruhu sa takmer nevyskytuje). Obidva typy daji niekedy tazko odlisit,
jednoznacnym identifikacnym znakom je iba scéna Umyvania rik, niekedy aj biely
plast’ Krista (Duccio, 1308-1311). Ten mu obliekli vojaci krala Herodesa, preto ho
mal na sebe iba pri druhom vysluchu pred Pilatom.

Krista zobrazovali podobne ako v ostatnych sidnych scénach s KaifaSom a
Herodesom stojaceho, bosého, so zviazanymi rukami, iba ojedinele v bielom
slavnostnom odeve. Zaviazny typ zobrazenia Pilata sa neujal. NajcastejSie sedi na trone
v kralovskom, pripadne obycajnom riichu, na hlave ma korunu vladara, ale objavuja
sa zobrazenia, na ktorych ma Pilat r6zne formy turbanu, na Ducciovych mal’bach ma
vavrinovy veniec, ktory bol odznakom rimskej moci. Niekedy je stvarneny aj bez
pokryvky hlavy. Motto “Senatus populusque Romanus* vidno na preklade stiporadia
alebo v skratke S.P.Q.R. na zastave vojaka straziaceho Krista. Zalujuci Zidia tvoria
malu gestikulujucu skupinku, neskor vel'ké zoskupenie. Pilatova vojenska druzina
Casto chyba. Neskors$i a ovel'a Castejs$i obrazovy typ je sustredeny na vzajomny vztah
Krista a Pilata. Pilat kladie ruku na Kristovo rameno alebo na neho ukazuje. V
stredoveku sa tento typ, rozhovor rimskeho vladara a Krista, dobovo aktualizoval
narazkami.

K sprievodnym postavam patrila od stredovekych rukopisov 10.storocia Pilatova
zena Claudia Proscula, ktord manZela odhovarala od rozsudku (reliéf na zdpadnom
*lettneru domu v Naumburgu, 1250-60), alebo ju zastupuje jej posol, ktory Sepka
Pilatovi do ucha odkaz (*Sakramentér z Fuldy, 975). Vynimo¢ne sa zobrazoval vyjav,
ako Pilat pontika Zidom, aby zvolili medzi Kristom a Barabagom (Rossansky *kédex).
Ak je Baraba$ pritomny, je vedeny zo svojej cely alebo ho straze vedu dopredu, aby
ho zéstup videl.

Umyvanie rak moze byt samostatna téma, napriklad na rimskych sarkofagoch,
moze byt aj stcast'ou vyjavu Ecce homo (holandsky maliar a grafik Henrick Goltzius,
1558-1617), ¢i je uvodnou scénou k Neseniu kriza (fresky v S.Angelo in Formis od
Duccia, 1308-1311). Na Zapade bezprostredne na Umyvanie ruk nadvézuje scéna
Bicovania.

Uterak a kanvica z Pilatovho vystupu boli zaradené k ndstrojom utrpenia (pozri

Christologicky cyklus I.). Okolo roku 326 priviezla sv.Helena, KonStantinova matka,
mramorové schody, po ktorych Jezi§ stiipal, do Rima (podl'a tradicie ich tvorilo 28

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 91 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

stuptiov). V baroku boli ¢asto zhotovované ich napodobeniny, zname ako Sancta
scala; pozri kapitola Ecce homo).

*

Pretorium. Miestom JeziSovho stretnutia s Pilatom bolo pretorium,
administrativna budova a velitel'stvo. Nachadzali sa v nej obyvacie a spravne
miestnosti prokuratora, Stabna straz aj vizenie. Pretorium mal vSak Pilat, rovnako ako
ostatni prokuratori, v Cézarei Primorskej, 37km od hory Karmel, na brehu
Stredozemného mora. Iba na vynimoc¢né udalosti a sviatky, ako bol pesah, prichadzal
do svojho sidla v Jeruzaleme, aby tu dozeral na poriadok.

NajstarSia tradicia az do 7.-8.storofia hladala sudnu stolicu (gr. béme)
a kamennt dlazbu Lithostrotus/Gabbatha, kde sudil Pilat Jezisa na zapadny svah
Tyropoionskeho udolia. Tu stal stary Hasmoneovsky paléc, tzv.Dolny palac, jeden
z troch Herodesovych palacov. Herodes Velky ho prevzal po *Hasmoneovcoch.
Miestodrzitel’ Pilat a Herodesov syn, Herodes Antipas (4 pr.Kr.-34 po Kr.) vSak neboli
priatelia a superili o moc; podl'a evanjeliovych sprav sa spriatelili az po JeziSovom
odsudeni.

V case krizovych vyprav sa postupne vyvija nova tradicia, ktord vidi Pilatovo
pretorium v tvrdzi Baris v severozapadnom rohu chramového okrsku, ktoru Herodes
Velky dostaval a premenoval na hrad Antonia.

Tretim Herodesovym paldcom bol tzv.Horny palédc na juhozapadnom pahorku,
kde sa dnes vypina citadela. Herodes Velky si novy paldc zriadil ako luxusna
rezidenciu, ale tiez preto, lebo sa mu nezdalo bezpecné, aby dominanta Jeruzalemu
bola v rukach niekoho iného. Odtial’ dal vybudovat’ spolahlivy signaliza¢ny systém,
ktory fungoval na vzdialenost' 30km. Horny paldc mal tri mohutné veze, Hippikos,
Fasélos a Mariamme, ktoré po dobyti mesta roku 70 Titus nechal stat’ “ako pomniky
svojho tspechu.” O Hornom palaci nabozensky filozof Filon Alexandrijsky (740)
hovori ako o sidle prokuratora. Zo vSetkych textov, ktoré hovoria o prokuratorovych
cestaich do Jeruzalemu, vyplyva, Ze v stlade s politikou Rima, byval prokurator
V kralovskom paldci a tym bol Herodesov Horny palac. Je pravdepodobné, ze ho
prokuratori uzivali ako prepychovii stkromnu rezidenciu auradné zalezitosti
vybavovali inde. Tym miestom mohla byt’ podl'a niektorych badatelov pevnost’ (gr.
fririon) Antonia. Nedochovala sa v8ak Ziadna stopa tradicie, ktora Pilatovo pretorium
spajala s Hornym palacom. Dne$ni archeoldgovia vSak sa domnmievaju, Ze Janom
spominand dlazba Lithrostotus spajala Horny a Dolny paléc.

V Starom palaci Hasmonejcov byval Herodes Vel'ky so svojimi Zenami a det'mi
Strnast’ rokov, odtial’ spravoval svoje vladne zélezitosti a tu aj sudil. Chram lezal vo
vyske 740m, jeho terasa asi vo vyske 770m abol z neho krasny vyhlad na mesto
Jeruzalem, ale su¢asne na zapadni stipovi siefi jeruzalemského chramu (pozri
Christologicky cyklus IL.: Dvandstrocny Jezis v chrame), ¢o Zidov vel'mi poburovalo.
Hoci Herodes Velky dal chram vystavat, do jeho najvnitornejSieho okrsku sam nemal
pristup. V stuéasnosti na zaklade novych vykopavok v Zidovskej §tvrti Starého Mesta
sa opét’ badatelia opét’ vracaju k najstarSej verzii, k Dolnému palacu.

Pevnost’ Antoniu (evanjelid meno pretoria nikde nespominaji) dal postavit’
Herodes Velky okolo roku 37 pr.Kr. kratko potom, ¢o porazil pri Bételi posledné¢ho
Hasmoneovca MatatjaSa Antigona a dobyl Jeruzalem. Hrad pomenoval po svojom
rimskom priaznivcovi Markovi Antoniovi. Vybudoval ho ako obrannu pevnost’, palac
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a vdzenie sucasne. Mal aj Cisto politické dovody, rovnaké ako neskorsSie Pilat. Cheel
odtial’ dozerat’ na veriacich, ktori prichadzali do chramového okrsku. Tu boli tiez
uchovévané velkiazské richa. *Joseph Flavius piSe v svojich Zidovskych
starozitnostiach (XVIII, 4,3), Zze iba pocas troch hlavnych sviatkov, Pesah/Sviatky
nekvaseného chleba, Savu’ot/sviatok Tyzdiov, Sukot/sviatok Stankov aV Def
Zmierenia/*Jom Kipur vydavali Rimania Zidom velkiiazské racha (pozri
Christologicky cyklus IL.: Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom; ApoKalypticky cyklus:
Nebesky Jeruzalem). Dostali ich sedem dni pred sviatkami; racha boli vycistené
apouzit¢ ana druhy deit po sviatku opidt museli byt uloZzené na svoje miesto
V schranke hradu Antonia. Tymto opatrenim mali velknazov pevne v rukach, lebo bez
kultovych rich nemohli vykonévat’ svoj tirad. Po smrti Herodesa Velkého, zosadeni
jeho syna Herodesa Archelaa, akratkej prestaivke za vlady jeho d’alSieho syna
Herodesa Agripu 1., si v pevnosti zriadila ubytovne rimska posadka. Poc¢as zidovského
povstania ju zapalili zidovski pravoverni, *zéloti, a po dobyti Jeruzalemu roku 70
zracali pevnost’ Titovi vojaci. Dodnes sa z nej zachovala iba dlazba a niekol’ko ruin
pod klastormi a kaplnkami. Nachadza sa tu Klastor Bicovania, Kaplnka Bicovania,
Kaplnka Odsudenia, Omarova madrasa (meSita so §kolou), bazilika Ecce homo, obluk
Ecce homo a klastor Sionskych sestier. Klastor Biovania postavili v polovine
19.storocia frantiSkani na zrucaninach stavieb z kriziackeho obdobia. Kaplnku
Bicovania, ktora stoji na mieste stredovekého kostola a dlhy ¢as chatrala, venoval
frantiSkanom 1836 pasa Ibrahim. Aj Kaplnku Odsudenia postavili frantiSkani a stoji na
mieste byvalej byzantskej svdtyne. Nachddza sa v nej dlazba budovand na rimsky
spdsob. Objavil ju roku 1925 dominikansky knaz a archeoldog L. H. Vincent a ma
celkovii plochu 2500m2. Archeoldgovia v nej vidia Lithostrotus. Kaplnka Odstudenia
tradi¢ne tvori zaciatok kriZovej cesty, hoci niektori badatelia trvaju na tom, ze prvé
zastavenie naznacuje Omarova madrasa. Bazilika Ecce homo skryva pozostatky
trojitého oblika z ¢ias vnuka Herodesa Velkého, Herodesa Agrippu I. (r.37-44) a
rimskeho cisara Hadriana. Pri obluku Ecce homo, ktorého hlavna ¢ast’ sa klenie cez
Via dolorosa, udajne predviedol Pilat JeziSa pred zhromazdeny dav. Dnes toto miesto
tvori druhé zastavenie krizovej cesty v Jeruzaleme (pozri Christologicky cyklus I.:
Pasiovy cyklus, krizova cesta).

*

Barabas. (hebr.*aram. Barabbas < bar Abbas = syn Otca); menej
pravdepodobna je odvodenina od bar Rabban = syn uéitela. Meno Bar Abbas bol
*aramejsky titul uchadzaca o mesiasstvo. Existovali aj rabini znami ako Bar-Abba;
mend s bar/syn dokladd prax: Simon bar Jony = Simon, syn JonaSov (pozri
Christologicky cyklus I.:  Odovzdanie klticov Petrovi), Simon *bar Kochba (vodca
netspe$ného druhého povstania Zidov okolo 132-135). Niektoré rukopisy davali
VvV MatiSovom evanjeliu pred meno Baraba§ prvé meno JeziS. Nakol'ko sa da
predpokladat’, Ze Baraba§ mal aj prvé meno a ze je nepravdepodobné, aby mu prvi
krest'ania sami dali meno Jezi§, domnievaju sa badatelia, Ze tato barabasovska tradicia
(Josua bar Abbas/Jezi§ syn Otca) by mohla mat historicky zaklad. Je mozné, ze
Barabasovo prvé meno Jezi§ mohlo byt potlacené pohorSenim odpisovacov
evanjeliovych textov. O tychto pocitoch a snahe sved¢i vyrok cirkevného ucitela
Origenes (T254), predchodcu vedeckého rozboru textu a textovej kritiky. Ten
spomina, Ze az do jeho ¢ias niektoré z rukopisov uvadzali Uplné meno zlocinca, Jezi$
Barabas. Az neskor tieto rukopisy zacali vynechavat meno Jezi§, lebo krestanom
pripadalo neddstojné, aby zloCinec a Vykupitel mali spoloéné meno (pozri
Christologicky cyklus 1.: Jezisove tituly). Z podobného dovodu sa pomerne Casté
meno Jezi§ prestalo v Svitej zemi, medzi krestanskymi Palestincanmi beZne pouZivat’,
lebo bolo svitokradezné dat’ ¢loveku meno Boha. Odvolavajic sa na “vel'mi staré*
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rukopisy, Origenes tvrdi: ,,Z celého Pisma vieme, ze ziadny hriesnik nebol zvany
Jezi8.* Mozno iSlo aj o to, aby nevznikol dojem, Ze Pilat Jezisa Nazaretského zaradil
do rovnakej kategdrie ako Barabasa. V celom biblickom texte sa Barabas vyskytuje
iba v stvislosti stdu u Pilata. V kazdom pripade vol'ba medzi JeZiSom Nazaretskym,
skutoénym Synom Otca, aJeziSom BarabdSom je silne ironickd a je velkou
teologickou vyzvou.

Barabas bol muz uvizneny za vrazdu a vzburu, mozno proti rimskej nadvlade.
Potom ho badatelia davaju do stvislosti s hnutim *zélotov. Tato moznost’ nepriamo
naznacuje cirkevny otec Hieronymus (7420), ked’ cituje apokryfny arménsky text,
znamy ako evanjelium nazorejcov, dnes datované do r.100-150. Hieronymus preklada
meno Barabas ako “syn (ich) uéitel'a®, *aram. bar Rabban.

Markov a Luké&sov opis modze naznacovat’, ze jeho zlo¢in bola vSeobecne dobre
znama udalost’ (napr. zabitie rimskeho vojaka) a Barabasov privlastok “povestny*
(Mata$ 27,16) moze vyjadrovat’ istii vaznost. Zidovski kiiazi v svojej situdcii radse;
podporili povodné poziadavky Barabasovych stipencov a napomahali povstaleckému
hnutiu za jeho prepustenie, aby tak celili Pilatovej ponuke, ze prepusti JeziSa. Barabas
sa tak stal prikladom zastupného vykupenia, ktoré v Biblii za¢ina pribchom Abrahama
a lIzaka. Vysadu pre prepusteniec vdziia v Case pesahu (pozri Slovnik: *Pascha)
nezavisle dosvedcuje Marek aj Jan. Niektori badatelia (Blintzler) ju davaju do
suvislosti s *Misnou, kde je stanovené, ze velkono¢ny baranok moze byt obetovany
za niekoho, koho sl'ibili vyviest’ z vizenia.

Nazvy: Lat. Christus ad Pilatum remissus, tal. Christo dinanzi a Pilato,
nem. Christus vor Pilatus, Handwaschung Pilati, angl. Trieal of Christ before
Pilate, Pilate wasching his Hands.
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SUD NAD KRISTOM
PILAT SI UMYVA RUKY

(Mat(i§ 27,24-25)

*

Ked’ Pilat videl, Ze ni¢ nedosiahne, ba poburenie Zidov eSte vzrasta, vzal
vodu, umyl si pred zastupom ruky a vyhlasil: ,,Ja nemam vinu na krvi tohto
Cloveka (gr. athoos eimi apo ti haimatos tuti). To je vasa vec!® A vSetok Pud (gr.
pas ho laos) odpovedal: ,Jeho krv na nas a naSe deti!“ Vtedy im prepustil
Barabasa; JeziSa vSak dal zbicovat’ (gr. fragelloo = zbicujem) a vydal ho, aby ho
ukrizovali (Matus).

Umpyl _si_pred zastupom _ruky : Pilatovo spravanie odraza skor Zidovsky ako
rimsky zvyk (Deuteronomium 21,6-9; Zalm 26,6-10; Izaias 1,15-16); v Deuteronomiu
sa pise: ,, Vsetci starsi toho mesta, ktoré je (najblizsie) od mrtveho, si umyju ruky nad
jalovicou, ktorej bol u potoka zlomeny viz, a dosvedcia: Nase ruky tito krv nepreliali
anase oci ni¢ nevideli“; bolo to vtedy, ked nasli zavrazdeného cloveka na svojom
uzemi a nepoznali vraha,; skutocnost, ze sa mala vybrat jalovica, ¢o nenosila jarmo, a
Ze sa mala zabit na neobrobenej pode, naznacuje, Ze neslo o svetsku vec, ale
nabozensky uikon, ini interpreti (Lagrang) Pilatovo gesto vysvetluju tak, ze Pilat sa
nim ddva do ochrany bozZskym mocnostiam, ktoré trestaju zlocin; Riman si takto chcel
zaistit’ polahcujuce okolnosti proti pomste svojich bohov (rimske bohyne pomsty Furie
stthali krvavé zlociny a nasilné porusenie prava a zaroven chranili ubohych a
bezbrannych), ktorych bude volat nevinna JeZisova krv, v kazdom pripade tento
slavnostny protest v evanjeliovych suvislostiach naznacuje, Ze Pilat odmieta
zodpovednost za nasledky toho, co pride. Ja nemdm vinu na krvi tohto loveka : Q.
athods eimi apo tu haimatos tutu; ide staru vetnu stavbu prelozenu z hebrejciny. ad-
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olam mid-emej min naki = nech krve dopadnii na hlavu (Joacha) a cely dom (rod)
jeho otca ( 2Samuelova 3,28); podla C.Tresmontanda (Hebrejsky Kristus, str. 77)
opdt ide o dokaz, Ze jestvoval hebrejsko-grécky slovnik, ktori pouzivali autori
evanjeliovych textov pri preklade hebrejsky napisanych evanjelii do gréctiny. Jeho Krv
na nds a nase deti : zastup prijima zodpovednost za Jezisovu smrt’ formulou, znamou
zo *Starého zakona (Levitikus 20,9; Jozue 2,19-20; 2Samuelova 1,16; 14,9; Jeremias
51,35); obrat “nase deti* mohol vymedzovat zodpovednost na jednu generaciu, na
generdaciu, ktord bola svedkom znicenia jeruzalemského chramu, a na Matusovych
Zidovskych protivnikov, volanie zZidovského ludu vyjadruje evanjelistov pohlad na
nahradenie Izraela krestanskou cirkvou; je ale pochopitelné, Ze nikto iny ako Zidia
nemohli volat po JezZisSovej smrti, lebo pohanom bolo jeho volanie po ndprave
Zidovskej viery lahostajné a ani mu nemohli rozumiet; Matusov pohlad je tak kritikou
do vlastnych radov a nie kliatbou ani hlasanim kolektivnej viny Zidovského etnika, ako
sa 10 V neskorsich starociach pokusali cirkevni otcovia (pozri Christologicky cyklus
I1.: Podobenstvo o stratenom synovi); v skutocnosti ne islo o vsetok zidovsky lud, ved
Z neho si Jezis vdcsinu vyberal ucenikov, bolo medzi nimi vela stupencov, ktori
pocuvali jeho kazne (pozri Christologicky cyklus 11.: Kdzen na hore, Nasytenie piatich
tisicov); islo 0 velknazmi zmanipulovanu luzu = hydrorroé, dnesna krestanska cirkev
myslienku zdedenej Zidovskej kolektivnej viny za smrt bohovrazdu odmieta; oficidlne
tak urobila cirkev v koncilovom dokumente Nostra aetate 4. roku 1965, pocas
pontifikatu papeza Pavla VI, 1965, v ktorom sa zdoraznuje, Ze napriek tomu, Ze
Zidovské organy a ti, ktori ich nasledovali, boli vinni zo smrti Krista, nie vsetci Zidia
bez rozdielu vtedy, ani Zidia dnes, nemézu byt obviriovani z trestnych cinov
spachanych pocas vybuchu svojej vasne; je pravda, ze cirkev je novy Bozi [ud, ale
Zidia by nemali byt oznacovani za zavrhnutych na zdklade prekliatia, vyplyvajiiceho
z Pisma Svitého... cirkev teda zavrhuje vsetky formy prenasledovania Zidov... svoje
miesto ma iba nabozZenska motivacia krestanskej charity ata odsudzuje vSetku
nenavist, prenasledovanie a prejavy antisemitizmu, nech prichadzaju z akéhokolvek
zdroja, cirkev vzdy konala a stale si mysli, Ze Kristus z nekonecnej ldasky dobrovolne
podstupil utrpenie a smrt za hriechy vsetkych, aby vsetci mohli dosiahnut spasenie...

Druhym doélezitym typom nametu Kristus pred Pilatom Pontskym V
zapadoeuropskom umeni je vyjav Pilata umyvajuceho si ruky na znamenie svojej
neviny. Namet Umyvania ridk sa vyskytuje uz od ranokrestanskych cias
(tzv.*Sarkofag dvoch bratov, 340, Rim). Scéna zvycCajne tvori sucast’ predoslého
vyjavu, niekedy je na nej aj Pilatova Zena, ale CastejSie tvori samostatni, vel'mi
roz§irenu epizodu. Sluha kl'a¢i pred Pildtom a drZzi umyvadlo alebo mu leje vodu zo
dzbanu na ruky. V pozadi je odvadzany Kristus na bi¢ovanie a korunovanie tfnim. Na
rytine Martina Schongauera (2.pol.15.st.) ma Kristus tfiova korunu uz v scéne
Umyvania ruk. Namet Umyvania ruk sa prakticky nevyskytuje v *byzantskom umeni.
Umyvadlo, dZzban a uterdk ztohto vyjavu sa objavuju medzi ndastrojmi utrpenia
(sarkofag Junia Bassa vo vatikdnskych hrobkach, 4.st.; mozaika zo S.Appolinare
Nuovo v *Ravenne, 6.st.; Rembrandt 1633; pozri Christologicky cyklus I.).

*

Prokuratori. Okolo roku 6 po Kr. sa Rim rozhodol zmenit’ postavenie svojich
spravovanych Uzemi a premenil ich na systém rimskych provincii. Niektoré boli
podriadené rimskemu senatu, iné cisarovi. Na ich Cele stali miestodrzitelia v hodnosti
senatorov. Treti typ provincie bol podriadeny tiez cisarovi, ale na cele stal
miestodrzitel’ z radov jazdeckého stavu (ordo equester), ktory mal titul prokurator. Do
tejto kategorie sa dostala *Judea, pricom na nu dozeral syrsky miestodrzitel'. Sidlom
rimskeho prokuratora sa stala Cézarea Primorska. Prefekti jazdeckého stavu boli
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posielani do barbarskych uzemi. Za také oblasti Rimania pokladali aj Judeu. Ich
ulohou bolo zabezpeCovat v provinciach poriadok a dohliadat’ na vyberanie
nepriamych dani a dani z hlavy. Bezna justicia bola v pradvomoci zidovskych stdov,
ale pripady, ktoré si vyzadovali trest smrti, najma rozsudky v politickych pripadoch,
boli predkladané miestodrzitel'ovi. Ten predstavoval najvyssiu sudnu inStanciu.

Prokurator mal zvycajne pomocné vojenské zbory auxilia, ktoré sa skladali z
miestnych obyvatel'ov, ale Zzidovské obyvatel'stvo bolo od vojenskej sluzby
oslobodené, lebo by pocas sabatu odmietalo sluzit. Prokuratori Judey pocas hlavnych
zidovskych sviatkov cestovali do Jeruzalemu, aby tam dohliadali na pokoj v Case, ked’
bolo mesto plné putnikov. Prokuratori byvali v pravidelnom kontakte s cisarom.
Museli mu podéavat’ spravy o zalezitostiach, ktoré sa dotykali jeho dostojnosti alebo
predstavovali akukol'vek hrozbu pre rimsku moc. V takom pripade boli vydané
cisarske nariadenia. Je jasné, ze miestodrzitel mal zaujem na tom, aby sa jeho vlastny
opis udalosti v provincii dostal k cisarovi skor ako pripadné staznosti z inej strany.
Vzhl'adom k tomu, ze v Judei sa prave schylovalo k nepokojom, Pilat mal vazny
dovod niecoho takého sa obavat’.

Pontius Pilatus. Zo vSetkych prokuratorov toho najviac vieme o Pilatovi
Pontskom, ktorého panovanie sa datuje do rokov 26-36 po Kr. Pilat patril do vyssej
strednej vrstvy rimskej spolo¢nosti, do stavu jazdcov. Jeho osobné meno nie je zname,
ale meno Pilatus naznacuje, ze mohol byt samnitského pévodu; Samnia sa nachadzala
v juznom Taliansku a jej obyvatel'ov po niekolkych staro¢iach odporu porazil a
zmasakroval roku 87 pr.Kr. rimsky vojvodca Sulla. Objavili sa nazory, ze pochadzal
zo Spanielska. Existuje tieZ nazor, Ze by mohol byt potomkom sunitského generala
Gaia Pontia.

Svoje priezvisko Pilatus (lat. ozbrojeny oStepom, alebo ten, kto nosi pilleus -
plstent Ciapku, ktord bola odznakom prepustené¢ho otroka) dostal zrejme po svojich
predkoch. Pilat bol teda vojak. Nosil kozenu *tuniku a kovovy pancier. Na verejnosti
sa objavoval v bielej toge, lemovanej purpurom. Ako Riman mal nakratko ostrihané
vlasy a hladko vyholent tvar.

Historici sa domnievaji, Ze svoju vojensku kariéru Pilat zacal v postaveni
vojenského tribuna, teda nizSieho dostojnika a postupne stapal po prieckach vojenske;j
hierarchie. Ked bol menovany miestodrzitelom, eSte mu vraj nebolo 30 rokov. Do
Judey prisiel roku 26, asi dva roky pred JezZiSovym verejnym vystapenim. Toho roku
ho cisar Tiberius vymenoval za prefekta Judey. Vdalil za to prefektovi cisarskej
gardy Seianovi, ktory bol zndmy ako nepriatel' Zidov. Seian od Pilata odakaval, e
rovnakym smerom sa bude uberat’ kariéra jeho chranenca a nesklamal sa. Onedlho ho
mohol vyznamenat' Cestnym titulom Amicus Ceasaris (Priatel’ cisarov). Nakolko
kratko pred Pilatovym menovanim senat zmenil svoju politiku, mohol si Pilat so
sebou do Palestiny zobrat’ i svoju zenu (Mati§ 27,19). Svoj trad zastaval desat
rokov, zatial ¢o poOsobenie vidcSiny inych prefektov Judei bolo ovela kratSie.
Z pohl'adu Rima bol teda Pilat muZom na svojom mieste.

Ako prokurator mal moc nad celou provinciou a stal na cele niekol’kotisicovej
armady, ktord bola umiestnend v Cézarei Primorskej a mala vysunuti posadku v
Jeruzaleme v pevnosti Antonia. V jeho pravomoci boli rozsudky smrti, menoval
najvyssich knazov, kontroloval chram a jeho pokladnicu. Dohliadal na racho
velknaza a vydaval ho iba pocas sviatkov. Ked sa presunoval do Jeruzalema,
privadzal so sebou vojenské oddiely, ktoré strazili mesto.
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Sucasnici ako napriklad rimsky historik Joseph Flavius (¥100) a zidovsky
filozof Filon z Alexandrie (740) opisuju Pilata ako utlacatela, tyrana, vydriducha a
tiplatkara. Dobové pramene pisu, e len ¢o Pilat prevzal moc, znepriatelil si Zidov
tym, Ze zacal zavadzat’ rimske zvyky: nechal dal priviezt zobrazenia cisarov, comu sa
jeho $tyria predchodcovia v Jeruzaleme vyhybali. Zidia protestovali, hoci im za to
hrozila smrt’. Po Siestich dnoch na prikaz cisara Tiberia Pilat usthpil a dal dopravit’
obrazy spiat do Cézarey. Jeho spravanie odporovalo rimskej zahrani¢nej politike,
ktora, pokial’ to neohrozovalo zaklady ri$e, uprednostiiovala dohodu. Zidov proti sebe
opat’ postval, ked’ dal z chramovych penazi, urenych iba na udrzbu Jahveho kultu,
postavit” vodovod a proti desattisicom protestujucich Zidov poslal vojakov, ktori
velki ¢ast’ z nich pozabijali. Zd4 sa, ze Zidov vtedy viedol Juda Galilejsky, znamy zo
Skutkov apostolskych 5,37; *Joseph Flavius vSak vzburu, pri ktorej bol Juda
Galilejsky zabity, spaja s vladou prokuratora Quirinia a zasadzuje ju do rokov 6 po K.
Ani s *etnarchom Herodesom Antipasom nemal Pilat dobré vztahy a tvrdi sa, ze dal
zabit’ niekol’ko jeho poddanych pri zasahu roku 29 proti galilejskym putnikom, ktori
prisli do Jeruzalemu na sviatky. Miestodrzitelia vydavali medené mince pre miestne
potreby. Aby neporusovali 2.prikdzanie a nemali problémy s domacim obyvatel'stvom,
umiestnovali na nich prirodné vyjavy, stromy alebo klasy obilia. Pilat v§ak v rokoch
29-31 po Kr. provokativne zacal razit’ mince s rimskymi nabozenskymi motivmi.
Zidia boli pobureni, lebo museli brat’ do ruk peniaze, ktoré urazali ich Boha. Pilatova
zvol'a vyvrcholila roku 36, ked’ nechal pozabijat’ *Samaritdnov na hore Gerizim (pozri
Christologicky cyklus II.: Podobenstvo o milosrdnom Samaritinovi); zvolal ich tam
akysi podvodnik, ktory im sl'ubil ukézat MojziSove posvitné nadoby. Po incidente
vyslala velrada Samaritanov, ktord mala pre svoju spolahlivost’ dobré meno v Rime,
posolstvo so staznostou k syrskemu miestodrzitel'ovi Vitelliovi. Ten prikéazal, aby sa
Pilat zodpovedal zo svojho ¢inu v Rime pred cisdrom Tiberiom, a na jeho miesto
vymenoval roku 37 Marcella. Kym vsak Pilat dorazil do Rima, Tiberius zomrel a
spravy o vysledku siudu sa nezachovali. Iba teoldg a historik Eusebios z Cézarey,
priezviskom Panfilov (1338/339) cituje neznameho gréckeho kronikara, ze Pilat bol
za Caligulovej vlady donuteny spachat’ samovrazdu. Eusebios bol prvy, ktery prisiel
s tvrdenim, Ze Pilat spachal samovrazdu jako Juda§ ISkariotsky. Ziadne oficilne
pramene to nepotvrdzuju, ale pravdou je, ze rimsky Zivotopisec Gaius Suetonius
Tranquillus (4140) v spise “Zivotopisy dvanastich cisarov* pise, ako Pilatov kolega a
spravca v Egypte, Cornelius Gallus (26 pr.Kr.), potom, ¢o ho zbavili titulu priatel
cisara a zosadili z Uradu, bol zavaleny udaniami a urdzkami, Ze mu neostalo iné, ako
spachat samovrazdu. Nazor, ze aj Pilat spachal samovrazdu zastaval Eusebios aj
mnohi dal$i. Legendy hovoria, Ze Pilat vykdzany do vyhnanstva spachal samovrazdu
vo Vienne v juznom Franctizsku. Podl'a inej jeho telo hodili do Tibery a ked’ sa rieka
rozvodnila, bolo telo vylovené a prevezené do dne$ného Svajdiarska. Miestom jeho
posledného odpocinku sa udajne stalo jazero zvané Piladtovo a dodnes vraj na nom
Pilatova duSa spdsobuje burky. Podl'a iného n4zoru sa Pilat stal krestanom. Etiopski
krestania (koptovia) z ného urobili svitca. Co sa v§ak s Pilatom stalo naozaj, zostava
predmetom hypotéz.

Dobové pramene ukazuji, Ze Pilat nenavidel Zidov, opovrhoval nimi a neustale
im to déval pocitovat’. Skuto¢nost, ze vyhovel ich Ziadosti, sa da celkom jednoducho
vysvetlit. Pre Pilata a jeho otrasené postavenie boli nebezpecné vyhrazky zidovskych
starSich, Ze ked’ prepusti buriCa JeziSa, poSlu do Rima hldsenie o nedbalom
vykonévani tradu. Podl'a Lex Juliana bol za buri¢stvo proti rimskej moci trest smrti a
Pilat nezabudol, Ze uZ raz si Zidia natiho uspesne stazovali a Herodes Antipas podl'a
neoveren¢ho zdroja si tiez st'azoval, ze Pilat vykonéva rozsudky smrti podla svojej
I'ubovole. Pilatova povest’ schopného prokuratora bola naStrbena, preto sa chranil
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vyostrit’ situdciu, ale su¢asne mu nebolo proti mysli oslabit’ Zidov vnutornymi
rozpormi. Jeho vahanie s vynesenim rozsudku teda nemalo ni¢ spolo¢né so zlym
svedomim. Svedcil o tom vysmesny napis I.N.R.I. (lat. skratka lesus Nazarenus, Rex
ludaeorum = ,,Jezi§ Nazaretsky, kral’ zidovsky*; pozri Christologicky cyklus I.), ktory
dal umiestnit’ nad kriz. Jednako len na urCiti dobu mu jeho gesto umyvania ruk
vynieslo také sympatie, ze niektoré krestanské pramene ho oznacili za svitca
(apokryfné Skutky Pilatove, byzantské legendy, koptska cirkev dodnes). Niektori
staroveki krestanski spisovatelia, Justin (165) a Tertullianus (220/230) sa
domnievaju, ze Pilat idajne poslal Tiberiovi spravu o JeziSovej poprave (tzv.Pilatove
akta), ale uradna sprava o JeziSovom procese sa nedochovala. Tzv.Pilatove akta,
datované do 3.storo¢ia a dochované v apokryfnom Nikodémovom evanjeliu z 4.-
5.st.orocia, vSak nemaju historicka hodnotu.

Otéazka, kto nesie hlavna vinu na JeziSovej smrti, zatazuje krestansko-zidovské
vztahy dodnes. Ak boli kedysi krestania presvedéeni, Zze rozsudok smrti zavinili
Zidia, dnes sa objavuju snahy zbavit' Zidovskych naboZzenskych predstavitelov a
osobitne vel'knaza Kaifasa do znacnej miery viny. Alebo sa vina za JeziSovu smrt
kladie na uzku velknazsku skupinu, na ktoru vécsina zidovskej obce nemala vplyv a
ktora riesila svoje vnutorné politicko-mocenské problémy. Sucasna cirkev (koncilovy
dokument Nostra aetate, 4; 1965) odmieta kolektivnu a dediéni vinu Zidov za
JeziSovu smrt’. Niektori historici dokonca tvrdia, ze JeziSov proces prebehol velmi
korektne a poctivo a ze sa mu po pravnej stranke neda ni¢ vytknat’; velknaz Kaifas
nachadzal v nerieSiteI'nej situdcii, spraval sa, ako musel, aby ochranil zidovska obec
pred rimskymi represiami, ktoré hrozili, ak vypukne Zzidovské povstanie (pozri
kapitola Kristus pred velradou);, T'udsky zlyhal rimsky prokurator, ktory na svoju
ulohu jednoducho nestacil.
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SUD NAD KRISTOM
KRISTUS PRED HERODESOM

(Lukés 23,6-12)

*

Ked’ sa Pilat dozvedel, Ze (Jezis) podlieha Herodesovej pravomoci (gr. exiisia
= moc, vidada), poslal ho k Herodesovi (gr. HeérodéslHorodos), lebo aj on bol
Vv tychto diioch v Jeruzaleme. Ked’ Herodes uvidel JeZiSa, vel’'mi sa zaradoval. Uz
davno ho tazil vidiet, lebo o niom pocul, a difal, Ze ho uvidi urobit’ nejaky
zazrak. Mnoho sa ho vypytoval, ale on_mu ni¢ nepovedal. Stali tam aj vel’knazi
a zakonnici a nastojcivo (gr. eutonos) mnan Zzalovali (gr. katégoreo = vzndasam
obzalobu). Ale Herodes so svojimi vojakmi nim opovrhol (gr. exutheneo =
opovrhujem), urobil si z neho posmech (gr. empaizo = posmievam sa) tym, Ze mu
dal obliect’ biele (gr. lampros = biely, Ziarivy, skvely) Saty a poslal ho nazad
k Pilatovi. Vten defi sa Herodes a Pilat spriatelili, lebo predtym zili
V nepriatelstve.

Herodes : gr. Hérodés/Horodos = hrdinsky < gr. héros = hrdina; meno
Horodos v *gematrii pozri v Apokalypticky cyklus: Zemska Selma; proti vSetkym, ktori
by mohli namietat, zZe evanjelista nemohol znat detaily vysluchu u Herodesa, je
namiereny text Skutkov apostolskych (13,7), ktoré tradicia pripisuje prave Lukdsovi;
tu sa pise o istom Manahemovi, priatelovi tetrarchu Herodesa z jeho mladosti;
Manahem neskorsie patril v Antiochiii  (odkial Lukds pochddzal) k miestnej
krestanskej obci; takisto sa zmienuje o istej Jane, manzelke Chuzy, Herodesovho
spravcu (Lukads 8,1-2), ktorda bola ucenickou Jezisa, financne ho podporovala a bola
medzi tymi, ktoré sprevadzali JeziSa pri neseni kriza az na Golgotu (pozri kapitola
Nesenie kriza) a bola jednou z tych, ktoré priniesli spravu o JeziSovom zmrtvychvstani
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(Lukds 24,1-10); da sa preto predpokladat, ze od nich ziskal evanjelista niektoré
informdcie. Dufal, e ho wuvidi urobit’_nejaky zdazrak : odkaz na verse (9,7-9):
Herodes Antipas sa uz dopocul o JeZisovych mocnych cinoch (pozri Christologicky
cyklus I1.), aj otom, zZe ho niektori pokladajui za zmrtvychvstalého Jana Krstitela,
ktorého dal Antipas popravit (Lukds 9,2); pre niektorych Zidov mal Jezisa povest
kuzelnika (pozri Christologicky cyklus I.: JeZis Kristus; Christologicky cyklus II.:
Navstivenie Panny Marie). On mu nic¢ nepovedal : Antipas ako vrah Jana Krstitela a
cudzoloznik nebol hodny odpovede. Biely odev : biele riicho, ktoré malo pripominat
kralovsky odev (gr. esthéta basilikén) ako posmesné gesto pre neskodného blazna,
ktory sa pokladd za krdala; z toho si Pildat mohol urobit zdaver, Ze Herodes nepoklada
JeZisa za nebezpecného burica, ako hovoria velknazi. Predtym Zili v nepriatel’stve
dobove spravy hovoria o istom nepriatelstve medzi oboma vladcami, o Pildtovej
krutosti voci Galilejcanom v Ccase povstania Judu Galilejského, o zabitych
Herodesovych vojakoch, na strane druhej o Antipasovej snahe spehovanim a
ohovaranim poskodit’ Pilatovi v ociach Rima, ak vSak Pilat posiela vizna Zidovskému
kralovi, ide o prejav uznania jeho vplyvu v Rime i v *Galilei; ak Antipas posiela vizia
prokuratorovi, ide o vyraz ucty k jeho uradu, Pilatove uznanie Herodesovej
pravomoci znamenalo, Ze ho poklada za seba rovného v duchu hesla filotés isotés =
priatelstvo znamend rovnost.

...Nikdy nikto zo Zidov neumyli si ruky, ani Herodes, atieZ nikto z jeho
sudcov. Ked’ si ich nechceli umyt’, povstal Pilat. A vtedy prikazal kral’ Herodes,
aby sa chopili Pana, a povedal im: ,,Co som prikazal, aby ste urobili, to urobte
(*Petrovo evanjelium, zlomok |; 2.-3.st.).

Prikazal kral’_Herodes, aby sa_chopili Pdna : Vtexte zrejme predchadzala
scena, v ktorej si Pilat umyva ruky.

Ked'Ze Krista predviedli do Herodesovho paldca, maliari vyjav umiestiiovali do
kralovskej siene alebo do velkych reprezentaénych priestorov, ¢asto so stiporadim.
Kompozicia sa podoba vysluchu pred Kaifasom (pozri kapitola Kristus pred velradou)
s postavou JeziSa uprostred. Kristus prichddza z jednej strany v sprievode vojenskej
druziny spolu so Zzalujiicimi Zidmi, zatial' o na druhej strane sedi v honosnom
kral'ovskom kresle s baldachynom kral’ Herodes Antipas. Vladca je oble¢eny v esthéta
basilikén, kralovskom rachu, niekedy s insigniami panovnickej moci, korunou a
zezlom. Vedla neho stoja l'udia z jeho druZiny, medzi nimi aj sluZobnik, ktory
priniesol pre vdzna slavnostny Sat (taliansky maliar Duccio, 1308-1311). Vojenska
druzina je rimska ana rozdiel od skupiny, ktord zajala Krista (pozri kapitola
Zrada/Zajatie Krista), nema fakle, lucerny, iba halapartne. Scéna nie je ako
samostatny vyjav vel'mi ¢astd (Albrecht Diirer, drevoryt z cyklu tzv.Malé pasie, 1509),
obvykle sa vyskytuje ako sucCast pasiovych cyklov na oltaroch neskorej gotiky.
Niekedy st kompozicie jednotlivych vysluchov (pred Annasom, KaifdSom, Pilatom a
Herodesom) velmi podobné a tazko ich odlisit, nakol'ko nejestvovali zavdzné
pravidla pre odevy a atributy postav.

*

Herodes Antipas. Kral' Herodes Antipas bol mlad$im synom Herodesa Velkého
a jeho zeny, *Samaritinky Maltaky. Roku 4 zdedil po svojom otcovi galilejské a
perejské uzemia. Galilea sa nachadzala na severe Palestiny. Perea predstavovala
oblast’ Zajordanska a zodpovedala starozakonnému Gileadu. I$lo o vrchovinu 16km
§iroku s lesnatym porastom. Medzi Zidmi zaujimala rovnaké postavenie ako Judea a
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Galilea, s ktorymi mala spolocnti hranicu, tok Jordanu. Novy zdkon o Perei priamo
nehovori menom, ale €asto o nej piSe ako o krajine za Jordanom (Matus 19,1).

Herodes Antipas s titulom *etnarcha vladol do roku 39, ked bol Rimom
zosadeny a poslany do vyhnanstva, lebo ho ohovoril jeho synovec, ze planuje
povstanie proti Rimu. Cast’ uzemia, ktorému mal Antipas vladnut, bolo strediskom
nabozenskych, mesiasskych, a socidlnych nepokojov. V Galilei okolo roku 6
organizoval vzbury Juda Galilejsky, znamy zo Skutkov (5,37), v Perei sa byvaly otrok
Herodesa Velkého, Simon, vyhlasil za krala. Evanjelid navy$e hovoria o nepokoji,
ktoré vyvolavali kdzne Jana Krstitel'a, syna velknaza Zachariasa.

Dobové pramene Antipasa oznacuju za najschopnejSieho z troch Herodesovych
synov. Po svojom otcovi zdedil zalubu v staviteI'stve. Prestaval galilejské mesto
Seforis/Diocaesareu a za sidelné mesto si roku 22 zvolil Tiberias, ktora vybudoval
podl'a helenistického vzoru so S§tadionom, paldacom, mestskou radou bulé s radou
starSich a so synagogou, lebo nemal odvahu dostat’ sa do otvoren¢ho sporu so
zidovskym nébozenstvom; preto sa vyhybal razbe minci s 'udskymi podobiziiami.

Osudnou sa stala Antipasovi jeho Zzena Herodias, prvy raz vydata za
Antipasovho nevlastného brata Herodesa Filipa. Aby sa s iou mohol oZenit’, musela
sa rozviest Herodias aj sim Antipas. Bol vSak zenaty s dcérou nabatejského kral'a
Areta IV. (Nabatejci obyvali izemie na juhovychod od Palestiny a ich hlavnym
mestom bola Petra). V evanjeliach sa o Antipasovi hovori predovsetkym v stuvislosti s
uvdznenim a popravou Jana Krstitela (Marek 6,14-28), ku ktorej ho prehovorila
Herodias. Podl'a *synoptikov Jan Krstitel novy soba$ krala odsudil a tym vzbudil
jeho hnev.

Podl'a *Josepha Flavia (7100) sa Antipas viac bal Janovho vplyvu na T'ud a
nepokojov, ktoré Jan vyvolaval svojimi kdznami. Aj kral' Aretas sa citil urazeny, ze
Antipas zavrhol jeho dcéru, a pri prvej prileZitosti, ktora sa naskytla roku 36, vyhlasil
byvalému zat'ovi vojnu, v ktorej Antipas utrpel tazkt porazku. Podl'a Flavia vela I'udi
ju vnimalo ako odplatu za zabitie Jana Krstitela. Do doby Antipasovej vlady spada
ucinkovanie JeziSa v *Galilei. V Lukasovi (13,31) oznacil Jezi§ Antipasa za liSku, t.j.
za zradného a zdkerného cloveka. Podla dobovych sprav Antipas kvoli zlému
svedomiu najprv pokladal JeziSa za vzkrieseného Jana Krstitel’a.

Ked’ sa roku 39 dostal k moci cisar Gaius Caligula, obdaroval Agrippu 1., brata
Herodias, kral'ovskym titulom. Herodias chcela, aby si aj jej novy manzel vyprosil v
Rime kralovsky titul. Ale Agrippa ohovoril Antipasa pred cisarom, Ze zhromazd’uje
zbrane proti Rimu. Cisar Antipasa zosadil a poslal do vyhnanstva do mesta Lugdunum
v *QGalii a Galileu a Pereu pridelil Agrippovi 1. (pocas jeho vlady bol roku 44
popraveny apostol Jakub Starsi a zatknuty apostol Peter).

Do vyhnanstva nasledovala manzela aj Herodias napriek tomu, ze dostala od
cisara ponuku, aby zostala hostom na jeho dvore v Rime. Vo vyhnanstve napokon
manzelia zomreli. Nakol'ko v Galii bolo okrem znameho Lugduna (Lyonu) este druhé
Lugdunum na severnom svahu Pyreneji blizko Spanielskych hranic, mohlo ist” aj o toto
druhé Lugdunum. Potom by sa dalo vysvetlit’, preco Flavius napisal vo svojej Vojne
zidovskej, ze Herodes Antipas bol potrestany vyhnanstvom do Hispanie.

Nazvy: Jezi§ pred Pilitom a Herodesom, tal. Cristo dinanzi a Erode, nem.
Christus vor Herodes, angl. Christ before Herodes.
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SUD NAD KRISTOM
BICOVANIE

(Matus 27,26; Marek 15,15; Jan 19,1)

*

Vtedy im (Zidom) prepustil Barabasa; JeZisa vSak dal zbicovat® (Matiis).
Aby urobil Pudu po voli, prepustil im Barabasa. JeZiSa v§ak dal zbi¢ovat’ a vydal
ho, aby ho ukriZovali (Marek). Vtedy Pilat JeZisa vzal a dal ho zbi¢ovat’ (Jdn).

Dal zbhicovat’ : zmyslom bicovania bolo vysilit' vizia pre ukriZovanie; podla
niektorych badatelov tento fakt mozZe vysvetlovat, preco Jezis zomrel na kriZi tak
rychlo (pozri kapitola Ukrizovanie, Pribijanie na kriz); niekedy bolo bicovanie (gr.
mastigio) pouzivané ako samotny trest (Matus 10,17; Skutky apostolov 5,40; 22,19;
2Korintskym 11,24-25); povodne sa jednalo o rimsky trest, ale novozakonné texty
dosvedcujii, Ze ho pouzivali aj Zidia; bicovanie bolo trestom pre buricov a otrokov
a ako verejna udalost malo odstrasovat ostatnych od vzbury.

...Vystavil ho tak potupne posmechu a bi¢ovaniu preto, aby urobil zadost’
zlobe Zidov. Difal, Ze po pripiutani k stipu sa Zidia takymi Kristovymi utrapami
musia uspokojit. V *Evanjeliu Nazorejcov &itame, Ze Zidia najali $tyroch
vojakov, aby bicovali Pana tak tvrdo, Ze krv vytekala po celom tele. Tych istych
vojakov tieZ najali, aby ho ukriZovali , ako sa docitame v J19. V tom vSetkom
boli Zidia zmieSani s pohanmi (¥idokrest'anské apokryfné evanjelid, nepravé
a neisté texty, zZlomok X1X, Historia Passionis Domini; 14.st.).

Tych istych vojakov tiei najali, aby ho ukriiovali . 7 tohto textu sa da
usudzovat, ze Jezisa ukrizovali Styria vojaci.
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...JeZiSovo telo bolo posiate ranami a sinkami a krv tryskala v§ade navokol,
zo vSetkych casti tela. Opakovane padala rana za ranou, kym nielen mucitelia,
ale aj zvedavci nepodlahli inave. Vtedy dostali prikaz odviazat’ JeZi§a. Na stipe,
ku ktorému bol priviazany, zostali stopy jeho krvi (Brigita Svédska, 14.st.).

O bicovani, ktoré prikazal prokurator Pilat Pontsky a ktoré vytrpel Kristus pred
ukrizovanim, sa zmienuju vsetci evanjelisti vel'mi strucne. V podstate iba uvadzaju,
ze Pilat dal JeziSa zbiCovat, Luka$ dokonca ani priamo bi¢ovanie nespomina. O to
podrobnejSie a so vSetkymi naturalistickymi detailmi opisuje v spise Zjavenia
(26.kap.) mysti¢ka Brigita Svédska (%1373), znama tiez pod menom Birgitta
z Vadsteny, vlastnym menom Birgitta Birgerdotter, a taliansky mnich Giovanni
Cauliba zijuci v 14.-15.storo¢i, znamy ako *Pseudo-Bonaventura (pozri kapitola
Zjavenie Krista svojej matke). Scéna Bicovania bola v umeni neskorého stredoveku
bohato rozvinuta nielen vd’aka Pseudo-Bonaventurovi a mystikom, ale aj vdaka
stredovekym teologom. Ti okrem iné¢ho uvazovali o pocte ran, ktoré Jezi§ dostal. Ich
predpoklady sa pohybovali v rozmedzi od Styridsiatich uderov, ktoré predpisoval
zidovsky zakon, k fantastickej predstave piatich tisic ran, ktorad vychadzala z videnia
Brigity Svédskej. V stredovekych legendach predpovedala biovanie Krista *Sibyla
Agrippinska, resp. Sibyla Egyptska, ktorej *atributom sa stal bic.

Namet Bi¢ovanie sa objavuje vo vytvarnom umeni od 9.storocia. Jezi§ ma iba
bedrovu rusku alebo tuniku (od 12.st. iba bedrovi rasku). Od 15.storocia sa vyskytuje
*devocionalny typ samotného Krista pri stipe. Maliari nAmet umiestiovali maliari do
velkej stipovej siene Pilatovho palaca. Kristus je skoro vzdy pripatany k jednému zo
stipov miestnosti. Iba zriedkavo zobrazovali biovanie na nadvori & v arkadach
nadvoria. V stredoveku bola Pilatova rezidencia, rovnako ako BoZi hrob, uctievana
ako jedno z posvitnych miest, aj ked’ boli pochybnosti o jej presnom umiesteni. Verilo
sa, ze v herodesovskych ¢asoch sa v Palestine stavalo v korintskom slohu, preto sa na
obrazoch objavuju §tihle stipy s dekorativnymi korintskymi hlavicami. Tradicia
takejto architektury sa ustalila v talianskej ranej renesancii. V starSich zobrazeniach
bola scéna Bi¢ovania umiestnena do neutralneho prostredia, od 15.storoc¢ia sa steny

Clenili, ozivili oknami, obCas s priehladmi do mesta (oltar Narodenia v Bardejove,
1500).

V barokovom umeni po Tridentskom koncile (1545-1563) architektonicky stip
nahradili balustradovym polostipom podl'a vybavenia rimskeho kostola S.Prassede
(flamsky maliar P.P.Rubens, 1617). Kristus, okrem niekol’kych stredovekych diel,
ktoré ho zobrazuju v tunike, je vzdy bosy a zvycajne nahy az na bedrovu rasku.
Umelci boli postaveni pred problém, ako zobrazit’ chrbat, na ktory dopadali rany, ked’
bolo potrebné ponechat’ viditelnu Kristovu tvar. Ranorenesan¢né maliarstvo sa s tym
vyrovnalo tak, Ze Krista postavilo en face, priputaného za zapistie k stipu, aby jeho
postava nebola prili§ zakryta. V inom variante stoji Kristus pred stipom, ruky ma
zviazané za chrbtom a zda sa, Ze rany dopadaji na prednu Cast’ tela. Ruky mé zviazané
vzdy, nohy iba obcas. Narativne kompozicie zobrazovali aj jeho privdzovanie, ¢i
utahovanie motuzov (drevorez Albrechta Diirera, 1497-1498). Okolo hlavy ma
svitoziaru a telo mu pokryvaji krvavé rany. Plast’, ktory vojaci snali, lezi pohodeny na
dlazbe. Vojaci, ktori vykonavaju trest, st zvycajne dvaja alebo traja. V neskorej gotike
scénu roz§irili postavy tych, ktori po bicovani odpocivaju, pleta tffiové metly alebo
kozené korbace, pritahuji motizy, posmievaji sa, ¢i prizeraji (Direr). K
sprievodnym postavam patri od 10.storo€ia stojaci alebo sediaci Pilat a vyjav ozivuju
a rozsiruju aj zvedavci svedkovia ¢i ¢lenovia jeho druziny (taliansky maliar Barna da
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Siena, 1350-1355). Iba zriedkavo sa medzi prizerajucimi objavuje postava sv.Jana
(pozri Apokalypticky cyklus: Umucenie sv.Jina).

Zaujimavy variant BiCovania predstavuje namet Kristus po bicovani. Prvy raz
sa objavil v talianskom maliarstve na pociatku 16.storocia a bol mimoriadne obl'ibeny
v $panielskom barokovom umeni 17.storocia (Velazquez, 71660). Krista mozno
vidiet v okamihu, ked’ je odvdzovany od stipa, alebo leZi pri jeho pite sputany,
vycerpany a dusevne zdeptany. Alebo sa vleCie po zemi a zbera zo zeme svoj odev.
Scéne byvaju pritomné aj d’alSie postavy: Panna Maria, svéty Jan a ini svétci.

Relikviu stipa a povraz, ktorym bol Jezi§ priputany, uctievali v kaplnke
sv.Zenona v bazilike sv.Praesedy v Rime. Kiisok stipa si priviezol do Prahy cisar
Karol IV., d’al§i je ulozeny v tzv.Krizi kralovstva Eeského (Svitovitsky poklad). Stip
a povraz sa objavuju medzi pasiovymi nastrojmi (pozri Christologicky cyklus I.) a st
nesené anjelmi vznaSajucimi sa v nebeskych vySkach v scénach Posledného sudu
(pozri Apokalypticky cyklus; freska Posledného stdu v Sixtinskej kaplnke,
Michelangelo, 1536-1542).

Staroziakonné predobrazy Bicfovania Krista: a) Sputanie Achiéra
potrestaného Holofernesom (Judit 5,5-6,13). Ammonovsky vodca Achior varuje
asyrskeho vojvodcu Holofernesa pred Izraelitami, za ktorymi stoji silny Boh. Asyr¢an
obvini Achidra zo zbabelosti. Prikdze ho sputat’ a vydat’ v Bételi Izraelitom. Ti ho
omilostili, ked” im verne opisal svoje stretnutie Holofernesom. Podl'a tradicie bol
Achior priviazany k stipu, ked’ sa rozhodol Holofernes vydat’ ho Zidom. b) Bi€ovanie
Joba (Job 2,6-11). Boh skusal Jobovu vernost’ a dovolil Satanovi, aby Jobove telo
ranil (bi¢oval) vredmi od hlavy po péty. Na niektorych stredovekych obrazoch a
severoeuropskych dielach Satan Jéba bicuje.

*

Bicovanie. V jeziSovskych ¢asoch boli zname dva druhy bicovania (gr. paideuo,
mastigio; hebr. malkut; lat. verberare, flagellare), biovanie Zidovské a rimske.
Zidovské bi¢ovanie nesmelo byt pouzité pri odsudencovi na smrt. Podla
Deuteronomia (25,1-3) nesmel pocet uderov (malkujot/malkot) prekrocit’ ¢islo
Styridsat’. *Talmud s ohl'adom na Druht knihu Machabejskych (22) znizil maximalny
pocet ran na 39, ktoré mohol sud (bejt din) prisudit’ za rGhanie (chilul ha-sem; Exodus
22,.27; Levitikus 24,10-16), za poruSenie kazne v spolo¢nosti, hrublii nemoralnost’ a
pod. Bicovalo sa dlhou palicou, a to po 13 rdan na kazdé rameno a 13 rdn na chrbat. Iné
pramene hovoria o korbac¢i (1Kralov 12,11, 2Paralipomena 10,11; 10,14) troch
remenov, takze pri kazdom udere spdsobil tri rany, ¢ize odsidenec nesmel dostat’ viac
ako trinast’ iderov. Cielom trestu nebola smrt” ale zahanbenie a poniZenie odstidenca.
V niektorych Zidovskych komunitach sa v predvecer sviatku zmierenia Jom Kipur
dodnes vykonava symbolické bi¢ovanie kajucnikov.

Rimskemu bicovaniu sa hovorilo polovicnd smrt, lebo bolo vel'mi kruté.
Nespajalo sa so ziadnym inym trestom, pocet ran sa nepocital a jeho cielom bolo aj
usmrtenie odsudenca (stopy na Turinskom platne dajne naznacuji 80-120 ran,
prerazeny nos, zlomeninu licnej kosti). Bicovanie vykonaval Skoleny odbornik lictor,
ktory pouzival flagellum, trojzvizkovy bi¢ s tenkymi remenmi z koze s uzlami; podl'a
olova v kozi alebo uzloch sa nazyval aj plumbatum, alebo tiez pouzival flagrum, bi¢ s
pasmi koze a konci s kostickami alebo zdvojenymi olovenymi gul'6¢kami na spdsob
malej Cinky alebo olovenymi hrotmi (na Turinskom pldtne sa zachovali stopy trojitych
rén aj zdvojené rany o olovenych gul6ckach). Odstdenca priviazali prehnutého cez
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asi sedemdesiat centimetrov vysoky stip a bicovali najskor chrbat, kym sa neukazali
kosti obete. Potom pokracovali pri vzpriamenej postave na prsiach a bruchu. Nakoniec
sa biCovala hlava a tvar. Podl'a rimskeho prava bolo tidajne zaciatkom ukrizovania a
akousi pripravou na smrt’ s ciel'om vysilit’ odsudenca, aby smrt’ na krizi netrvala dlho.

Jezi§ Nazaretsky bol biCovany na rimsky sposob. BiCovanie malo byt snad’
miernej§im variantom s cielom vzbudit’ sucit davu (pozri kapitola Ecce homo). Z
tohto dévodu evanjelisti nespominaju bi¢ovanie dvoch lotrov, ktorych rozsudok smrti
uZ bol stanoveny predtym. Podla tradicie stip, ku ktorému Krista priviazali, bol v
4.storoCi esSte zachovany, bol zboreny v Case dobyvania Jeruzalemu Perzanmi (614).
Od 1l1.storoc¢ia sa biCovanie vlastného tela praktikovalo v klastoroch ako zasluzné
asketické cvicenie. Bi¢ a korbace boli nielen prostriedkom sebaumrftvovania, ale
predovsetkym symbolom nasledovania Kristovej smrti. Katolicka cirkev, péapez
Klement V. a Kostnicky koncil (1414-18) sebabi¢ovanie odsudzovali, hoci ho priamo
nezakdzali. BiCovanie ako pokanie a pripomienku JeziSovho vykupitel'ského Cinu
praktikovali v 14.storo¢i Clenovia hnutia flagelantov (pozri Apokalypticky cyklus:
Premozenie draka).

Podl'a T'udového vykladu sa k udalosti bi¢ovania Jezisa vzt'ahuje slovanské
vel'kono¢né Sibanie, prvy raz dolozené reformacnym kazatelom Konradom
Waldhauserom (1369), kazatelom a vodcom ceského reformného hnutia Janom
Husom (171415) a osobnym lekarom cisara Rudolfa II., Christophorom Hippolytom
Guarionim (471604). Podrla 'udovej etymologie si krestania Siba¢kou pripominali, Ze
Kristus bol bicovany. Ind legenda vysvetl'uje povod Sibacky tym, ze ked sa vraj
Jeruzalemom S§irila zvest o JeziSovom zazracnom zmftvychvstani, zidovski star$i
nechali 'udi, ktori o tom hovorili, bit’ metlami.

S bic¢ovanim suvisi taliansky variant legendy o Ahasverovi (pozri kapitola Jezis
pred velradou). Podla nej jeden =zvojakov, Marek/Malchus bicoval Krista
priviazaného k stlpu a pritom sa mu posmieval. Po skondeni exekucie JeZisa,
zbierajuceho na zemi svoj odev, udrel do tvare Zeleznou rukavicou. Za to bol
odstideny na ve¢né zatratenie a bol v podzemi prikovany rozzZeravenou retazou k
stipu. Mal okolo neho chodit’ do konca vekov. Po sto rokoch mu Kristus trest zmiernil
a odsudil ho k ve¢nému putovaniu svetom. Tak sa z podzemného chodca stal Vecny
Zid Ahasver, ktory blidi krajinami a vyprava l'udom svoj pribeh.

Nazvy: Bifovanie, lat. Christus flagris, tal. Flagellazione, nem. Geisselung,
angl. Scourging of Christ.
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SUD NAD KRISTOM
KORUNOVANIE TRNIiM

(Matus 27,27-31; Marek 15,16-20; Jan 19,2-3)

*

Vladarovi vojaci vzali JeziSa do vladnej budovy (Matis), dnu do nadvoria
(gr. aule), ¢ize do vladnej budovy (Marek) a zhromazdili (Matis), zvolali (Marek)
k nemu cela kohortu (gr. spiera). Vyzliekli ho aodeli do $arlatového plasta
(Matis), purpurového plasta (Marek) z tinia uplietli korunu a polozili mu ju na
hlavu (Matis, Marek, Jdn), do pravej ruky mu dali trstinu, padali pred nim na
kolena a posmievali sa mu... (Matus), zacali ho pozdravovat’: ,,Bud’ pozdraveny
Zidovsky kral (gr. Chaire ho basileus ton Iidaion)... (pozri kapitola Posmievanie sa
Kristovi; Marek, Jdn).“ Ked’ sa mu naposmievali, vyzliekli ho z plasta (Matis),
z purpuru (Marek) a obliekli mu _jeho $aty (Matis). Potom ho vyviedli, aby ho
ukrizovali (Matus, Marek).

Kohorta : gr. spiera, hoci vyraz navodzuje dojem vojensky usporiadaného
zastupu, kohorta sa skladala zo 600 muzov a tvorila desatinu légie; vzhladom na
okolnosti islo iba o skupinu vojakov, dokonca nie Rimanov, ale Syrcanov v sluzbach
Rima. Sarldtovy pldSt’ : Sarlitovd farba plasta bola typicka pre rimskych vojakov;
Sarlat bol jeden z pocetnych ndazvov pouzivany pre karmin; jasnocervené farbivo
obsahovala kosenila (vosky cervca nopdlového); do Stredomoria bolo farbivo
dovazané najprv z Indie pod oznacenim kurmis alebo kirmidza, z arabského quirmiz;
Greéci nazyvali vosky kokkinos a latinské oblasti ich poznali ako coccum. Purpurovy
plast’ : Ccervenofialové farbivo spdajané s kralovskou hodnostou a bohatstvom,
vzhladom na svoju narocnu vyrobu,; ziskané z vyluckov purpurovych ulitnikov a na
jediny gram farbiva treba 12-20 tisic Zivocichov; ked na prelome 2. a I.tis.pr.Kr.
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dopyt vzrastol, vzmniklo v primori *Fenicie organizované chovatelstvo a na to
nadvdzujuca vyroba farbiv, s najvicsou pravdepodobnostou islo o jednoduchy
cerveny vojensky plast sagum, ktory svojou farbou pripominal kralovsky purpur.
Uplietli korunu : tfiiova koruna nebola nasadend, aby sposobovala bolest, ale skor
kvoli posmechu: islo 0 hru pripominajiicu vyobrazenie cisarov na minciach apod.
Obliekli mu jeho Saty : t.j. biely odev, ktory dostal pri vysluchu u Herodesa Antipasa,
a zmuceného, zosmiesneného ako karnevalového krala ho predviedli spdt k Pilatovi,
aby ho ukadzal Zidovskému davu (pozri kapitola Ecce homo).

Oni sa chopili Pana, strkali ho v chvate a hovorili: ,,Vleéme Syna BozZieho,
ked ho mame v moci. A prehodili mu purpurovy plast a posadili ho na
sudcovsky stolec hovoriac: ,,Sud’ spravodlivo, kral’ Izraela.“ A ktosi z nich
priniesol triiovy veniec a poloZil ho na hlavu Pana. A druhi stili a pl'uli mu do
tvare, ini ho bili po tvarach, d’alsi bodali trstinou a niektori ho bicovali
a hovorili: ,,Takou poctou poctime Syna BoZieho* (*Petrovo evanjelium, zlomok
I1; 2.-3.st.).

..JeziSove oli, usi a fazy plné krvi, napnuté cel’uste, otvorené usta, jazyk
pokryty krvou, piSe o bruchu stlacenom dozadu, az sa zdalo, Ze dotykalo chrbta,
ako by nemal vnutornosti (Brigita Svédska, 14 .st.).

Podl'a stredovekych mystikov korunovanie Mesiasa tffiovou korunou
predpovedala Apolénova knazka, *Sibyla Delfska; preto je jej atributom tiiiova
koruna. Stru¢né evanjeliové spravy rozvija naturalistickymi detailmi neskory
stredovek (vizionarka Brigita Svédska, #1373). Tieto hrdzostrainé obrazy, ktoré
stredovek tak obl'uboval, ovplyvnili *ikonografiu nametu. Udajna tfiova koruna bola
roku 1063 prevezena z Jeruzalemu do Konstantinopola a odtial’ ju ziskal roku 1239 za
obrovskll sumu franctizsky kral’ Cudovit IX. Svity. Relikviu priviezol do Francuzska
a dal pre fiu postavit’ v Parizi v rokoch 1241-48 relikviarovi kaplnku Sainte-Chapelle.
Z tejto relikvie ziskal ostatok tieZ Cesky kral Premysl Otakar II. a daroval ho
cistercianskemu klastoru Trmova Koruna (dnes Zlata Koruna). V 14.storo¢i venoval
franciizsky kral' Jan Dobry kralovi Karlovi IV. okrem iného aj dva tfne z tffiovej
koruny; jeden z nich bol ulozeny v kriziku na vrchole ¢eskej svitovaclavskej koruny.

Korunovanie tfnim tvori jednu z poslednych scén Stdneho pojednavania s
Kristom. V *christologickom cykle uvadza namet Ecce homo, k ktorom prokurator
ukazuje davu zbiCovaného a korunovaného JeZiSa. *Devociondlny variant Ecce homo
je znamy ako obrazovy typ *Muz bolesti alebo Kristus v nudzi (pozri Christologicky
cyklus 1.). Tento obrazovy typ sa neviaze k chronologicky usporiadanym narativnym
nametom. Po Korunovani tfnim nasleduje Siroké téma Ukrizovanie.

Sprievodnou scénou Korunovania tfnim bolo od 10. storoCia tzv.druhé
posmievanie (pozri kapitola Posmievanie sa Kristovi, Jezis pred Pilatom Pontskym),
ktoré mohlo tvorit' aj samostatny typ. Namet Korunovanie tfnim sa zacal Sirit' v
krestanskom umeni od 14.storoCia, ked’ sa zacCala uctievat’ relikvia tffiovej koruny.
Bolo doplnené¢ aj obliekanim Krista do purpurovych S$iat, o vychadzalo z
predpokladu, ze skor, ako JeziSovi obliekli purpurovy odev, museli mu vyzliect’ biele
racho, ktoré dostal u Herodesa (pozri kapitola Kristus pred Herodesom). Toto
vyzliekanie a obliekanie JeziSovho odevu je preto vnimané ako paralela k vyzliekaniu
Krista pred ukrizovanim (pozri kapitola Vyzliekanie Krista/Espolio, Ukrizovanie).
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Nakol'ko predosly nadmet Bicovanie umiestiovali umelci zvycajne do velkej
miestnosti pretoria (Duccio, 1308-1311), menej ¢asto na nadvorie Pilatovho palaca, na
rovnakom mieste sa odohrdva aj Korunovanie tfnim. Iba ojedinele v stredovekych
rukopisoch korunovali Krista poCas Nesenia kriza (Zlaty *evanjelistar z Echternachu,
1020-1030) alebo sa objavuje s tfiovou korunou uz namete v Umyvanie ruk (Martin
Schongauer, 2.pol. 15.st.).

Prvé namety Korunovania tfnim sa sporadicky objavovali uz v 4.storo¢i na
krestanskych *sarkofdgoch. V 7.-10.storo¢i ndmet najdeme v rukopisoch. Krista v
tom cCase zobrazovali vzdy stojaceho, vo vitaznom postoji ako pri korunovécii
vladdra. Tento triumfalny obsah ma aj ilumindcia tzv.Zlatého evanjeliStara
Z Echternachu, na ktorej Kristus kra¢a na Golgotu a jeden z vojakov sprievodu
pridrziava korunu nad jeho hlavou (duchovny triumf JeziSa). Od 11.storocia sa
objavuje namet troniaceho Krista obleCeného do Sarlatového plasta, ktorému
nasadzuje korunu dvojica vojakov.

Klasicky typ vznikol pomerne neskoro v 13.storo¢i: Kristus sedi ako na tréne a
na hlave mé tfnova korunu. Vojaci s prekrizenymi palicami mu ju vtlacaju do cela,
pricom palice tvoria symbolicki podobu kriza (Korunovanie tfnim od Majstra
litométického oltara, 1500). Tento charakteristicky rys mal svoj pdvod v stredovekych
nabozenskych hrach (pozri Christologicky cyklus 1.: Pasiové hry). Niekedy Jezi$ sedi
na nizkom schodiku, na lavici, kamennom bloku, na podstavci stipa, ¢i dokonca na
odrezanom pni stromu (oltar sv.biskupov, Cubica, 1521; pozri Christologicky cyklus
l.: Strom Zivota). Purpurovy plast, zvycajne zaviazany pod krkom, mu c¢iastocne
odkryva telo doranané bicovanim. Spod tfiiovej koruny mu stekaju kvapky krvi, ¢o je
Casté najmd v umeni neskorej gotiky a baroka. Od 15.storo¢ia vznikd samostatny
devocionalny typ korunovaného Krista na trone (Hans Holbein ml., 1543).

Spociatku mala JeziSova koruna podobu tenkého venca, az neskor sa objavuje
typ so zdoraznenymi tffimi. Zatial’ ¢o v talianskom umeni boli ostne mensie a umelci
boli pri opise scény zdrzanlivej$i, v zaalpskom umeni, nemeckom a holandskom, sa
stretdivame s tvarovou nadsadzkou, s velkymi, fantastickymi tfiimi, ktoré symbol
posmechu premenili na skutoény muciaci nastroj (holandsky maliar Hieronymus
Bosch, 1508-1509).

Na obrazoch prvych staroc¢i nasho letopoctu kladol Kristovi na hlavu korunu iba
jeden vojak. V klasickej kompozicii Krista korunovali dvaja az Styria vojaci. Bosch sa
koncom 15.storo¢ia vracia k zobrazeniu jedného vojaka, ktory vSak drzi tfnovu
korunu v zZeleznej rukavici. Kovové rukavice pouZil vo svojej kompozicii, urcenej pre
bratislavsky dom Sv.Martina, aj raktsky sochar Georg Raffael Donner (1730-1731).

Zakladny ikonograficky typ mozu rozsirovat’ sprievodné postavy, predovSetkym
Pilat so svojou druZinou, vojaci ¢i posmievaci (taliansky maliar Tiepolo, 1750).
Roz$irenim o doplnkové figury a priddvanim sprievodnych scén ziskava namet
Korunovania zanrovy raz, ktory stiera pasiovy obsah. Napriklad na tabul'ovej malbe
levoc¢ského hlavného oltara sv.Jakuba (1507-1518) jeden z vojakov lezi na zemi a hra
sa s dvomi psami.

Néamet Korunovania objavuje v umeni CastejSie, v gotike zvyc€ajne v ramci
pasiovych oltarnych cyklov (tabul'ova mal'ba z oltdra domu sv.Alzbety, KoSice, 1474-
1477). Trnova koruna sa stala jednym z hlavnych ndstrojov utrpenia a do konca
protireformacie bola vo vytvarnom umeni iba zriedkavo vynechdvana. Objavuje sa
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v obrazovych typoch Imago pietatis, Jezisovo srdce, Bolestny Kristus a je zaradena
medzi pasiové ndstroje (pozri Christologicky cyklus 1.).

Starozakonné predobrazy Korunovania Krista: a) Prorok Micheas varuje
kraPa Achaba (1KraPov 22,9-28). Micheas, ktory prorokoval, Ze z Betlehema pride
Mesias, varoval kral'a Achaba, aby sa nepustal do vojny proti zajordanskemu mestu
Rémot-Gileddu a nepocuval svojich faloSnych prorokov, lebo ho stihne nestastie.
Vtedy jeden z nich, Sedekias, udrel Micheasa po tvari. b) Korunovanie Salamiina
(1Kralov 3; 9). Salamun sa stal zatom egyptského krala a vzal si jeho dcéru za
manzelku, ked” dokoncoval stavbu svojho domu, chrdmu a hradby Jeruzalema. Ked’
vsetko dostaval, druhykrat sa mu zjavil Boh. Posvitil stavby a prisl'ibil, Ze v nich
bude prebyvat’ a Salamtin bude “kra¢at’ pred nim*. Kralovska koruna je jeho jedinym
atributom.

*

Koruna. V Biblii sa vyraz koruna pouziva v prenesenom zmysle ako oznacenie
moci a radosti. Je symbolom vladarstva, preto ju smeli nosit’ iba Bozi zasvitenci,
knazi a krali. V antickom staroveku korunu/veniec nosili panovnici alebo hrdinovia,
ktori sa nejako vyznamne zapisali do pamiti l'udi (vavrinovy veniec vitazov
olympijskych hier, hradbovd koruna vojakov, ktori prvi wvstipili na hradby
dobyvaného mesta). V Novom zdkone bola koruna (koruna spravodlivosti, koruna
zivota, koruna slavy) sl'ibena ako odmena krestanom, lebo oni sami su korunou
radosti a chvaly Boze;j.

Triova koruna. Zatial’ sa vSak s urCitost'ou nevie, aka staroveka rastlina sa pod
menom tfnie skryva. Nazov akanta pripomina rastlinu podobnt bodliaku, ktorej listy
posluzili v S.st.pr.Kr. gréckym socharom ako predloha k vytvoreniu ornamentu
korintskej hlavice. V Palestine rastie vel'a druhov akantov: tfiiovitd forma s bielymi
alebo fialovymi listami, mékka, dlholista a d’alSie druhy. Niektori sa domnievaju, ze
Kristova koruna bola vyrobena z I'ahko dostupnych listov palmy Phoenix dactylifera,
ktora ma ostré ostne. Ini badatelia uvazovali o rastline Euphorbia milii Desmoul, ale
botanici upozoriiuju, ze rastie na Madagaskare a v JeZiSovych casoch bola celkom
nezndma. Dalsi sa domnievajii, ze v pripade Kristovej koruny ilo o syrsky,
tzv. Kristov tfii (v odbornych kruhoch znamy ako Paliurus, krkavec tfnity); ide o ker
alebo strom tri az pat metrov vysoky, s ohybnymi bielymi vetvami, ktorych listové
stopky vyrastaji spomedzi dvoch tifiov silne zahnutych spit’. Podl'a botanikov rastie
tato rastlina v okoli staré¢ho Jeruzalema predovSetkym na miestach, kde kedysi bolo
popravisko Golgota. Medzi rastlinami, ktoré prichadzaji do uvahy, je uvadzané aj
poddajné tfnie Carthamus glaucus a lotosovity ker Ziziphus spina Christi (Ces. termin
cicimek hunatocerveny), znamy ako Kristov tfnity strom. Rastie v udoli Jordanu a v
okoli Genezaretského jazera. Ma ohybné vetve s ostrymi tfimi a na jar zakvita
drobnymi Zltobielymi kvietkami. Trocha pripomina brectan, ktorym byvali zdobeni
putnici a velitelia vojsk. Nakol'ko v okoli Jeruzalema rastie iba zriedkavo, asi sa vojaci
nenamahali zhanat’ tento druh , aby z neho urobili korunu pre JeZiSa. Ini autori sa
priklanaju k rastlindm Poterium spinosum, Ziziphus vulgaris alebo Paliurus aculeatus.
Vsetky maju vel'mi silné, az niekol’ko centimetrov dlhé ostne. Poterium spinosum je
drevina, ktora rastie v malych krikoch na svahoch hoér a I'udia ju zbieraju na kdrenie. V
dedinach lezi na dvoroch a strechach, naskladana do otiepok. Neda sa vylucit, ze ak
vojaci hladali potrebné tfnie pre korunovanie a zosmieSnenie vézna, ktory sa
vyhlasoval za Zzidovského kral'a, v kotolni svojich kasarni ho mohli mat’ dostatok. Pri
hl'adani rastliny treba brat’ do Gvahy, Ze tvar koruny mal zrejme pripominat’ lacoviti
korunu bozského vladcu; takze sa JeziSovi vysmievali ako bohu aj ako kralovi; na
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niektorych neskorostredovekych zobrazeniach mé skutocne Kristus listnatu, lacovita
korunu (graficky list Albrechta Diirera).

Dnesni badatelia skuto¢ne pokladaji tfnovi korunu z *paSiového pribehu skor
za znamenie posmechu ako muciaci nastroj (pozri Christologicky cyklus L.: Pasiovy
cyklus). Nabozensky tolerantni Rimania s JeZiSom zaobchadzali nie ako s
bohoruhadom, lebo jeho nabozenstvo ich v podstate nezaujimalo, ale ako s
karnevalovym kralom saturnalii, pocas ktorych na niekolko dni prestavali platit’
zabehané spolocenské poriadky a mocni a bohati si vymenili tlohy s biednymi. Tym
je kontrastny symbol tffiovej koruny este zostreny.

Nakol'ko sa ani jedno evanjelium nezmiefiuje o tom, Ze by tfflovi korunu
Kristovi siali z hlavy, presadil sa v ranom stredoveku nazor, ze Jezi§ bol ukrizovany
spolu s fou. Brigita Svédska vo svojich Zjaveniach tvrdila, Ze mu ju nasadili az
potom, ked’ ho pribili na kriz (na Turinskom platne sa nachadza obru¢ z drobnych ran,
len na temene hlavy ich je okolo tridsat’).

V stredovekom vyklade Wilhelma Duranda predstavuju tri §'ahtne, z ktorych je
koruna upletend, tri stupne pokania (contritio-previnilost, confesio-spoved,
satisfacio-naprava ¢inom). *Typologickym predobrazom Krista a tfilovej koruny je
timovy ker, v ktorom uviazol baran pri obetovani Izdka (Genezis 22). Vo vytvarnych
dielach stredoveku podnietenych ndbozenskou drdmou je stile viac zddraziovany
aspekt krutosti. Na Kristovo utrpenie so zvlastnym zretelom k tifiovej korune
upominala tonzira mnichov, dodnes zachovévand niektorymi vychodnymi
krestanskymi cirkvami.

Pre stredoveké chapanie tfiiovej koruny boli dolezité hladiska, ktoré
sprostredkovali cirkevni otcovia a nabozenski myslitelia. Podla papeza Gregora
Velkého (7604) je kazdy hriech tifom. A tak sa tfne opat’ stali, vd’aka dotyku
Boziemu, symbolom vykuapenia (v Starom zakone horiaci MojziSov a Abrahamov
tfnovy ker a v Novom zdkone JeZiSova tffiova koruna). Zatial' ¢o cirkevny ucitel’
Augustin z Hippo Regia (¥430) v korunovani tinim vidi predovSetkym poniZenie a
utrpenie, biskup Germanos z KonStantinopola (¥733) vnima ostne ako symbol
hriechu - Kristus nechava na seba nalozit’ hriechy I'udstva a sam seba prinasa ako
obet’ zmierenia. Cirkevni spisovatelia (Efraim Syrsky, 1373) pokladali tifiovi korunu
za symbol Kristovho triumfu a jeho vlady.

Nazvy: Korunovanie tfnim, lat. Contumeliosa Coronatio Domini, tal.
Coronazione di spine, nem. Dornenkronung, angl. Crowning with Thorns.
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ECCE HOMO

(Jan 19,5)

*

»Hla, ¢lovek (gr. idou ho anthropos; lat. Ecce homo; Jan)!*

HUla, ¢lovek : gr. idou ho anthrépos; lat. Ecce homo; hebr. hinneh' ha
‘adham'= pozrite clovek, hinneh" ha is" = pozrite muz, hinneh" ha gaver = pozrite
zdatny muz; podla tradicnych stredovekych vysvetleni islo o Pilatovu vyzvu k sucitu
a ludskosti; podla dnesnych interpretov (Brown), Pilat predstavuje JeZisa ako
smiesneho cloveka, v skutocnosti zmysel vyroku bol: ,, Pozrite sa na tohto muza. Toto
ma byt vas kral?!*; islo o posmech Rimana smerom k Zidom, Zidovskému ndrodu
a Jezisovi sucasne; tomu zodpoveda aj Pilatov zaverecny vyrok: , Hla, vas kral!*
(19,14.), ktorého zmyslom bolo: ,, Co ste za ubohy narod, ak Ziadate ukriZovanie
svojho krala cudzim vladarom!*

V socidlne nepokojnom stredoveku bol namet obl'ibeny l'udovymi vrstvami.
Ojedinele sa objavuje uz v 11.storo¢i a od renesancie bol ¢asto zobrazovany vsetkymi
eurdpskymi maliarskymi Skolami. Je zobrazovany bud’ ako narativna scéna a stcast’
pasiového cyklu, alebo v 15.storo¢i sa osamostatiiuje devocionalny namet Krista s
Pilatom. V talianskom a zaalpskom umeni sa stretdvame s *devociondlnym typom v
podobe polofigury, poprsia alebo busty korunovaného Krista (Dieric Boutse, 1554;
Tizian-nasledovnik, 1550), urCenym na rozjimanie, podobne ako Imago pietatis
zobrazujuce Krista po krizovani (pozri Christologicky cyklus I.:).

*Narativne zobrazenie Ecce homo, ¢asto pod nazvom Jezi§ ukazovany davu,
sa odohrdva vzdy pred miestodrziteI'skym paldcom, na balkone, terase, lodzii, na
schodisku, ojedinele v okne budovy. V 16.storo¢i vynimocne zobrazovali cely
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obrovsky paldc so schodiskami, terasami, na ktorych sa postavy Pilata a Krista
stracaju, podobne ako pri kompoziciach neskorej renesancie Svadba v Kane alebo
Posledna vecera. Mramorové schody ako vzacnu relikviu priviezla zo Svitej zeme
matka rimskeho cisara Konstantina Velkého (17337), svita Helena (17 330).

V klasickom ikonografickom type st obaja hlavni hrdinovia pri sebe na
vyvySenom mieste (terasa, balkon). Pod nimi na ulici, pred paldcom, sa zhromazd'uje
dav a ziada Kristovo ukrizovanie. Zubozeny Kristus je zobrazovany vzdy s
posmeSnymi odznakmi kralovskej dostojnosti, ktorymi ho obdarili vojaci: tfilovou
korunou a purpurovym plastom, niekedy drzi trstinové Zezlo. Na obrazoch neskorej
gotiky mu z rdn po bicovani stekd krv. Vyraz tvare, ktory bol pre umelcov vzdy
naro¢nou vyzvou, je zvycajne plny zl'utovania nad nepriatel'skym davom pred nim. V
ranom renesan¢nom maliarstve sa niekedy Kristus objavuje ako placica postava,
nariekajuca, nie nad svojim fyzickym utrpenim a ponizenim, ale nad nepochopenim
a nevierou Zidov vo svoje poslanie Mesia$a a Vykupitel'a, nad hriechmi l'udi, ktori ho
obkolesuju. Zatial' ¢o v ranych kompoziciach 15.storocCia stoji s rukami vpredu iba
prekrizenymi, neskér ho zobrazovali uz so sputanym zapastim. Povraz moze mat
uviazany aj okolo krku. Pilat v honosnom odeve privadza Krista, alebo nanho ukazuje,
zmierlivo mu kladie ruku na plece a pridiza plast, aby davu ukézal jeho zbiCované
telo. Vynimocne v baroku Pilat aj sedi. V 15.storoci sa objavuje v Pilatovych rukach
nadpisova paska s textom Ecce homo.

Zoskupenie postav pred paldcom, Ziadajucich ukriZzovanie, spociatku tvori iba
htstka velknazov a sluzobnikov, neskor ich pocet narasta a premiefia sa na rozzireny
dav vyzbrojeny kopijami a halapartiami. Niekedy, akoby predbiehali Pilatov
rozsudok, I'udia nesu uz aj kriz. Klasicky ikonograficky typ rozsiruju Pilatovi vojaci
na terase, jeho manzelka v okne palaca (pozri kapitola Kristus pred Pilatom), alebo
nezucastneni divaci, medzi nimi ojedinele aj Panna Maria, Maria Magdaléna a sv.Jan
(oltar kostola sv.Jakuba v Levo¢i, 1508-1517).

V 15.storo¢i sa umelci snazili vystihnit' osobité rysy a vnatorny stav
Vykupitel'a, v 15.-16.storo¢i vyjav nadobudol *Zinrovost, co bolo dosledkom
prenikania grafickych listov medzi 'udové vrstvy zasluhou Siriacej sa knihtlace. Od
16.storcia splyva Ecce homo s obrazovym typom Trpitel’ (pozri Christologicky cyklus
I.), kompoziciou so samotnou stojacou alebo sediacou postavou Krista. Sucast'ou
stredovekych kompozicii je ¢asto na obraze aj samotny napis Ecce homo. Ma formu
nadpisovej pasky, ktort drzi Pilat, méze byt sicast'ou Kristovej svitoziary, holandsky
maliar Hieronymus Bosch (1°1516) napis namaloval na mur pretoria. V 16.storo¢i
mohla vyjav Ecce homo doplnit’ aj scéna Umyvania ruk (holandsky maliar a grafik
Henrick Goltzius, #1597). Namet Ecce homo nechybal na ziadnej vacsej Kalvarii
(pozri Christologicky cyklus 1.) a va¢Sinou byval sucastou tzv.Svitych schodov/Scala
sancta, ktoré boli podla rimskeho vzoru (trojramenné schodisko kostola Santissimo
Salvatore alla Scala na Laterane) zriad’ované v baroku po celej Europe. Postupom casu
typ Ecce homo zovSeobecnel a stal sa motivom l'udského utrpenia vobec a bol dobovo
aktualizovany.

*

Oblik Ecce homo. Pamitnik Ecce homo patri k najznamejS$im putnickym
miestam Jeruzalemu a nachadza sa nad cestou Via dolorosa (lat. Bolestna cesta). Je
sucastou trojitétho Hadrianovho obluka, ktory tvori monumentalnu branu nového
mesta Jeruzalemu smerom ku Kidronskemu tidoliu a na Olivova horu. Trojity obluk sa
podoba na ostatné mestské brany hadrianovskej doby, ktoré boli postavené v Gerase
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a inych miestach Dekapole (pozri Christologicky cyklus I1.: Uzdravenie posadnutého
z Gerasy). Hlavny priechod hadrianovym oblikom mal priemer 5,2m a vySku 7,75m
nad starou dlazbou ulice. Hibka oblikov bola 2,5m. Vo vyklenkoch stavby, irokych
0,95m a vysokych 1,92m, stali pravdepodobne sochy cisara.

Pozostatky Hadrianovho obluka boli odkryté roku 1858 spolu so starymi
jeruzalemskymi hradbami. Dominikdnsky knaz a archeoldég L. H. Vincent, ktory roku
1925 tiez identifikoval aj staru rimsku dlazbu Lithostrotus (pozri kapitola Kristus
pred Pilatom), nacrtol planok Hadrianovho oblika, v ktorom tzv.obluk Ecce homo
tvori stredny a najvy$$i bod stavby. Pozostatky trojit¢ho oblika skryva dne$na
Bazilika Ecce homo. Pri zvysku obluka Ecce homo, ktorého hlavna Cast” sa klenie cez
Via dolorosa, sa dnes nachadza druhé zastavenie krizovej cesty v Jeruzaleme (pozri
Christologicky cyklus 1.: Pasiovy cyklus, krizova cesta). Prvé zastavenie tradi¢ne tvori
Kaplnka Odstdenia, hoci niektori bédatelia trvaji na tom, ze prvé zastavenie
naznacuje Omarova madrasa.

Nazvy: Kristus v niudzi, AjhPla ¢lovek, tal. Cristo mastrato al popolo, nem.
Christo wird dem Volke gezeigt, angl. Behold the Man.

CESTA NA KALVARIU/NESENIE KRiZA

(Matus 27,32; Marek 15,21; Lukas 23,26; Jan 19,17)

*

Vzali (rimski vojaci a Zidia) teda JeZisa. Sam si niesol kriZ a vySiel na miesto,
ktoré sa vola Lebka, po hebrejsky Golgota (gr. Golgotha < hebr. Gulgéleth; Jan).
Ako vychadzali (kohorta s odsudenym Jezisom z pretoria), stretli ¢loveka z Kyrény,
menom Simona. Toho prinutili (gr. engareusan/angareuiisin = prinutit [k verejnej
sluzbe7), aby mu_niesol Kkriz (Mati¥), tu prinatili istého Simona z Kyrény,
Rufusovho a Alexandrovho otca, ktory sa vracal z poPa, aby mu niesol (gr. ar¢)
kriz (gr. stauros; Marek). Tak prisli (Matis), priviedli ho (Marek) na miesto, ktoré
sa vola Golgota, ¢o znamena miesto lebky (gr. kraniou topos; lat. calvariae locus;
hebr. megom " Gulgoleth; Matus), ¢o je v preklade (gr. therméneuomenon) miesto
Lebky (Marek).

Sdam _si_niesol krii : Jezis ako pan situdcie aj pocas cesty na Golgotu. Golgota :
gr. Golgotha < hebr. Gulgolet < *aram. Gulgulta,; starsi vyraz latinského ndazvu
calvaria = lebka (pozri Christologicky cyklus I.: Kalvairia); Golgota mad svoj povod v
*aramejcine a tiez znamend lebka; vyraz moze odkazovat bud na jej funkciu
popraviska, alebo K jej fyzickému tvaru; vzhladom na Zidovské a rimske postupy pri
poprave musela lezat’ za mestskymi hradbami (pozri kapitola Ukrizovanie). Aby mu
niesol krif : gr. aré = niesol < aratéo = nesiem,; bicovanie vdizia natolko vysililo, Ze
nedokadzal sam niest kriz, ¢i skor priecne brvno patibulum (pozri kapitola Bicovanie,
Pribijanie na kriz), lebo na mieste ukrizovania uz bol osadeny stlp stipes; Rimania
mali pravo nutit' civilistov podmanenych ndrodov, aby pre nich vykonavali urcité
ulohy (pozri Christologicky cyklus II.: Kdzen na hore/Osem blahoslavenstiev; na
odtlackoch chrbta ukrizZovaného muza z Turinskeho pldatna nasli vedci okrem ran po
bici aj viacndsobné priecne stopy, akoby po neseni tazkého bremena, ktoré staZuju
rozliSenie rdn z bicovania (pozri Christologicky cyklus I.: Turinske pldtno). Simon
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zKyrény : Kyréna bola hlavnym mestom Kyrénie, casti dnesnej Libye; je
pravdepodobné, ze Simon bol Zid, ktory sa bud’ v *Judei usadil alebo bol na navsteve
u svojho brata; Lukasov obrat ,, prave odchadzal z pola“ mohol znamenat, Ze isiel do
Jeruzalemu slavit’ *pesah a Ze miesto ukrizovania bolo blizko cesty; ni¢ nenaznacuje,
Ze by sa Simon z Kyrény s Jezisom znal; pozndmka, Ze bol otcom Alexandra a Rufusa,
moze znamenat, Ze rimski krestania, ktorym bolo Markovo evanjelium predovsetkym
urcené, ich poznali; naznacuje to Pavlov List Rimskym (16,13). Apostol Pavol
pozdravuje Rufusa a nazyva ho vyvolenym v Panu. Rufusova matka bola aj Pavlovou
matkou (?).

Ako ho viedli, chytili istého Simona z Kyrény, ktory sa vracal z pola,
a polozili nan kriz, aby ho niesol (gr. féro = nesiem) za JeZiSom (Qr. opisten lesii).
Siel za nim (gr. akolithe6 = nasledujem [Jezisa7]) velky zastup (gr. pléros =
mnozstvo) Pudu (gr. ho laos [urcity clen ho naznacuje, ze ide o znamu skupinu ludi,
ktori boli v pretoriu]) aj Zien, ktoré nad nim kvilili a nariekali (gr. thréneo =
nariekam [vo vyzname: byt sa do prs a nariekat’J; neboli to ucenicky, ale prosté Zeny,
ktoré sucitili s trpiacim odsudencom, hoci ho nepoznali). JeZi§ sa k nim obratil (gr.
strafeis) a povedal: ,,Dcéry jeruzalemské (gr. thygatéres leriisalém), neplacte nado
mnou, ale placte samé nad sebou a nad svojimi det’'mi (prorocké slova o bliZiacej
sa katastrofe [prehrana zidovska vojna, znicenie Jeruzalemu Rimanmi, vyhnanie
Zidov z Judey; pozri Christologicky cyklus II.: Uzdravenie stotnikovho sluhu7j). Lebo
prichadzaja dni, ked’ povedia: »Blahoslavené (gr. makarioi) neplodné (gr. steiros),
lona, ¢o nerodili, a prsia (gr. stéthos), ¢o nepridajali'l« Vtedy za¢nu hovorit’
vrchom: »Padnite na nas!« a kopcom: »Prikryte nas (odkaz na Ozedsa 10,8;
podobne  Zjavenie = Jina  6,14; pozri  Apokalypticky  cyklus:  Zivelné
pohromy/Rozlomenie siestej pecate)!«. Lebo ked’ toto robia so zelenym stromom
(symbol spravodlivosti a nevinnosti; odkaz na Zalm 1,3), ¢o sa stane so suchym
(hriesnikmi)?* Vedno s nim viedli na popravu este dvoch zloincov (gr. kakiiroi;
Lukas).

Dcéry_jeruzalemské: Qr. thygatéres lerusalém,; podobne ako vyraz “dcéry

sionské*, gr. kores tes Sion (Zalm 9,15; 72,28; Micheds 1,13; 4,8;4,10; atd’)
je synonymom mesta samotného (pozri Apokalypticky cyklus: Hora Sion).
Blahoslavené neplodné : gr. makarioi steiros < makaros = blahoslaveny; protirecivy
odkaz na JezZisove prorocké slova z Lukasa (11,27), sterilita a neplodnost’ ako klasicky
priklad zlyhania a BoZej nepriazne, opak pozehnania; podla zidovskej tradicie su deti
zakladnym BozZim pozehnanim,; neplodnost ako pozehnanie je svedectvom
mimoriadne tragickej skutocnosti a ma apokalypticky ton; pasdz sa objavuje aj
v apokryfnom *Tomdsovom evanjeliu (Logion 79): ,Jedna Zena zo zdstupu mu
(Jezisovi) povedala: Blaho (*kopt. naiat) lonu, ktoré ta nosilo a prsiam, ktoré ta zivili.
Povedal jej: Blaho tym, ktori poculi slovo Otca a Vv pravde ho zachovali. Budu dny,
kedy poviete: Blaho lonu, ktoré nepocalo, a prsiam, ktoré neddvali mlieko.  Zlocinci:
gr. kakuroi boli predovsetkym ti, ¢o porusovali zdakon, zatial' ¢o vyraz léstes, ktory
pouzili Matus a Marek na oznacenie zlocinca Barabadsa, znamenal skor banditov
a povstalcov (pozri kapitola Jezis pred Pilatom Pontskym).

...pocas cesty jeruzalemska Zena Veronika, ktora si chcela dat’ namalovat’
JeZiSov portrét, podala JeZiSovi platno a on jej ho vratil s odtlackom svojej tvare,
alebo mu podala svoju rusku, aby si do nej utrel svoj pot (pozri Christologicky
cyklus I.: Veraikon, Acheiropoietos, Turinske pldtno; *Vorganine, 13.st.).
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| vySiel Jezi§ z pretoria a obaja zlo¢inci za nim. Ked’ prisli na (urcené)
miesto, vyzliekli mu jeho richo... Apostol Jan informoval Mariu, ¢o sa udialo v
Getsemane, o vysledku sidneho pojednavania a o tom, ¢o sa bude diat® d’alej.
Maria potom prisla so Zenami, aby mohla byt synovi nablizku, prezivat’ jeho
utrpenie a aby sa naplnilo Simeonovo proroctvo (pozri Christologicky cyklus I1.:
Obetovanie Jezisa; *Nikodémovo evanjelium, 2.-4.s1.).

...Jeruzalemsky obuvnik Ahasver nedovolil JeZiSovi nesticemu Kkriz
odpocdinut’ si na lavicke pred svojim domom (pozri kapitola Jezis pred velradou,

legenda).

Dnesny smer krizovej cesty Jeruzalemom sa ustalil asi v 11.storo¢i (pozri
Christologicky cyklus 1.: Pasiovy cyklus, krizova cesta). V sticasnosti nemozno presne
urcit’ smer, kade Jezi$ kracal, lebo mesto bolo prestavané prvy raz uz za Hadriana roku
135. Zmenil sa jeho tvar aj jeho ndzov. Autentické je len ukoncenie na Kalvarii. Jezi§
zacal cestu po uradnom rozsudku, ktory znel: ,,Ibis ad Crucem™ (lat. ,,P6jdes na kriz*).

Kristova poslednd cesta z domu rimskeho miestodrzitela na hrade Antonia
(pozri kapitola Kristus pred Pilatom Pontskym), kde bol odsudeny, viedla uli¢kami
Jeruzalema, trasou dnes nazyvanou Via dolorosa, cez hradni branu na ned’aleky
pahorok Golgota, kde sa nachadzalo popravisko. Podl'a Jana (19,20) sa rozkladalo pri
hlavnej ceste tiahnucej sa zo severozapadu do mesta, podl'a anonymného Putnika z
Bordeaux, ktory roku 333 navstivil Jeruzalem (pozri Christologicky cyklus I1.: Rybnik
Bethesda), od oblika Ecce homo k miestu ukrizovania nebolo viac ako tisic krokov
a od miesta ukrizovania k JeziSovmu hrobu 50metrov (pozri kapitola Ecce homo).

Sucasné objavy ukazuju, Ze cesta viedla inak, vzhl'adom na to, ze aj vlastné
miesto ukrizovania sa nachadzalo asi 500m severnejsie, ako sa predpokladalo. Dnes sa
da povedat, ze miesta I. — Ill. zastavenia Krizovej cesty (pozri Christologicky cyklus
I.) st autentické, ale d’alej sa trasa odchyluje doprava a stupa, zatial ¢o klasicka
krizova cesta na useku 200m ostrejSie klesa dol'ava a potom odbocuje doprava a stipa.

Nesenie kriza je vSeobecny nazov pre vyjavy Krista s krizom v ramci ndmetu
Cesta na Kalvariu. Objavuju sa aj pomenovanioa Vystup na Kalvariu alebo Sprievod
na Kalvariu. V umeni raného stredoveku od 5.storocia a obcCas aj v renesancii a
baroku, sa vyjav odohrava na neutrdlnom pozadi. Od 13.storo¢ia umelci vyjav Casto
situovali priamo do Jeruzalemu, pri¢om sa sustredili na branu s hradbami, cez ktort so
sprievodom vychadza Kristus (nemecky maliar a grafik Albrecht Altdorfer, 1518).
Sprievod vSak malovali aj v krajine (oltar sv.biskupov, 1521, Lubica).

V ranom stredoveku nevznikol zavdzny obrazovy typ, na niektorych pamiatkach
nesie kriz Kristus sam, vzacnej$ie mu pomaha Simon z Kyrény (Codex Augustinus,
600), zatial ¢o sputany Kristus iba kraca, pripadne kriz nesu spolu. Verziu so
Simonom uprednostiiovala vychodnad cirkev; uloha Simona bola vykladana
symbolicky ako spolutcast’ pohanskych narodov na Kristovej spase.

*Byzantska maliarska prirucka déva presné pokyny pre zobrazenie: ,,VyCerpany
Kristus pada k zemi...je vidiet Simona z Kyrény, sivovlasého a s bradou zastrihnutou
do obluka, v kratkom odeve. Berie si kriz na ramend.* Tento scendr niekedy preberala
talianska rana renesancia, ale ¢asom sa na Zapade vytratil a Simon bol zobrazovany,
ako pomaha Vykupitel'ovi niest’ kriz, podopiera ho v chodzi, ¢i ho po pade dviha. Na
gotickych tabuliach je zobrazeny ako stary, bradaty muz v sedliackom odeve. Az
okolo roku 1300 (Giotto di Bondone, 1337) vznika klasicky ikonograficky typ
odkazujuci k LukdSovmu textu o velkom zéastupe l'udi s nariekajucimi Zenami. Vo
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vrcholnom a neskorom stredoveku sa objavuji monumentalne kompozicie Nesenia
kriza (Majster Rajhradského oltara, 1420-30) s bohatym komparzom vedl'ajSich
postav a tiez s motivmi, ktoré v kanonickych textoch chybajli, ale st inSpirované
*apokryfnou a mystickou literaturou (Brigita Svédska, 91378, Ludolf Sasky, 1348)
alebo pasiovymi hrami: Stretnutie Krista s Pannou Mariou, Stretnutie s Veronikou,
Klesnutie Krista pod krizom, Odpocivajaci Kristus.

V neskorej *gotike a *renesancii bolo Nesenia kriza vel'mi obl"ibené a stalo sa
sucast'ou vsetkych paSiovych oltarov (oltar Ukrizovania v Pukanci, 1500). Namet mal
dolezité¢ miesto v pastoracnej praci, lebo podl'a Marka (8,34) Kristus na jednom zo
svojich stretnuti s 'ud'mi vyzval vSetkych, ktori ho chci v pravde nasledovat, aby
zapreli sami seba a vzali na seba svoj kriz. Toto nasledovanie Krista v jeho utrpeni
(imitatio Christi) preniklo do stredovekej literatiry (nemecky cirkevny spisovatel’,
teolog Tomas Kempensky, 11270/72).

Zéapadna umelecka tradicia vzdy uprednostiiovala kompoziciu, v ktorej si Kristus
nesie kriz sam, symbol obete a zivotného bremena kazdého skuto¢ného krestana.
Kraca bosy, s povrazom ci retazou okolo krku alebo okolo péasa, na ramene mu
spociva kriz. V ranom stredoveku je kriz nevelky, viac menej *atributom postavy,
symbolom triumfu a vyktpenia (mozaika v S.Apollinare Nuovo v *Ravenne, 520-
526). V 14.-15.storoc¢i Kristus ide bez t'azkosti, vzpriamene a dostojne, v neskorSom
obdobi sa kriz zvacSuje a stava sa taz$im. Kristus sa pod jeho védhou nielen skldna, ale
dokonca pada (Erhard Altdorfer, #1562 ) a vojak ho pohana. Postupne sa triumfalne
ladenie nametu meni na dojemny ndmet JeziSovho osobného utrpenia. Tento
vSeobecny typ Krista klesajiceho pod krizom, aj ked” nemal biblicky podklad, bol
odvodzovany zo Simonovej ulohy pomocnika. Je historicky doloZzené, Ze v &ase
rimskej nadvlady si odsudenci nosili na popravisko svoje krize sami. Jednalo sa vSak
iba 0 vodorovné brvno patibulum, lebo na mieste popravy uz bol v zemi osadeny stip.

Cestou na Kalvariu uz na sebe Kristus nemal purpurovy odev, ktory mu obliekli
vojaci, ani biely, ktory dostal od Herodesa. Vratili mu jeho vlastny a maliari ho
zvycajne zobrazuju ako modry plast’ a Cerveny spodny odev. Stale vSak mal na hlave
tfiovl korunu (pozri kapitola Espolio, UkriZovanie).

Podl'a LukaSa kracal s JeZiSom velky zastup. V kompozicii va¢Sinou smeruje
zlava doprava, iba ojedinele opacne, mozno v sulade s pravolavou symbolikou, v
ktorej prava je stranou spravodlivych, kajucnikov a milosrdenstva Bozieho, l'ava je
stranou previnilcov a Boha sudcu.

Od cias Giotta ide o pocetny sprievod, ktory sa postupne zvacsuje, v 15.-
16.storo¢i az do dlhej procesie vojakov, velknazov, Zien, deti, obyvatel'ov mesta,
zvedavcov, ale aj lahostajnych divakov (holandsky maliar Pieter Brueghel St.,
T1569). Zacleneni vojaci niekedy nest Standardu s napisom S.P.Q.R. (Senatus
populusque Romanus - Senat a I'ud rimsky), ktora vnasa do vyjavu pocit spolocne;j
zidovskej 1 rimskej zodpovednosti za osud Vykupitel'a a pripomina nadchadzajuce
dvestorocné obdobie prenasledovania krest’anov.

Mnohé z postav nest rebriky, oStepy, lana a krize pre lotrov. Dvaja zlocinci,
ktori idu zvyc€ajne bez kriza, zdorazituju Kristovu nevinnost’ a jedinecnost jeho
bremena, alebo ich krize chybaju z ¢isto kompozi¢nych dovodov; scéna by bola prili§
zlozitd a necCitatel'nd. Najmid v maliarstve neskorej gotiky Kristus kraca v obkli¢eni
brutalnych vojakov, jeden z nich ho t'aha za povraz okolo krku, iny postrkuje a pohana
ranami. Kristus padd, viaceri ho biju, aby vstal a pokracoval v ceste. V renesancii a
baroku sa mala skupinka vojakov rozrastd o trubacov, zastavnikov a nosic¢ov Standard.
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RozSiruje sa sprievod a goticki dramatickost nahrddza *barokova honosnost’
(taliansky maliar Tiepolo, 1738-1740).

Niekedy sa na scéne objavuju najvyznamnejsi ucenici Peter a bratia Jakub Starsi
a Jan so svitoziarami. Od 12.storocia v sprievode ndjdeme aj svité zeny, Pannu
Mariu, Mariu Magdalénu s dlhymi vlasmi, d’alSie Marie, ktoré kanonické texty blizsie
neupresiuju, iba sa predpoklada, ze ide o Mariu Salome a Mariu KleofaSovu, zname z
pribehu Zbozné zeny pri hrobe. Najmi v gotickom umeni vidime, ako vojak odtlaca
Mariu, ktora chce byt’ ¢o najblizsie ku Kristovi (Giotto).

Po Janovom oznémeni pris$la Panna Mdria so svojimi spolo¢nickami na miesto
popravy, kde pri pohl'ade na ukrizované telo svojho syna zamdlela. Opis Zamdlenia,
uvedeny v *Nikodémovom evanjeliu, sa Casto prenasa do motivu Nesenia kriza.
Pannu Maériu zobrazuju, ako klesd do narucia svojich spolo¢ni¢ok alebo do naruce
sv.Jana v okamihu, ked’ Kristus pada pod tarchou kriza. Taliansky nézov tohto vyjavu
je Lo Spasimo (zamdlenie; pozri Christologicky cyklus I.).

Do d’alSej skupiny patria placuce jeruzalemské Zeny, Casto sprevadzané det'mi.
V gotickej malbe sa Casto objavuju deti, ktoré sa Kristovi posmievaji, hadzu po nom
kamene a predstavuju posledny, 'udovy variant Posmievania sa Kristovi.

Novou postavou pribehu, ktord sa prvy raz objavuje v 15.storoCi, je
jeruzalemska zena Veronika. Do nametu ju priviedla dobova nabozenska drama (pozri
Christologicky cyklus 1.: Pasiové hry). Legendy 13.storoCia vypravaju, ze zena vysla
zo svojho domu, ked Vykupitel’ niesol svoj kriz okolo, a podala mu svoju rasku, aby
si zotrel pot z tvare. Do Satky sa zdzrac¢ne odtlacila jeho tvar (oltar Narodenia, 1500,
Bardejov). Veroniku vidiet, ako kl'aCi na okraji cesty a drzi Satku, na ktorej st
zobrazené rysy Kristovej tvare. Niekedy je Zena zobrazend, ako sama utiera Kristovi
tvar. Ak je Veronika, ktorej meno v preklade znamena prava podoba (lat. vera icon),
zobrazovana ako *devocionalna postava, drzi latku s podobou Kristovej tvare, niekedy
s tflovou korunou. Méva na hlave turban ako nardzku na svoj vychodny povod.
Niekedy stoji medzi sv.Petrom a Pavlom, patronmi Rima. RuSku zvy€ajne nesu dvaja
anjeli rovnako ako v pripade mandylionu (pozri Christologicky cyklus I.).

K téme Nesenia kriza sa vzt'ahuje aj symbolika Jezuliatka (pozri Christologicky
cyklus I.), réznych predmetov a anajméd vtadkov, napr. stehlika, v jeho ruckach.
Dovodom pre spojenie stehlika s Jezuliatkom bola zrejme legenda, podla ktorej ziskal
svoju ¢ervent Skvrnku v okamihu, ked’ zletel nad hlavou Krista na ceste na Kalvariu
a ked’ mu vytahoval tii z ¢ela. Vtedy nan vystriekla kvapka Spasitel'ovej krvi.

Nesenie kriza v paSiovom cykle zastupuje jedna kompozicia, pricom vyber
scény Casto zalezi od oblasti alebo slohového obdobia, napriklad Kristov pad pod
krizom, Veronikina raska, Kristus a jeruzalemské zeny. Dokonca sa tato scéna v
zastaveniach krizovej cesty osamostatiuje.

Starozakonné predobrazy Nesenia KkriZza: a) Izdk nesie drevo k obeti
(Genezis 22,1-9). Boh prikazal Abrahamovi obetovat’ syna Izaka na zapalnom oltari.
Otec a syn putovali k miestu obeti, Abrahdm iSiel na svojom oslovi a Izak niesol
drevo. b) Jozue s Kalebom nesti z Kanaanu na ty¢i viniovy strapec (Numeri
13,24). K vini¢ovému strapcu bol prirovnavany obetovany Kristus (pozri
Christologicky cyklus 1.: Mysticky lis). ¢) Abimelek nesie drevo (Sudcov 9,46-49).
Filistinsky kral’ Abimelek pri dobyvani Sekemu porazil vodcu odboja Gaala, ktory sa
opevnil v svétyni na hore Efraim. Prikazal svojim vojakom narubat’ haluze stromov a
spolo¢ne s nimi ich priniesol pod vezu svityne a podpalil (paralelou k Neseniu kriza je
prosty akt nesenia dreva). d) Samson nesie branu na vrchol hory (Sudcov 16,1-3).
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Samson navstivil v Gaze neviestku a zostal u nej na noc. FiliStinci sa o tom dozvedeli
a Cakali pri brane, aby ho zabili. Samson branu vytrhol a odniesol ju na vrchol hory
smerom k Chebronu. Pribeh je chapany ako paralela aj ku JeziSovmu
zmitvychvstaniu. e) Haman zaveseny na kol urceny Mordokajovi (Ester 5).
Popredny dvoran krala Ahasverosa/Xerxesa, Haman, intrigoval proti Mordokajovi,
bratancovi kralovej Zidovskej Zeny Ester i proti vietkym Zidom Zijucim v rii. Jeho
cielom bolo privodit smrt Mordokaja pocas hostiny a vykynoZenie Zidov. Na
slavnost’ sa vSak dostavila Ester a orodovala za svoj I'ud. Kral' napokon namiesto
Mordokaja kazal zavesit na kol zradného Hamana. Orodujica Ester sa stala
predobrazom Panny Marie v tlohe orodovnice (pozri Christologicky cyklus I.:
Madona).

*

Veronika. Podl'a legiend z 13.storo¢ia bola Veronika zena, ktora tuzila mat’
JeziSov portrét. Ked” Vykupitel’ niesol kriz jeruzalemskymi ulicami, vysla zo svojho
domu, snala si rasku z hlavy a zotrela mu pot z tvare. Tato domneld rtska (lat.
sudarium) je od 8.storocia uchovavana ako relikvia v Bazilike sv.Petra v Rime a v 14.-
15.storoci bola vel'mi uctievana.

V stredoveku sa postava Veroniky spajala s mnozstvom dohadov. Niektori ju
stotoziovali so Zenou, ktora JeZi§ vyliecil z krvacania (pozri Christologicky cyklus II.:
Uzdravenie zeny trpiacej krvotokom), ini s Martou (pozri Christologicky cyklus IL.:
Vzkriesenie Lazdra), d’al$i so Zenou colnika Zachea, u ktorého sa Jezi§ ubytoval pocas
navstevy Jericha (Lukas 19,1-6) alebo so zenou rimskeho stotnika, ktorému vylie¢il
sluhu (pozri Christologicky cyklus I1.: Stotnikov sluha).

Uvahy st zbytoné, lebo v skutonosti najstar§ia zmienka o Veronike je
neskorolatinska vsuvka v apokryfnom *Nikodémovom evanjeliu zo 4.-5.storodia.
Veroniku dokonca nespomina ziadne rané *martyrolégium. Karol Boromejsky
(1584), milansky arcibiskup, ktory dorazne presadzoval reformy Tridentského
koncilu, vo svojej diecéze zakazal sviatok Veroniky. Miesto v krestanskej kulttre jej
zaistila aZ 'udova zboZnost’ a pasiové hry.

Ak sa Veronike nedostalo miesto v liturgii, dostalo sa jej pozornosti v kriZovej
ceste, ktorti frantiSkani propagovali ako spOsob rozjimania o Kristovom utrpeni a
vykupeni. Hoci sa pocet zastaveni krizovej cesty ustalil az v 18.-19.storo¢i, Veronika
si svoje miesto v nom udrzala. Hoci sa stala predmetom vazneho vedeckého skiimania,
jej pribeh je Cistou fantdziou, vymyslom, ktory mal slizit' na vysvetlenie povodu
relikvie, veraikonu, ktoré je odvodené z lat. vera icon = prava podoba, prava tvar
(pozri Christologicky cyklus I.: Veraikon).

Kyrenaika/Kyréna bola pristavom a hlavnym mestom Kyrénie, Casti dnesnej
Libye. Mesto Kyrenaika zalozili v 7.st.pr.Kr. grécki Dorovia, v 4.-2.st.pr.Kr. bola
stcastou riSe Ptolemaiovcov, od 74 pr.Kr. sa stala rimskou provinciou. V meste zila
vel’ka zidovska *diaspora a Zidia tvorili uznavani spolo¢ensku vrstvu a v Jeruzaleme
mali svoju vlastnii synagégu (Skutky 6,9). Simon mohol protestovat’, ked’ mal niest’
kriz, a ziadat’ zaruky, aby si ho dav nepomylil so zlo¢incom. Lukas v Skutkoch (2,9)
piSe, ze kyrenski Zidia boli v Jeruzaleme na *Turice a poculi hovorit o Bozich
skutkoch vo svojej re¢i (pozri kapitola Zjavenie ducha Svitého). Pise aj, ze kyrenski
Zidia boli medzi tymi, ktori stali proti prvému krestanskému biskupovi, sv.Stefanovi,
ukamenovanému za branami mesta (Skutky 6,9). Kyrenski krestania pdsobili ako
misionari v Antiochii. Muzovia z Kyrenaiky podla svedectva Skutkov (11,20; 13,1)
patrili od zaciatkov k najznamej$im ¢lenom prvotnej krestanskej obce.
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Roku 1942 zidovsky vedec prof. Sukenik, znamy v suvislosti s *kumranskymi
rukopismi, objavil hrobku v Kidrénskom tvale na vychod od Jeruzalemu. Tato
rodinnd hrobka obsahovala devét osuarii, vapencovych skriniek s telesnymi
pozostatkami zosnulych. Patrila jednej rodine z Kyrény a Vv jednej zo skriniek boli
pozostatky Alexandra, syna Simona z Kyrény. Nakolko chybala akikol'vek hrobova
vybava, hrobka ocividne patrila menej zdmoznej rodine (pozri kapitola Ukladanie do
hrobu). Osobitny zaujem vzbudilo osuarium s konstantinovskym Kristovym
monogramom (pozri Christologicky cyklus 1.) a menom Sapfira, ktory bol datovany
do 1.storocia. Na d’alSom osuariu je vyryt¢ meno Filon Kyrenaikos.

Nazvy: Cesta na Golgotu, Vystup na Kalvariu, Sprievod na Kalvariu, lat.
Christus bajulans Crucem super humeros, tal. Portamento della croce, nem.
Kreuztragung Jesu, Zug nach Golgotha, Kreuzweg Christi, angl. Christ carring
his Cross, Road to Calvary.

VYZLIEKANIE KRISTA/ESPOLIO

(Matus 27,35; Marek 15,24; Lukas 23,34; Jan 19,23)
*

Ked’ ho ukriZovali, hodili 16s a rozdelili si jeho vrchny odev... (odkaz na Zalm
22,19; Matus). Pribili ho na kriZ a rozdelili si jeho Saty: losovanim rozhodli, kto si
¢o ma vziat’ (Marek). Potom hodili 16s a rozdelili si (gr. diamerizomenoi) jeho
Saty... (Lukas). Ked’ vojaci JeziSa ukriZovali, vzali si jeho Saty a rozdelili ich...
(Jan).

Rozdelili si jeho vrchny odey : vyzliekanie JeZisa chronologicky patri za Nesenie
kriza; evanjelisti o nom nepisu, iba mysticka literatura, ale je zrejmé z evanjeliovych
odkazov na vojakov, ktori pod krizom losovali o Jezisov odev, saty odsudencov
pripadali katom; podla rimskeho spésobu boli ukrizovani nahi, Zidia vsak mali
k nahote vyhrady a spdjali ju s hriechom; tazko sudit, ako bol Jezis ukrizovany;
vrchny odev tvoril plast simla so strapcami cicijot (pozri Christologicky cyklus I1.:
Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom - Odev); simla tvoril jednoduchy sStvorec latky,
ktory sa prehadzoval cez jedno alebo obe ramend,; po stranach mal otvory pre ruky;
kazdy ho musel viastnit' a nesmel sa dat' do zastavy, lebo sa pouzival v noci ako
prikryvka (Exodus 22,25, Deuteronomium 24,13); pri praci sa zvycajne odkladal a
pouzival sa aj na nosenie predmetov, spodny odev zvycajne tvorila jednoducha lanova
kosela kuttonet (gr. chiton) vicsinou bez rukdavov, siahajica po kolend alebo po
clenky; bola utkana z jedného kusa.

Ked’ prisli na miesto, vyzliekli mu jeho rucho a obliekli mu bedrové rusko,
na hlava mu posadili tirmova korunu. Rovnako zavesili aj oboch zloCincov
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel X1; 2.-4.st.).

Vyzliekanie tvori jeden zo zéverecnych nametov. Chronologicky patri za
Nesenie kriza a predchadza samotnému UkriZovaniu. Nejedna sa o jednu zo scén
Korunovania, ako by sa mohlo zdat’ podla toho, ze uz raz vojaci zbavovali Jezisa
odevu, obliekali do purpurovych $iat a urazali ho. Scéna vojakov losujucich o Jezisov
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odev je cCasto sucastou jednej kompozicie Ukrizovania (pozri Slovnik: Simultanna
kompozicia).

Vo vytvarnom umeni je zauzivany aj Spanielsky nazov espolio. Pouziva sa
vSeobecne, nielen v suvislosti so Spanielskym maliarstvom (El Greco, 17.st.). V
kompozicii stoji Kristus pred kriZzom a jeden alebo viaceri z paholkov z neho strhavaja
Saty, zvycCajne vel'mi prudko. Namet bol vyuzivany na vyzdobu *sakristie, v ktorej sa
preoblieka knaz.

Menej Castym pokracovanim Vyzliekania, ktoré Cerpa zo spisu Meditationes
vitae Christi od *Pseudo-Bonaventury, zijuceho v 14.st. (pozri Christologicky cyklus
1. Kristus sa luci so svojou matkou). Ukazuje Pannu Mariu, ako okolo bedier nahého
Vykupitel'a obvézuje pas latky, rasko, ktoré si siiala z hlavy.

V stredoveku bol namet Vyzliekanie pod ostrazitym dozorom katolickej cirkvi,
aby sa maliari nevedomky alebo zadmerne nedopustili arianizmu, popierania boZského
principu Kirista, alebo priliSnym zdoraziiovanim telesnosti Krista bohocloveka
neprejavili sympatie s u¢enim valdénskych, sekty, ktord vznikla v juznom Francuzsku
12.storocia a napokon sa v¢lenila do pradu svetovej reformacie. Tiez popierala nauku
o JeziSovom bozskom povode.

*

Concetto. Nad umeleckym prejavom bdela cirkev, ktora sa snazila, aby sa autori
nedostali do rozporu s krestanskou dogmou, ako ju urcoval kanonicky text a vyklad,
podavany cirkevnymi koncilmi a papezsky uradom. Prisny bol nielen katolicizmus a
pravoslavie, ale aj protestantizmus. Napriklad kalvinska cirkev podporovala
bruciamento - tzv.palenie marnivosti. Tieto symbolické autodafé boli bezné v
1.polovine 15.storocia v talianskej Ferrare, Viedni, Norimbergu, Erfurte, Magdeburgu,
Vratislavi a Augsburgu. Hranice boli usporiadané do symbolickych siedmich stupiiov.
V Stvrtom sa nachadzali hudobné néstroje, v Siestom a siedmom dobové vytvarné
diela.

Taliansky vyraz concetto znamena vzor, model. Oznaluje tiez zakladnu
myslienku a vytvarny program diela, najma v manierizme a baroku 17.-18.storocia.
Tento program vychadzal z antickych funkcii umeleckého diela: docere, delactare et
movere (poucit, pobavit' a dojat’). Prvorada bola pou¢na a moralizujica funkcia
umenia, ktord zdovodiiovala a ospravedliiovala jeho existenciu. Cirkev s podozrenim
sledovala rozptyl'ovanie mysle veriacich svetskym smerom, ¢i i$lo o hudbu, tanec,
literatiru alebo vytvarné umenie. Byzantské *obrazoborectvo odmietalo aj bohabojny
ciel’, oslavu Boha, viery a poucenie. Vsetky podoby vytvarného umenia oznacovala za
modléarstvo.  Stredoveky velmi podrobny akonkrétny *ikonopis zaistoval
prostrednictvom nadpisovych pasok, farebnou symbolikou, vyberom tém a ich
formou, vratane poctu osdb, ich oblecenia, gestikuldcie a prostredia, Zelany ideovy
zémer diela. Autor concetta bol Casto uvadzany spolu s menom autora. Preto dnes
vieme, ze fresky Posledného sidu v Sixtinskej kaplnke boli realizované
Michelangelom, ale ich teologicky vzorec a ideovy program navrhli dominikan
Pagnini a frantiskan Vigerio (pozri Apokalypticky cyklus : Apokalyptické bytosti).

*

El Greco: Espolio. Snad’ najznamej$im espoliom je obraz Spanielskeho
manieristického maliara gréckeho pdvodu, Dominica Theotocopula, zvaného El
Greco. Svoj obraz namaloval roku 1579 a je prvym bezpeénym dokladom o
maliarovom posobeni v Spanielsku. Obraz je umiestneny v sakristii toledskej

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 121 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

katedraly, pre ktorti ho umelec vytvoril. Okolo postavy Krista sa nachadza stotnik
Longinus, kopinik z nametu UkriZovanie, v . modernom toledskom brneni, vojaci a
luza. Pri JeziSovych nohach vrita dieru do kriza robotnik v zltej kazajke, farbe
zidovstva. Na druhej strane stoji Panna Maria, Maria Magdaléna a tretia zena, vel'mi
pripominajuca sviti Veroniku, ktor v tom istom ¢ase maloval El Greco pre kostol
Santo Domingo.

Hoci Espolio patri medzi najkrajSie umelcove obrazy, vyvolalo spor medzi
kapitulou a maliarom ohl'adne platby, rozpor priznac¢ny pre tu dobu. Umelec, vedomy
si hodnoty svojho diela, oznacil ho za nieco, ¢o nemozno peniazmi zaplatit'. Kapitula
oddvodiovala svoje namietky niektorymi nepristojnostami vyjavu, ako su tri alebo
Styri hlavy a dve prilbice nad Kristovou hlavou, poruSujice zavézni hieraticka
kompoziciu, ktord predpisovala, aby sa hlava Krista nachadzala nad ostatnymi
postavami nametu, ako aj obidve Marie a Matka Bozia, ktoré si v rozpore s
evanjeliom, lebo sa v lom na tomto mieste neuvadzaju. El Greco nakoniec suhlasil, Ze
na obraze odstrani vSetko, o ziadaju, aby tym cely spor ukoncil. Pre sebavedomého a
zanovitého umelca bolo prizna¢né, Ze napokon nezmenil ni¢ a jeho hrdost’ zachranila
umelecku hodnotu diela. NajzaujimavejsSie na celej veci je, Ze Sporovliva *kapitula
bez namietok zaplatila za ram o tretinu viac ako za vlastny obraz.

Nazvy: Zobliekanie Krista, Sp. Espolio.

UKRIZOVANIE

(Matus 27,33-56; Marek 15,22-41; Lukas 23,33-49; Jan 19,17-37)

*

Tak prisli na miesto, ktoré sa vola Golgota, ¢o je miesto lebky (gr. Kranion
Topos; lat. Calvariae locus; hebr. megom Gulgoleth), dali mu vypit’ vino zmieSané
so ZI¢ou (gr. cholé). Ale ked’ ho ochutnal, nechcel ho pit’ (Matus). Tak prisli na
miesto Golgota, ¢o v preklade (gr. therméneuomenon) znamena lebka (gr. kranion).
Davali mu pit’ vino zmieSané s myrhou, ale on ho neprijal (Marek). Ked’ prisli na
miesto, ktoré sa vola Lebka, ukriZovali jeho i zlo¢incov (gr. kakirgoi): jedného
sprava, druhého zl’ava. Jezi§ povedal: ,,Ot¢e, odpust’ im (katom), lebo nevedia, ¢o
robia“ (v dolezitych rukopisoch vers chyba; Lukds). Tam ho ukriZovali a s nim aj
dvoch, z jednej i druhej strany, JeziSa v prostriedku (gr. meson de ton Iésun; Jdn).

Vino zmieSané so Zl¢ou : gr. cholé = zI¢; Marek uvadza vino s myrhou; prax na
zmiernenie bolesti odsudencov (Talmud: bSanhedrin 43a); Matusova verzia vina SO
Zl¢ou odkazuje na Zalm 69,22 ,, Do jedla mi dali ZI¢, ked’ som bol smddny, dali mi pit
ocot. “
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Ked’ ho ukriZovali, hodili 16s a rozdelili si jeho Saty (odkaz na Zalm 22,19).
Potom si _sadli, aby ho_strazili (Matus). Potom ho ukriZovali a rozdelili si jeho
Saty: losovanim rozhodli, kto si ¢o ma vziat. Ked’ ho ukriZovali, bola tretia
hodina (podla rim. sposobu pocitania hodin: deviata doobeda; Marek). Potom
hodili 16s a rozdelili si (gr. diamerizomenoi) jeho Saty (Lukds). Ked’ vojaci (gr. hoi
stratiotai) JeZisa ukriZovali, vzali jeho vrchné Saty (zrejme talit katan = plast
rabiho; pozri Christologicky cyklus II.: Uzdravenie Zeny trpiacej krvotokom - Odev)
a rozdelili ich na S$tyri ¢asti, pre kaZdého vojaka jednu. Vzali aj spodny odev (Qr.
ho chiton = suknica). Ale tento odev nebol zoSivany, odhora vcelku utkany. Preto
si medzi sebou povedali: ,,Netrhajme ho, ale losujme o1, ¢i bude!“ Aby sa splnilo
Pismo: ,,Rozdelili si moje Saty a 0 mdj odev hodili 16s.“ A vojaci to tak urobili
(vers sa nachddza az po pisani titulu; Jan).

Potom si sadli, aby ho straZili: Matusova snaha vyvratit obvinenia, zZe krestania
telo ukradli a Jezis preto nevstal z mrtvych.

Nad hlavu mu dali népis s oznaéenim jeho viny: Toto je JeZi§, kral’ Zidov
(gr. basileus ton Iudaion; lat. rex ludeorum; hebr. melekh hai Jehudhim; Matis).
Jeho vinu oznaéili napisom: Kral Zidov (Marek). Nad nim bol totiZ napis (gr.
epigraféllat. titulus; v Lukdasovi sa vers objavuje az po posmievani vojakov
azlocincov): ,,Toto je zidovsky kral’ (Luka$).“ Pilat dal vyhotovit’ aj napis
a pripevnit’ ho na Kkriz. Bolo tam napisané: ,,JeZi§ Nazaretsky, Zidovsky kral’.«
Tento napis (Jdin pouziva lat. vyraz titulus) &italo mnoho Zidov, lebo miesto, kde
JeziSa ukrizovali, bolo blizko mesta; a bol napisany po hebrejsky, latinsky
a grécky. Zidovski velkiiazi povedali Pilatovi: ,,Nepis: iidovsky kral, ale On
povedal: »Som Zidovsky kraP.« Pilat odpovedal: ,,Co som napisal, to som napisal*
(Jan).

Kral’ Zidov : gr. basileus ton Iudaion; lat. rex ludeorum; hebr. melekh hai
Jehudhim; oficidlne obvinenie vyplyvalo z rimskeho vnimania Jezisa ako mozného
politickeho burica; v krestanskeho pohladu bolo obvinenie paradoxne spravne, ale
Vinom vyzname, ako myslel Pilat. Bol napisany po hebrejsky, latinsky a grécky :
rekonstruovany hebr. text: zehu Jesua ha-nocri va melech hai Jehudim; *aram. Jesua
Nazoraja malka Dijehudaje; lat. Hic est Rex ludaeorum; gr. Ho Basileus ton ludaion
hutos, tabulka sa vesala okolo krku odsudenca, ked bol vedeny na popravu, potom
bola umiestnena hore na kriz nad hlavu ukrizovaného (pozri mysticky vyklad napisu v
hebrejcine: “Jesua ha-nocti va melech ha-jehudim® v Christologickom cykle 1.:
Tetragram; I.N.R.I); vyznam hebrejského ha-nocri pozri v Christologicky cyklus I.:
JezZisove tituly); dovody, preco dal Pilat vyhotovit napis: a) aby sa chranil pred
neskorsim obvinenim, Ze iba ustupil Zelaniu davu; b) na vysmech JezZisovi a aby sa
zalubil Zidovskemu vedeniu; c) ako varovanie pre potencidalnych vzburencov proti
Rimskej risi.

Vedno s nim ukriZovali aj dvoch zloincov (gr. /éstai = lupici): jedného
sprava, druhého zl'ava (Matis, Marek). Ked’ prisli na miesto, ktoré sa vola Lebka,
ukrizovali jeho i zlo¢incov (gr. kakiirgoi): jedného sprava, druhého zlava (Lukds).

Zlocinci . Marek, Matus: léstai = lupici; Lukas, Jan: kakurgoi = najmd

previnilec proti zakonu, poprava JezZisa spolu so zloc¢incami odkazuje na Sluzobnika
Bozieho z Izaiasa 53,12; poprava Krista Vspolocnosti zlocincov sa odrazila
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V rimskom ponimani krestanov ako vyvrhelov ludskej spolocnosti a vrahov (pozri
Christologicky cyklus I.: JezZis Kristus).

Aby sa splnilo Pismo (odkaz na Zalm 22,8), ktoré vravi »A bol poéitany
k nezakonnym« (v niektorych rukopisoch tato cast versa chyba; Lukd$), a ti, ¢o isli
okolo, rihali sa mu (gr. emblasfémun): potriasali hlavami (odkaz na Zalm 22,8)
avraveli (Matas, Marek): ,, Ty, ¢o zbori§ chram a za tri dni ho znova postavis,
zachran sam seba! Ak si Bozi syn (podobne Christologicky cyklus I1.: PokuSenie na
pusti), zostap z kriza (Matus)!“ ,,Aha, ten, ¢o zbori chram a za tri dni ho postavi.
Zachrain sam seba, zostlp z kriza (Marek)!“ L'ud tam stal a dival sa (Lukds).

Lud tam_stdal _a dival sa : na rozdiel od Matiusa a Marka, v Lukdsovi lud (gr.
laos) sa ruhania (gr. blasfemia) nezucastiiuje; tym sa lisi od poprednych muzov (gr.
archontes), t.j. starsich a velknazov (hebr. kohen gadol = velknaz).

Podobne sa mu posmievali aj velkiazi so zakonnikmi (Matis, Marek)
a starSimi (Matus). ,JInych zachranoval, saim seba nemoézZe zachranit® (Matus,
Marek). Je kral’om Izraela; nech teraz zostipi z kriza a uverime v neho. Spoliehal
na Boha; nech ho teraz vyslobodi, ak ho ma rad (nardzka na Zalm 22,9; Kniha
mudrosti 2,18). Ved’ povedal: »Som BozZi Syn« (Matus). Kristus, kral’ Izraela!
Nech teraz zostipi z kriZa, aby sme videli a uverili (Marek).© Popredni muzi (gr.
archontes) sa mu posmievali (gr. ekmykterizo = posmievam) a (gr. kai = dokonca, ba
aj) vraveli: ,,Inych zachranoval, nech zachrani sam seba (v zmysle fyzického
prezitia, nie spasenia), ak je Mesia$ (Qr. Messias < hebr. Masiah), ten BoZi vyvoleny
(gr. ho eklektos 1 theu).* Aj vojaci sa mu posmievali. Chodili k nemu, podavali
mu ocot (gr. oxos) a hovorili: ,,Zachran sa, ak si Zidovsky kral’ (Lukds)!“

Podavali mu _ocot : gr. 0Xos = kyslé vino, ktoré pouzivali rimski vojaci; 0X0S
zmieSany s myrhou davany odsudencom na stisenie bolesti a omamenie; hoci bolo
nesporne sucitnym gestom, synoptici ho povazovali za gesto nepriatelské (pozri
Christologicky cyklus I.: PasSiové ndstroje), v Lukasovi podanie octu vyznieva ako
parddia kralovského stolovania.

Takisto ho tupili aj zlo€inci, o boli s nim ukrizovani (zrejme odkaz na Zalm
69,10; Matus). Este aj ti ho hanobili, ¢o boli s nim ukrizovani (Marek). Nad nim
bol totiz (gr. gar) napis (gr. epigrafé; lat. titulus): ,,Toto (gr. Autos) je Zidovsky kral’
(gr. Ho Basileus ton ludaion; Lukds$).* A jeden zo zlo¢incov, ¢o viseli na krizi, sa
mu ruahal: ,Nie si ty Mesias?! Zachrarn seba i nas!“ Ale druhy ho zahriakol: ,,Ani
ty sa neboji$ Boha, hoci si odsudeny na rovnaky trest (gr. krima = rozsudok, sud)?
LenZe my spravodlivo, lebo dostavame iba len to, ako si zasliZime za to, ¢o sme
spachali. Ale on neurobil ni¢ zIé (gr. atopos = nedovolené, nepripustné).* Potom
povedal: ,,JeZiSu, spomen si na mia, ked’ pride§ do svojho kralovstva (verzia
modlitby Pana; pozri kapitola Modlitba na Olivovej hore).* On mu povedal: ,,Veru
(gr. amén < hebr. amén = naozaj), hovorim ti: Este dnes (gr. sémeron < seméra =
dnesny den) bude§ so mnou v raji (gr. en toi paradeisoi; hebr. beghan Eden
V zahrade Eden; pozri Apokalypticky cyklus : Nebo, raj; Lukd§).

TotiZ : gr. gar; cela veta sa zda iba dodatocnym ozndamenim uz znameho faktu;
jej skutocnym cielom je upozornit alebo odkazat na urcitu dolezZitu myslienku: Jezis
bol obvineny z toho, ze si prisvojoval post Zidovského krala; titulus bol obvyklou
sucastou popravy.
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Ked’ bola dvanasta hodina (7im. sposob pocitania casu; Marek), od Siestej
hodiny (podla rim. sposobu pocitania dvandsta; Mati$), bolo uz okolo Siestej
hodiny (Lukas) a nastala tma (Matuis, Marek), zatmelo sa sinko (dosl. zlyhalo
sinko; gr. fi helivi eklipontos < ekleipo = prestavam, koncim;, Lukd§) po celej zemi
(gr. g¢é) az do deviatej hodiny popoludni (Zidovské pocitanie casu,; podla rim.
sposobu tretia hodina poobede; Matu§, Marek, Lukd$). Okolo deviatej hodine
zvolal Jezi§ mocnym (gr. eboésen) hlasom: ,Eli, Eli, lema sabachtani (Matus)?«
»Eloi, Eloi, lema sabachtani (Marek), ¢o znamena: BoZe mdj, BoZze moj, preco si
ma opustil (Matus, Marek)?*

Nastala tma : tma od dvandstej doobeda do tretej poobede; tazko povedat, ¢i je
myslena oblast Jeruzalemu, izraelska krajina alebo cely svet;, zrejme odkaz na
proroctvo Amosa (8,9) a Exodus (10,22); cely vesmir sa pripdja k smiitku nad smrtou
Bozieho Syna. Eli,_Eli, lema sabachtani : Eli, Eli, lema sabachtani/Eloi, Eloi, lama
sabakhtani; Eli/Eloi = hebr. Boze mdj, ostatné slova su v *aramejcine; podla
komentatorov viac ako rozoberat’ Jezisovu psychiku a emociondlny stav, je potrebné
hladat odkaz na trpiaceho Spravodlivého a jeho smrt podla Pisma (Zalm 22,2-3),
ktory v obavdch narieka nad svojou buducnostou a nad vidinami o utrpeni svojho
potomka: “Boze mdj, Boze mdj, preco si ma opustil? Daleko si od mojej spdsy, od slov
mojho kriku; BoZe moj, volam vo dne, ale ty sa neozyvas...*; uz sto rokov je medzi
badatelmi rozsireny ndzor, ze Zalm 22 pozostava z dvoch Zalmov; prva cast obsahuje
narek a prosby za vyslobodenie, zatial’ co druha cast konci chvalospevom, preto aj
zvolanie Trpitela na krizi nie je chdpané ako prejav bezvychodiskového zufalstva; su
vSak badatelia, ¢i skor kontroverzni spisovatelia (Lynn Picketova, Clive Prince
Desmond Steward), ktori uvazuju o tom, ze Jezis Nazaretsky bol stupencom slnecného
kultu Hélia/rim. Sola (pozri Christologicky cyklus I.: Kristus Sol invictus); VO SVOjej
knihe Pravda o templaroch dokonca uvazuju, ze Kristove posledné slova zneli: “Helie!
Helie!“, a tvrdia, Ze keby Jezis naozaj volal boha Jahve, pouzil by aramejsky vyraz
llahi; Jezisov posledny vykrik na krizi bol v stredoveku prirovndvany k antickému
mytu o “labutej piesni*, piesni Apolonovej vesteckej labute, ktora vie o svojej bliZiacej
sa smrti a naposledy vydava obdivuhodné tony (Aischylos, 7456pr.Kr.). Jezisovo
psychické ,,zrutenie* podobné tomu, co zazival pri Agonii v Getsemanskej zdahrade,
symbolizuje chevronsky kriz (tiez pod nazvom zlomeny alebo kriz utrpenia). Ma tvar
pismena X a jeho predizené horné rameno je zlomené smerom nadol.

Ked’ to poculi niektori z tych, ¢o tam stali (Matus) z okolo stojacich (Marek),
vraveli: ,,Vola Eliasa* (Matus), ,,Pozriete, vola Eliasa (Marek).“ Jeden z nich
hned’ odbehol, vzal §pongiu, naplnil (gr. gemizo = napliiam) ju octom (gr. oxos =
kyslé vino, vinny ocot), nastokol na trstinu adaval mu pit’ (Matis, Marek)
a hovoril: ,,Po¢kajte, uvidime, ¢i ho Elia§ pride snat® (Marek).“ Ale ostatni
hovorili: ,,Pockaj, nech uvidime, ¢i ho Elias pride vyslobodit’ (gr. soson < sozein =
zachranit, spasit).“ JeZi$ viak znova zakri¢al (odkaz na Zalm 22; Mati§), zvolal

mocnym hlasom (Marek) a odovzdal ducha (gr. aféken to pneuma; Matus), tak (gr.
hiitos) vydychol naposledy (gr. exepneusen; Marek).

Vola Elidsa : (gr. Elias; hebr. Elijjahu = Mo6j Boh je Jahve,; podobnost vyrazov
Eli a Elias, resp. Elijjahu vedie ku zmditku Zidov, koho vlastne JeZis vola, o ElidSovi
sa verilo, Ze bol vzaty na nebesa (2Kralov 2; pozri  Christologicky cyklus II.:
Nanebovstupenie PanalKristus v slave); na nebo vstupeny prorok Elias bol pokladany
za pomocnika tych, ktori su v bezvychodiskovej situacii; podla niektorych badatelov
nedorozumenie Zidov vzniklo z hebr. slov Elija ta = Elias, prid’; Zidokrestania naopak
V nich poculi Zalm (22,2): Eli atta = BozZe, si moj boh. Qcot : gr. 0xos = kyslé vino,
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ocot; lacné vino, ktoré pili nizsie vrstvy;, v Matusovom kontexte pravdepodobne
odkazuje na Zalm 69,22 a je vnimany ako nepriatelské gesto; ¢ Matis chapal ¢in ako
prejav milosrdenstva alebo vysmechu, tazko zistit; pravdepodobne islo predovsetkym
0 vztah k naplneniu Pisma. Qdovzdal ducha : gr. aféken to pneuma = dosl. nechal
odist ducha; gr. pneuma = dusa, duch; Jezis vracia Otcovi dar Zivota, ktorého
symbolom je dych Zivota; podla Marka JezZiSova smrt nastala kratko po pdtnastej
hodine, rozdiely v case u jednotlivych evanjelistov vyplyvaju, ¢i merali zaciatok
noveho dna po Zidovskom sposobe, t.j. od sumraku predosiého dna, alebo rimskym
sposobom, t.j. po skonceni tretej, poslednej nocnej hliadky od 6 rdno.

A hPa, chramova opona (gr. katapetasma tii naos; Matus) sa roztrhla odhora
az dolu (gr. eschisthé < schizesthal = roztrhnut sa; Marek), vo dvoje od vrchu az
dospodku (Matus), vo dvoje (Lukd$). Zem sa zatriasla a skaly pukali. Otvorili sa
hroby a mnohé tela zosnulych svitych vstali z mitvych (odkaz na pasaz z Ezechiela
37). Vysli z hrobov a po _jeho (Jezisovom) vzkrieseni prisli do Svitého mesta
(Jeruzalemu) a ukazali sa mnohym (Matis). Slnko sa zatmelo, chramova opona sa
roztrhla napoly a Jezi§ zvolal mocnym hlasom (gr. kraugé megadné; kraugé = krik,
narek, naliehavé volanie): ,,Otée, do tvojich rik poru¢am (gr. paratithémi) svojho
ducha (gr. to pneuma si; citit zo Zalmu 31). Po tych slovach vydychol (gr.
exepneusen < ekpneuo = vydychnem, zomriem; Lukds).

Chramovd opona . Qr. katapetasma tu naos, zo strucného evanjeliového opisu
nie je jasné, i islo o oponu vnutornu alebo vonkajsiu, podla jednych islo o vautornu
oponu medzi svdtynou hékal a velsvditynou debir, za ktorou prebyval Jahve,; avsak
vV Salamiinovom chrdame boli tieto priestory medzi sebou rozdelené tazkymi dvojitymi
dverami, podla inych islo o oponu medzi predsieniou ulam a svdtynou hékal;, rozhodne
vSak islo o chram = gr. naos, lat. templum, nie o chramovy okrsok = gr. hieron (pozri
Exodus 26,31-35; 40,21; Christologicky cyklus II.: Dvandstrocny Jezis v chrdame);
presny vyznam roztrhnutia opony rozoberali najmd komentatori 2.-3.st.: koniec éry
Starého zakona, Stadium skazy jeruzalemského chramu, koniec uctievania Boha
starym, judaistickym spésobom, koniec medzi Zidmi a pohanmi, triumf krestanstva
nad judaizmom; definitivne otvorenie cesty medzi nebom a zemou...; roztrhnutie od
vichu az dospodku = definitivne, bez mozZnosti opravy. Zem sa_zatriasla
zemetrasenie ako BoZi hlas, vyraz BozZieho hnevu, ako predohra k poslednému siudu
(pozri Apokalypticky cyklus: Zivelné pohromy); odkaz na proroctva: Amos 8,9 a nasl..
Vstali z mitvych...a po jeho vzkrieseni : JeZisova smrt a vzkriesenie ako udalost,
ktora umozni vzkriesenie ostatnych; znamenie *eschatologickej éry v odkazoch na
Izaiasa 26,19; Ezechiela 37, Daniela 12,2; pozri ,, Udolie suchych kosti™ v
Apokalyptickom cykle: Vzkriesenie mrtvych. Do tvojich ritk poriiéam svojho ducha :
or. paratithémi = vkladam; citdt zo Zalmu 31: hebr. bejadecha ‘afgid riihi.

Ked’ stotnik a ti, ¢o s nim strazili JeziSa, videli zemetrasenie a vSetko, ¢o sa
deje, vel’'mi sa naPakali a hovorili: ,,On bol naozaj BoZi Syn* (kolektivne vyznanie
viery, mozno odkaz na Zalm 22,27-28; Matis). Ked stotnik (gr. kentyrion; lat.
centurio), ¢o stal naproti nemu, videl, Ze tak (gr. /uos) vydychol naposledy (gr.
exepneusen), povedal: ,,Tento ¢lovek bol naozaj Bozi Syn* (gr. Hyios i Theu;
Marek). Ked’ stotnik videl, ¢o sa stalo, oslavoval Boha hovoriac: ,,Tento ¢lovek
bol naozaj spravodlivy (gr. dikaios; Lukds).*

BoZi Syn : gr. Hyios ti Theu,; hoci Marek neddva urcity ¢len ho (Ho Hyios ti
Theu), nemusi to znizovat' teologicky vyznam titulu (pozri Christologicky cyklus 1.:

Jezisove tituly); paradox - nie Zidia a ich nabozenski vodcovia ale rimsky stotnik,
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ktory veli popravnej cate, sprdavne rozpoznd JeziSovu totoznost' Syna BoZieho, lat.
preklad Markovho znenia: ,, Vere filius Dei erat iste sa objavuje na nadpisovej pdske
nad zobrazenim vojaka s kopijou. Spravedlivy : gr. dikaios = najmd v zmysle
zachovavajuci Zakon; spravodlivost = Qr. dikaiosyné znamena plnenie prikazov
Zdkona, k starovekej a konkrétne k starozakonnej Zidovskej predstave spravodlivosti
patrilo plnenie zmluvnych zavizkov (ich plnenie bolo zvycajne zakladnou podmienkou
prezitia); zo Zmluvy uzavretej na *Sinaji medzi bohom Jahve a Izraelitami vyplyval
pre ludi zavdzok mravného konania, definovaného v desiatich clankoch, z toho prvé tri
(poradie dolezitosti) su zamerané na lasku k Bohu a dalsie na lasku k ludom (pozri
Christologicky cyklus II.: Osem blahoslavenstiev).

Boli tam (Matas) a zobd’ale¢ pozerali mnohé Zeny (Matus, Marek), ktoré
sprevadzali JeziSa z Galiley a posluhovali mu. Medzi nimi bola Maria
Magdaléna, Maria, Jakubova a Jozefova matka, a matka Zebedeovych synov
(Matis), medzi nimi Maria Magdaléna, Maria, matka Jakuba MladSieho
a Jozesa/Joseta, i Salome, ktoré ho sprevadzali (gr. akoliithein) a posluhovali mu,
ked’ bol v *Galilei. A mnohé iné, ¢o s nim prisli do Jeruzalemu (Marek). A celé
zastupy tych, ¢o sa tam zisli na toto divadlo (gr. thedria = podivana [pre zabavu] <
thedred = pozeram, prizeram) a videli, ¢o sa deje, bili sa do pfs a vracali sa domov
(gr. hypostrefo = vraciam sa; dosl. preklad hebr. sub, pouzivany v suvislosti
S pokanim tesubd). VSetei, ktorych znal (gr. gnostoi), stali obd’ale¢ (gr. apo
makrothen), i Zeny, ktoré ho sprevadzali z Galiley, a divali sa na to (Lukds).

Maria, Jakubova a Josefova matka - evanjelista Matis ma zrejme na mysli
Pannu Mariu, ak je tomu tak, stali tam tri Zeny, ak islo o Pannu Mariu a Zenu Mariu,
ktora bola pribuznou Panny Marie a matkou Jakuba a Jozefa, stali tam Styri Zeny,
podla Matisa (13,55) mal Jezis bratov Jakuba a Jozefa a tiez Simona a Jidu (pozri
*Christologicky cyklus Il.: Narodenie Pdna); poslednd zo Zien u Matusa je matka
bratov Zebedeovcov, Jakuba aJana (pozri Christologicky cyklus II.:  Povolanie
prvych  ucenikov); Maria u evanjelistu Marka, matka Jakuba Mladsieho
a Jozesa/Jozeta, nie je matkou Zebedeovych synov a vicsina komentdtorov ju poklada
za matku synov Alefa (pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie Matusa), ini za
moznu matku Jozefa z Arimatie; Salome (z hebr. salom + gr. pripona €; “Pokoj‘/
“Pokoj Sionu‘/“Pokojnd“) bolo pomerne bezné zidovské meno a\V evanjeliach sa
dalej nespomina; podla niektorych Maria Salome bola sestrou Panny Marie a bola
manzelkou Zebedea a matkou apostola/evanjelistu Jana a Jakuba Starsieho; podla
tradicie Maria Salome nabalzamovala Vykupitelovo mrtve telo, v apokryfoch sa
Salome/Zelomi volala pérodna baba, pochybujuca o Mariinom vecnom panenstve
(pozri Christologicky cyklus II.: Narodenie Pana); galilejské verné Zeny vystupuju ako
naprotivok zbabelych ucenikov, ktori sa po JeziSovom zatknuti rozutekali alebo ho
zapreli (pozri kapitola Peter zapiera Krista); uvadzanie ich mien prameni z potreby
vyhoviet' Zidovskej sudnej praxe troch svedkov (pozri Christologicky cyklus II.:
Uzdravenie posadnutého z Gerasy), svedkovia mali vyvratit podozrenie, Ze JeZis volal
proroka Elidsa, ktory neprisiel, a Jezis je falosnym Mesiasom.

Pri JeziSovom Kkrizi stala jeho matka, sestra jeho matky, Maria Kleofasova
(pozri kapitola Cesta do Emauz), a Maria Magdaléna. Ked’ JeZi§ uzrel matku (gr.
métér) a pri nej uéenika, ktorého miloval, povedal matke: ,,Zena, hPa (gr. ide =
hla, pozri), tvej syn! Potom povedal ucenikovi: ,,HPa, tvoja matka!* A od tej
hodiny (gr. ap ekeinés tés horas = od tejto chvile; pre tuto chvilu) si ju u¢enik vzal
k sebe (gr. eis ta idia). Potom JeZi§ vo vedomi, Ze vSetko je uZ dokonané (gr. édé
panta tetelestai), povedal, aby sa splnilo (gr. hina teleiéthé) Pismo: ,,Ziznim (odkaz
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na Zalm 22,16: dosl. jazyk mi prisadol na podnebie*; Zalm 63,1: ,,..hladdm ta
[Boze] za usvitu, moja dusa po tebe zizni“).* Bola tam nadoba plna octu. Nastokli
teda na yzop (gr. hyssopo) Spongiu naplnenu octom (gr. oxos) a podali mu ju
k ustam. Ked’ JeZi§ okusil ocot, povedal: ,,Je dokonané (gr. tetelestai).“ Naklonil
hlavu a odovzdal ducha (gr. paradidomi to pneuma). Ked’Ze bol Pripravny den (gr.
paraskeué), Zidia Ziadali Pilata, aby ukrizovanym polamali nohy a siali ich, aby
nezostali tela na kriZi cez sabat, lebo to bol vel’ky sviatok. PriSli teda vojaci
a polamali kosti prvému a druhému, ¢o boli s nim ukriZovani. No ked’ prisli
k JeziSovi a videli, Ze je mritvy, kosti mu nepolamali, ale jeden z vojakov (Jdn),
volal sa Longinus (*Nikodémovo evanjelium, 2.-4.st.), mu kopijou prebodol bok
a hned’ vySla krv_avoda. A ten, ktory to videl, vydal o tom svedectvo a jeho
svedectvo bolo pravdivé. On vie, Ze hovori pravdu, aby ste aj uverili. Toto sa
stalo, aby sa naplnilo Pismo: ,,Kost® mu nebude zlomena.“ A na inom mieste
Pismo hovori: ,,Uvidia, koho prebodli (Jdn).*“

Pri JeZiSovom kriZi stila jeho matka : komentatori vicsinou odmietaju, Ze tato
pasaz zdoraziiuje vynimocné postavenie JeZisovej matky na vznik janovskej
krestanskej obce. Bol Pripravny defi . Qr. paraskeué = priprava; pripravny den pred
sabatom zacinajucim piatkovym sumrakom a konciacim sobotnajsim podvecerom;
hebr. Sabbat > gr. sabat; svdtenie sabatu, siedmeho dna tyzdna na pamiatku
odpocinku Stvoritela po stvoreni sveta je najvyraznejsim zvykom judaizmu, najvyssim
nabozenskym predpisom (micva), svitym dnom (hebr. ha kodes), vyhradenym
bohosluzbe a rozjimaniu, podla Zakona do sumraku muselo byt m¥tve telo pochované.
Kosti mu nepoldmali : odkaz na Exodus 12,10-46; Numeri 9,12; Zalm 34,20-21;
kombinacia zZalmov a *Pentateuchu: Jezis ako spravodlivy trpiaci a sucasne pesahovy
barancek, ktorému kosti nesmui byt polamané. Vysla krv a voda : vers sa objavuje aj
U Matusa: Sinajsky a Vatinkansky kodex, 4.st.; krv avoda = odkaz na *eucharistiu
a krst; krv odkazuje na obet pesahového bardnka (Exodus 12,46; Numeri 9,12; Zalm
34,21) a voda, symbol Ducha, odkazuje na eucharistiu; ak uder isiel z pravej strany
cez pluca do srdca, islo rozhodne o smrtelnu ranu; vyskumy potvrdili, Ze v dosledku
dlhych a prudkych bolesti sa v osrdcovniku tvori sérum, naoko podobné vode.

A priviedli dvoch zlo¢incov a uprostred nich ukriZovali Pana. On ale mli¢al,
ako keby necitil Ziadnu bolest’. A ked’ vzty¢ili kriz, dali tam napis: ,, Toto je kral’
Izraela.“ A ked’ polozili pred neho jeho $aty, rozdelili si je a metali o ne los. Jeden
z onych zlocincov ich (vojakov) karhal a hovoril: ,My toto trpime kvoli zlym
skutkom, ktoré sme spachali, ale ¢im vam ukrivdil on, ktory je spasitePom Pudi?
A oni sa na neho rozhnevali, prikazali, aby mu nezlomili, aby zomrel v utrapach*
(*Petrovo evanjelium, zlomok 1V; 2.-3.st.).

Bolo poludnie a tma zahalila celi Judeu, oni (Zidia) sa znepokojili a bali sa,
Ze snad’ slnko zapadlo, ked’ eSte Zil Je totiZ napisané: ,,SInko nesmie zapadnut’
nad usmrtenym®. A ktosi povedal (katom): ,,Dajte mu pit’ ZI¢ a ocot.“ Oni to
namiesali a dali mu to pit’. A splnilo sa vSetko a naplnili mieru hriechov nad
svojou hlavou. A mnohi chodili so svetlami v domnienke, Ze je noc, a padali na
zem. A Pan vykrikol a volal: ,,Moja sila, moja sila, ty si ma opustila.“ A ako nahle
to povedal, bol vzaty hore. V tu hodinu sa roztrhla chramova opona v Jeruzaleme
(*Petrovo evanjelium, zlomok V).

Moja sila : gr. dynamis = sila; sila v zmysle “prostrednik Bozi** alebo “moc* -
vidda.
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Vtedy, ked’ Zidia a kiiazi videli, aké zlo spdsobili, zatali sa bit’ (do prs)
a hovorit’: ,,Beda nam pre nase hriechy, pribliZil sa sid a koniec Jeruzalemu. Ja
(apostol Peter) so svojimi druhmi som sa trapil a so zranenou mysl’ou sme sa
skryvali. HPadali nas ako zloCincov, ako by sme mali zapalit’ chram. Kvoli tomu
sme sa postili, sedeli sme zarmuteni a s placom vo dne v noci aZ do soboty (pozri
kapitola Zmrtvychvstanie Pana; *Petrovo evanjelium, zlomok VII).

Ked’ sa zakonnici, farizeji a star$i zhromazdili a poculi, Ze v§etok 'ud huci
a bije sa do prs so slovami: ,,AKk sa stali vSetky tieto prevelké znamenia, hl’ad’te,
Ze on bol Spravodlivy,” tu sa starSi vydesili, priSli k Pilatovi so Ziadost’ou
a hovorili: ,,Daj nam vojakov, aby po tri dni strazili jeho hrob, aby neprisli jeho
ucenici a neukradli ho a aby sa 'ud nedomnieval, Ze vstal z mitvych, a zle s nami
nenalozili. Pilat im pridelil Petronia a stotnika s vojakmi, aby strazili hrob,
asnimi prisli k hrobu starSi aj zikonnici. A ked’ vSetci spolu so stotnikom
avojakmi privalili kamen, poloZili ku dveram hrobu. Zapecatili ho siedmimi
pecat’ami, postavili tam stan a drzali straz (*Petrovo evanjelium, zlomok VIII).

Ked’ prisSli na miesto, vyzliekli mu jeho riucho a obliekli mu bedrové rusko,
na hlavu mu posadili tfriiovi korunu. Rovnako zavesili aj oboch zlo¢incov
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel X1; 2.-4.st.).

Stotnik (potom co sa zatmelo) ohlasil vladarovi, €o sa stalo. Ked’ to vladar
a jeho Zena poculi, boli ve’'mi zarmuteni a toho diia nejedli a nepili. Pilat poslal
pre Zidov a povedal im: ,,Videli ste, ¢o sa stalo?* Oni povedali: ,,Nastalo
zatmenie slnka, ako zvycajne*(* Nikodémovo evanjelium, oddiel XI).

..Naplnil sa vymedzeny ¢as, ktory mu bol urfeny. Zidia mu zavideli
a nenavideli ho, lebo menil zvyklosti ich zakona. Postavili sa proti nemu, zmocnili
sa ho avydali ho vladcovi. Ten im ho odovzdal, aby bol ukriZovany. Ked’ ho
vyzdvihli na kriz, Otec ho dvihol k sebe hore (Zidokrest’anské apokryfné evanjelia,
nepravé a neisté texty, zZlomok IX; 7.st.).

AKko stoji v *Evanjeliu Nazorejcov: Pre to Panovo slovo (Lukds 23,34: Otce
odpust’ im...) mnoho tisic Zidov stojacich okolo kriZza uverilo (Zidokrest’anské
apokryfné evanjelida, nepravé a neisté texty, zlomok VI; Haimo Halberstatensis, pol.
9.st.).

...V *Evanjeliu Nazorejcov Citame, Ze Zidia najali $tyroch vojakov, aby
bicovali Pana tak tvrdo, Ze krv vytekala po celom tele. Tych istych (styroch) tiez
najali, aby ho ukriZovali, ako ¢&itame v Janovi 19. V tom vietkom boli Zidia
zmieSani s pohanmi... (Zidokrest'anské apokryfné evanjelida, nepravé a neisté texty,
zlomok XIX, Historia Passionis Domini; 14.st.).

Kristova smrt’ na krizi tvori ustredny bod stredovekej kultury. Vo vytvarnom
umeni je UkriZovanie zachytené ako samostatny namet alebo ako sucast’ pasiového
cyklu a krizovej cesty (pozri Christologicky cyklus 1.). Vlastny namet sa podla
okolnosti ¢leni na dalSie podtypy: Pribijanie na kriz, Vztycenie kriza, pripadne
Oplakavanie a Pieta. Vzacne sa objavuje motiv Krista odpocivajticeho pri krizi (pozri
Christologicky cyklus L.: Kristus odpocivajuci). Narativne podanie Ukrizovania sa
Casto spdja s vedlajSimi scénami a postavami, napriklad losovanie o Kristov odev,
vojak s kopijou a vojak so Spongiou, dvaja zloCinci, Pilat pod krizom, postavy okolo
kriza (najcastejSie Panna Maria, svity Jan, Jan Krstitel' alebo Maria Magdaléna),
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symboly (lebka a had, slnko a mesiac, rana a kalich, *Ecclesia a Synagoga, Kristove
symboly (pozri Christologicky cyklus 1.). Sposob zobrazovania samotného aktu
ukrizovania sa menil podl'a ndbozenského myslenia, citenia a poznatkov danej doby.

Prvotné cirkev v ¢asoch svojho skrytého ucinkovania do konca 3.storoCia sa
vyhybala nametu ukrizovaného Krista a uprednostiiovala zobrazenie bardnka BozZieho
s krizom. Dokonca aj po smrti Konstantina Vel'kého (7337), ked’ uz krestania smeli
bez prekdzok vyznéavat svoje nadbozenstvo, bol kriz zobrazovany bez postavy Krista.
Krucifix, ako ho dnes pozname, sa prvy raz objavuje v 6.storo¢i. Rany stredovek pod
byzantskym vplyvom zobrazoval JeziSa dostojne vztyCeného na podstavci,
pozerajuceho sa dopredu so Siroko otvorenymi ocami, triumfujuceho nad smrtou.
Tymto sposobom ako Pan (gr. Kyrios) a Boh je zobrazeny na pravoslavnych *ikonach
Ukrizovania a Vv pravoslavnom umeni obecne. Dolezita zmena sa udiala na prelome 8.
a 9.storo¢ia, ked’ namiesto zivého, triumfujuceho boha Krista zacali zobrazovat
pol'udsteného mftveho Krista so zavretymi ocami a s hlavou klesajicou na rameno.
Takéto zobrazenie sa presadilo v 12.storo¢i a prevladlo v zapadnom umeni v Case
postupujicej renesancie a oslobodzovania sa od vplyvov byzantského umenia, ktoré
uprednostiiovalo hieratické ponatie. NeskorSie sa na Vykupitelovej hlave objavuje
tfiiova koruna, mozno v odkaze na *Nikodémovo evanjelium.

Kristovi nepriatelia maji v scénach Ukrizovania vicSinou tvare zdeformované
do karikatur, na stredovekych obrazoch maju Zidia na hlavéch Spicaté klobuky, ktoré
museli v tom ¢ase nosit’ na hlavach, ze patria, zZe k izraelskému pokoleniu.

Niektoré rysy Ukrizovania tesne nadvizuji na ur€ité stranky krest'anskej nauky,
podla ktorej Jezi§ svojou obetou na krizi otvoril ¢loveku moznost’ vecnej spasy
a vykupenie z prvotného hriechu. Stredoveki myslitelia sa preto usilovali preukéazat
historické spojenie medzi prvotnym hriechom a Ukrizovanim. Tvrdili napriklad, Ze
drevo kriza pochadza zo stromu poznania dobrého a zlého v rajskej zahrade alebo
aspon z jeho semena, pre ktoré poslal zomierajlici Adam svojho treticho syna Séta.
Tomu ho odovzdal anjel straziaci rajska branu. Ked’ Sét vlozil semeno do st mftveho
otca, vyrastol strom, z ktorého bol vyrobeny Svdty Kriz (pozri Christologicky cyklus

).

Podl'a obdobnej legendy bol aj Adam pochovany na mieste Ukrizovania. A tak
lebka, ktort je od 9.storocia zvyc¢ajne vidiet’ pri pite kriza, odkazuje nepriamo nielen
na Golgotu (pozri Christologicky cyklus I.), ale predstavuje aj vlastni Adamovu
lebku. Okrem toho sa Kristovej krvi preliatej na krizi coskoro prisudzovali spasitel’ské
ucinky; tento vyznam nasiel svoje vyjadrenie v prijimani sviatosti oltarnej. Stalo sa
preto zvykom zobrazovat’ pramienok krvi, ktora vyteka z rany v Kristovom boku a je
zachytavand do kalicha, eucharistickej nadoby, ktora v stredovekych legendach
dostala d’al$i vyznam v podobe svditého gralu (pozri Christologicky cyklus I.).
Narazkou na prvotny hriech je aj had pri péte kriza. Doklada vitazstvo Krista nad
smrt’ou (smrtel'nost’ou), privodenou Adamovym padom.

Pri zobrazovani nametu sa tvorcovia bud’ sustredili na dramu Ukrizovania,
pricom len neurCito naznalili prostredie, alebo vyjav obohatili o obraz krajiny s
hradbami Jeruzalemu. Od neskorej gotiky sa objavuje starostlivo, do hibky budovana
krajina s Jeruzalemom i chrdmom v pozadi. Ojedinele sa potom stdva Cinitelom
vyjavu aj krajina sama, modelovana tazkymi mrakmi a stemnenym slnkom. Okamih
zatemnenia pocas Ukrizovania zobrazil vo svojich ilustraciach napriklad francuzsky
grafik Gustave Doré (1856).
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Uz v 5.-6.storoci sa sformovali tri zdkladné ikonografické typy, ktoré vedla seba
paralelne existuji od dob raného krestanstva az po dneSok. Prvu skupinu tvori
jednoduchd, prisna, symetricka, trojosovd kompozicia s ukrizovanym JeziSom
uprostred. Panna Maria stoji pod krizom po pravici Syna, cize vlavo k divakovi,
apostol Jan na opacnej strane. Takéto zobrazovanie bolo vel'mi casté v stredoveku,
zivé v renesancii a baroku. Vyuzivalo ho aj socharstvo, lebo jeho vyrazové
prostriedky, materidl, vyzadovali celistvé vyjadrenie. Uz v ranom stredoveku sa
objavuje kompozicia iba s postavami Panny Marie a svdtého Jana s knihou
(tzv.kanonové UKriZovanie). Odstranenim bocnych postav Panny Marie a svétého
Jana vznikol minimalizovany typ so samotnym Kristom na neur¢itom pozadi, aby ni¢
nerozptyl'ovalo zbozné tvahy o zmysle Vykupitelovej obete. Objavil sa v umeni
protireformacie v 16.-17.storo¢i, kde sluzil ako pomdcka na pestovanie zboznosti
(pozri Christologicky cyklus I.: Krucifix).

Druhu skupinu tvori pdtosova kompozicia, ktora je iba variantom trojosove;.
Vznikla symetrickym priddvanim postav po l'avej a pravej strane, dvojic vojakov
Longina a Stefatona ¢i personifikovanej *Ecclesie a Synagogy.

Treti typ zahrnuje vSetky osoby a udalosti, ako ich opisali evanjelisti a
*Nikodémovo evanjelium. Objavuje sa uz v karolinskom umeni 9.-10.storocia. V
romanskom umeni sa kompozicia Ukrizovania podstatnym spdsobom rozSiruje do
viacerych osi. K postavam Panny Marie a svitého Jana pribadaju zeny teSitel’ky,
zatial’ ¢o na druhej strane kriza sa ako myslienkovy a kompozi¢ny protiklad sformoval
hlucik rimskych vojakov, velknazov a zdkonnikov. Po roku 1400, predovsetkym vSak
v umeni 16.storoCia, sa objavuje dav na ceste do Jeruzalemu. Tvori ho mnozstvo
postav rozneho vzhl'adu a gest. Priestor Golgoty sa zapliia desiatkami figar, pribadaja
jazdci na konoch a Veronika s raskom (pozri Christologicky cyklus 1.: Veraikon;
Kalvaria, Golgota). Umelci akoby ilustrovali LukaSove slova o celych zastupoch,
ktoré si prisli pozriet Ukrizovanie. Tento Siroky zdber vyuZivala raciondlne zamerana
renesancia, ktorej vyhovoval vypravacsky sposob bez prilis vel'kého citového zaujatia
divdka. Vyhovoval aj manierizmu a baroku, ktoré davovymi scénami a r6znymi
tematickymi vsuvkami vytvarali dramatické napitie.

V dobach Rimskej riSe bolo ukriZovanie uZivanym sposobom potupnej popravy,
vyhradenym pre tazkych zlo€incov, povstalcov a otrokov. Uskutociiovalo sa
sposobom dost” odliSnym od toho, ako ho vytvarné umenie zobrazovalo. Na mieste
popravy bol do zeme osadeny stip a odsiadenec niesol na popravisko iba vodorovné
brvno, ku ktorému mal priviazané ruky, aby nemohol klast” odpor. Po prichode mu
ruky alebo zapdstie pribili na konce brvna a to potom vytiahli na zvisly klat, kde ho
opreli o vrchol. Tym vytvorilo tvar pismena T (tau kriZ). Nakoniec boli na stip pribité
nohy (pozri kapitola Pribijanie na kriz). Operadlo pod nohy je zalezitostou
stredovekych umelcov. Aj ked bolo obvyklé zobrazovat dvoch zlo€incov
priviazanych ku krizu, pribitie na kriZ bolo pravdepodobne vSeobecnou praxou. Do
13.storocia bolo zvykom zobrazovat telo Ukrizovaného so Styrmi klincami, neskorsie
aZ na niekol’ko vynimiek sa zobrazovali klince tri. Jedinou nardZzkou na Kristove
klince v evanjeliach je vyhlasenie neveriaceho Tomasa: ,,Ak neuvidim stopy klincov v
Jeho rukéch a nevlozim si prst na miesto, kde tie klince boli, a ruku nevlozim Mu do
boku, vobec neuverim* (Jan 20,25). Nie je ni¢im ne¢akanym, Ze klincov (relikvii) sa v
stredoveku zachovalo okolo dvadsat’ (pozri Christologicky cyklus 1.: Pasiové
nastroje).
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V odkaze na Jana (,,Co som napisal, to som napisal) je na niektorych
kompoziciach zobrazeny Pilat Pontsky, ako sedi pod krizom a vlastnoru¢ne pise text.
Renesan¢né umenie pouzivalo iba latinsku verziu lesus Nazarenus, Rex Tudeorum,
skratene I.N.R.l. V plnom trojjazy¢nom zneni ho uzivalo iba protireformacné
maliarstvo 16.-17.storocia.

V 13.storo¢i Kristov kriz niekedy nadobuda tvar stromu zivota, Ktory sa obcas
vyskytuje aj v d’alSich obdobiach (pozri Christologicky cyklus I.: Krucifix; Strom
Zivota). V cirkevnej interpretacii bol tento strom Zzivota starozdkonnym stromom
poznania, ktory ozil pomocou Vykupitelovej krvi a stal sa dalSim vyjadrenim
stvislosti medzi prvotnym hriechom a Ukrizovanim. V stredovekych vyobrazeniach
ukriZzovania sa objavuje aj *fénix, symbol vecnosti a obrody.

Stredoveka cirkev diskutovala o tom, ¢i bol Kristus na krizi nahy. Ako
dosvedcuja antické spravy, odsudenci na smrt’ ukrizovanim boli nahi. Zidovsky zakon
to vSak zakazoval a odsudenci na smrt’ ukamenovanim mali okolo bedier ovinuté
*bedrové rusko perizonium. Je preto mozné, Ze Rimania s ohladom na zidovské
zvyky JeziSovi ponechali *bedrové rasko. V najranejsich dielach bol Kristus oble¢eny
(talianske kompozicie typu Volto santo; pozri Christologicky cyklus 1.). Vo
vychodnom umeleckom okruhu, Byzancia a Syria, mal na sebe tuniku, dlhy odev bez
rukavov alebo s rukavmi, inokedy mé na sebe subligaculum, tenky pas latky ovinuty
okolo pasa a cez rozkrok. Ani jedno, ani druhé vSak nezodpovedalo historickej
skutocnosti. Krista zobrazovali po cely stredovek so svétoziarou, v romanskom obdobi
dokonca s kral'ovskou korunou, v gotike sa vSak presadila tffiova koruna opierajuca sa
o *Nikodémovo evanjelium.

Maria a Jan stojaci pod krizom. Ide o bezny vyjav Ukrizovania. PoCiatoénym
cielom kompozicie bolo iba zobrazit' Uryvok z Janovho evanjelia, v ktorom
zomierajuci Jezi§ zveril matku do opatery Janovi. Namet Panna Méria so sv.Janom
pod krizom sa ustalil v 9.storo¢i v umeni karolinskej renesancie. Maria stoji po
Kristovej pravici, sv.Jan nalavo. Obaja maju sklonené hlavy, Maria niekedy dviha
lava ruku a dotyka sa svojej tvare, druhou si podopiera laket' tradiénym spdsobom
dostojného zarmutku pochddzajice eSte z *helenistickych Cias. Tento vyrovnany
postoj pretrvaval do gotiky, kedy sa obohacuje o prvé gesta vyjadrujiuce bolest: Maria
lamentuje a narieka (obrazovy typ Mater Dolorosa; pozri Christologicky cyklus I.:
Madona), pritom ju uteSuju a podopieraju zbozné zeny (pozri kapitola Zbozné zeny pri
hrobe). Vo vyjavoch vrcholného a neskorého stredoveku jej bolest’ podlamuje kolena
a ona omdlieva (pozri Christologicky cyklus L.: Lo spasimo), pripadne uz spociva na
zemi (taliansky maliar Paolo Veronese 1550-1560). Vo vypitej atmosfére 15.storocia,
plnej vojen, morovych epidémii a hladomorov, pévodny staticky variant postav pri
kriZzi ustupuje verzii Panny Marie omdlievajicej. Kanonické texty tuto scénu
nedokladaji, ide o zalezitost neskoro stredovekych kazatelov a mystickych
spisovatelov. Ked sa zamyslali nad zdrmutkom Panny Marie, povazovali za
samozrejmé, ze pod tarchou dusevnych muk, sposobenych pohl'adom na utrpenie
syna, zamdlela. Ich predpoklad rozvinuli mystici a podl'a nich vraj Panna Méria
zamdlela tri razy: cestou na Kalvariu, pri ukrizovani a pri snimani z kriza. Obrazovy
typ Panna Mdria omdlievajiica vyslovne zavrhol Tridentsky koncil, ktory umelcom
prikazal vratit sa k Janovmu textu. Preto sa Zamdlenie iba zriedkavo objavuje v
2.polovine 16.storocia.

Podla stredovekého spisu “Dialogus Beatae Mariae et Anselmi (Dialog
Anzelma s Pannou Mariou; 11.st.) potom, ¢o prebodol stotnik Longinus bok Spasitel’a,
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vystriekla jeho krv na Mariin plast. Zobrazovanie tejto scény zdorazituje Mariino
compasio (prezivanie Kristovho utrpenia) ¢i corredemptio (spoluucast Panny Marie
na spase). Cast’ Mariinho plasta sfarbeného krvou ziskal cisar Karol IV. a uctieval ho
ako jednu z najcennejsich relikvii. Ciastocka z plasta sa nachadzala tiez v agrafe,
spone plasta Madony Roudnickej od Majstra Tteboniského oltara (1380).

Pribeh Panny Marie pod krizom mal aj svoju 'udovii podobu, ktora sa spajala s
velkono¢nymi vajickami. Podla legendy Panna Maria obdarovala vajickami vojakov
pri krizi, aby sa k JeziSovi spravali menej kruto. Ako Madriine slzy kropili vaje¢né
Skrupiny, zanechavali za sebou ornament vyvedeny v dihovych farbach (dtha, symbol
nadeje). Pribeh mal svoju paralelu v pol'skej legende o Marii Magdaléne pri hrobe.

Zbozné Zeny. O zboznych Zenach, spolo¢nickach Panny Marie, piSu pri réznych
prilezitostiach vSetci evanjelisti, ale ich spravy sa rozchadzaju alebo sa daju tazko
identifikovat’ pre rovnaké meno Maria. Tieto zeny, Panna Maria, Maria
KleofaSova/Kleopasova, Maria Salome a Maria Magdaléna su zvycajne oznacované
ako tri Marie. V umeni sa tato nejednozna¢nost’ odrazila v zobrazovani troch alebo
Styroch postdv, ktoré sa od seba zoviajSkom zretelne neodliSuju, s vynimkou
Magdalény, ktord je v ranom renesancnom umeni obleCend do cervenych Siat. Na
sever od Alp je velmi ¢asto Maria Magdaléna zobrazovana ako mensia postava ako
ostatni svedkovia Kristovho umucenia, aby bola zdoraznena jej kajicnost, hoci to
celkom odporuje jej postaveniu JeziSovej najblizSej uceniCky, ktorej sa ako prvej
zjavil po svojom zmftvychvstani (pozri kapitola Noli me tangere). Tento pristup
k osobe Marie Magdalény a snaha znizit’ jej postavenie neopodstatnenym stotoznenim
s hrie$nicou z pribehu Vecere u farizeja Simona (pozri Christologicky cyklus II.),
prezradza snahu vodcov prvych krestanskych zborov potlacit’ vplyv Zien u€enicok na
rodiacu sa cirkev, na stredoveké predsudky k Zenam ako nadobam hriechu.

Svity Jan. V zobrazeniach raného stredoveku stoji po Kristovej l'avici svéty Jan
so svdtoziarou. Niekedy v ulohe evanjelistu Jana drzi v ruke knihu (tzv.kdnonové
ukrizovanie; Majster Theodorik, kaplnka sv.Kriza na KarlStejne, 1365), podobne ako
Panna Maria narieka a lamentuje (anonymny holandsky maliar, Majster z Flémale,
1444; pozri Christologicky cyklus I.: Lo spasimo). V umeni od 14.storo¢ia (Giotto) i
neskor, sa jeho postoj meni. Jan podopiera Mariu a uteSuje ju (Kaufmannovo
Ukrizovanie, 1350). Od 13.storocia jeho tvar a gesta zacinaju vyjadrovat bolest’.

Maria Magdaléna. ESte pred néastupom renesancie sa strdca v skupine
ostatnych zboznych Zien lamentujicich nad smrtou Vykupitel'a. Na obrazoch ranej
renesancie sa odliSuje svojim ¢ervenym (hrieSnym) plaStom. Pri péte kriZa sa prvy raz
objavuje na talianskych obrazoch 13.storoc¢ia. Kl'a¢i a objima nohy ¢i Kristov kriz
(Giotto, UkriZzovanie, kaplnka Scrovegniovcov v Padove, 1304-1306). Tento motiv
zostal obl'ibeny aZ do 19.storocia. Zaalpské umenie (Majster VySebrodského oltara,
1350) vel'mi Casto zobrazuje postavu Marie Magdalény mensiu ako ostatnych svedkov
Ukrizovania, to preto, aby zdodraznilo jej akt kajucnosti. Vrcholna renesancia a
protireformacné umenie ju uz zobrazuje v kompozicii Ukrizovanie ako samostatnl
postavu, Casto prepychovo obleCenu, s bohatymi zlatymi vlasmi, kl'a¢iacu pri pite
kriza alebo v zdrmutku vasnivo objimajucu stip. Niekedy bozkava JeZisove krvacajice
nohy alebo ich utiera vlasmi. Tym vyjav nardZa na udalosti v Betanii a stava sa ich
paralelou (pozri Christologicky cyklus IL.: Kristus na veceri u farizeja Simona/Zena
hriesnica;, Pomazanie v Betdnii). Nie je vylufené, ze tato scéna ma zdroje Vv
stredovekej literatire, v tzv.magdalénskych planktoch (I'udovych obradnych alebo
smuto¢nych basnach a piesnach), ktoré opisuji Magdalénino prezivanie Kristovho
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utrpenia na krizi. V niektorych vytvarnych scénach pri krizi dokonca Magdaléna
ustami zachytava kvapky JeziSovej krvi, o je jednym z dalSich odkazov na
*eucharistiu.

Dvaja zlodinci sa vyskytuji vo vSetkych Styroch evanjeliach. V umeni ich spolu
s Kristom zobrazovali uz od konca 5.storocCia (reliéf dveri, S.Sabina v Rime, 432).
Lukas pise, zZe jeden z ukrizovanych napomenul svojho ruhajuceho sa druha a poprosil
JeziSa, aby sa zanho prihovoril, az pride do kralovstva nebeského. Na dokaz splnenia
slubu zobrazovali kajicnika medzi vykipenymi z predpeklia (pozri kapitola
Zostupenie do pekiel). Vytvarné umenie rozliSovalo medzi kajicnikom a zatatym
zlo¢incom. Krize oboch lotrov rozsirili obrazova plochu, takze jednoosova
kompozicia sa zmenila na trojosovi. Spociatku boli ukrizovani rovnakym spdsobom
ako Jezi$ na latinskom krizi, neskor ich tela visia priviazané na krizi tvaru T (grécke
pismeno tau bolo sucasne symbolom smrti). Tvare im krivi bolest do grimasy.
Inokedy ma kajucny lotor po pravici Krista vyrovnany vyraz a jeho dusu odnaSaju
anjeli. Zly Gesmas/Gestas je zobrazovany so zmuenym vyrazom, dramatickou
gestikulaciou a jeho dusu odnéasaju démoni. Byzantskd maliarska prirucka uvadza
presné smernice: Zlo¢inec po pravici je sivovlasy muz s okrthlou bradou. Ten po
lavici je mlady a bez fuzov. Rana talianska renesancia 15.storofia mala sklon
zobrazovat’ ukrizovanie vSetkych postav pribitim na kriz, hoci zachovavala hierarchiu.
Kristus je zobrazovany vacsi a jeho kriz je vy$si. Aby zretel'ne odliSilo zlo¢incov od
Krista, zdpadné umenie ich zacalo zobrazovat’ priviazanych na kriz T, na ktorom visia
za podpazusie. Obc¢as maju zaviazané oc¢i (symbol duchovnej slepoty). Jan pise, ako
paholci zlo¢incom zlomili nohy a tento ¢in byva na stredovekych obrazoch
zobrazovany (UkriZzovanie od Majstra Rajhradského oltara; 1420-30, Praha) alebo
vidno krv na ich nohéch. Tieto expresivne prvky sa vyskytuji najmid v nemeckom
maliarstve 15.storo¢ia. Apokryfné *Nikodémovo evanjelium uvadza mena zlo€incov,
Dismas/Dysmas a Gesmas (Dobry a Zly) aSiroko rozvadza ich pribehy: Dismas
(podla Arabského evanjelia pod menom Titus) prepadol Svita rodinu pri jej uteku do
Egypta (pozri Christologicky cyklus IL.: Utek do Egypta), aviak dojala ho krasa Panny
Mirie a od zlého timyslu upustil a dokonca pomahal uteCencom, za ¢o mu Maria
slibila odmenu v podobe vykupenia. Zly Gesmas (podla tzv.Arabského evanjelia
Dumachus), ked” Svitd rodina na uteku narazila na spiacich lupicov, chcel zobudit’ i
ostatnych. Dismas/Titus mu v tom zabranil a dokonca mu dal peniaze, aby tak
neurobil. Podl'a apokryfného Vypravania Jozefa Arimatijského dobry lotor
Dismas/Démas prosil Krista o odpustenie hriechu, Jezi$ jeho Zelanie vyslySal, a preto
ked’” Jozef dosiel pre Kristovo telo, nasiel dva kriZze prazdne a na tretom Gestasa v
podobe draka. Dobry Démas sprevadza zmftvychvstalého JeZiSa na ceste do Galiley
(ndstennd malba v Emauzskom klastore Na Slovanoch, 1370) a podl'a apokryfného
Zostupu Krista do predpeklia vstapil dobry Dismas do raja a iSiel oproti praotcom,
ked’ ich Kristus vyvadzal z predpeklia. Dobry lotor Dismas/Dysmas bol v obdobi
baroka vzyvany ako svitec (oltarnu obraz v kostole sv.Jakuba v Prahe, 18.st.).

Longinus. Stotnika, ktory prebodol Vykupitel'ov bok, obklopili mnohé legendy
a dohady. *Nikodémono evanjelium a z neho preberajuca Legenda aurea ho nazvala
Gaiom Casiom Longinom. Meno Longinus je takmer s istotou odvodené z gréckeho
slova longche (kopija). Legenda vravi, Ze Longinus bol vylieCeny zo svojej slepoty
krvou z Kristovej rany, ktora stekala po kopiji. Pod vplyvom zdzracného uzdravenia a
znamenti, ktoré nasledovali po JeziSovej smrti, zatmenie Slnka a zemetrasenie, uveril v
JeziSa Bozieho Syna a prijal krst. Vzdal sa vojenskej sluzby a Zil ako mnich 28 rokov
v kappadockej Cézarei. Po celi dobu uchovaval kvapky krvi Panovej v nadobke,
V umeni zobrazovanej ako pyxis, schranka na relikvie. Drahocennu relikviu priniesol
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do talianskej Mantovy, ktorej patronom sa stal. Neskor Longina postavili pred sud, a
ked” odmietol obetovat’ pohanskym bohom, odstdili ho na vyrazenie zubov a
vyrezanie jazyka. Longinus chytil sekeru, ktord mal po ruke, a porozbijal modly,
odkial’ vysli diabli a posadli vladcu, ktory zosSalel a oslepol. Stotnik vyhlasil, Ze sa
vylie€i az po jeho, Longinovej smrti; tym sa iniciativne prihlasil k mucenictvu v mene
Bozej pravdy. Ked’ Longina zabili, vladca sa okamzite uzdravil a az do konca Zivota
konal dobré, krestanské skutky. Naprieck pochybnému povodu bol Longinus
kanonizovany. Cisar Karol IV. dokonca inicioval zavedenie sviatku Kopije a klincov.

Umelci zobrazuji oboch vojakov, muza sKkopijou amuza so S$pongiou,
oddelene. Vojak so Spongiou stoji nalavo, Longinus napravo od kriza. Méava brnenie
a nickedy sedi na koni, aby sa spojil s predstavou centuria, veliacemu stotine
dohliadajucej na vykon trestu (flamsky maliar P.P.Rubens, 1620). V stredovekych
kompoziciach je Longinus zobrazovany s latinskym napisom na nadpisovej paske:
Vere filius Dei erat iste (Tento ¢lovek bol naozaj Bozi Syn). Kopiju drzi v ruke,
pripadne nou prebodava Kristov bok. Ukazuje si na o€i, prikryva si ich, iny vojak mu
vedie ruku a pomaha mu drzat’ zbrai. Je obleceny ako rimsky vojak alebo stredoveky
rytier. DrZzi kopiju, menej Casto pyxis. Z postav stojacich pod krizom Longinus
symbolizuje obratené¢ho pohana.

Vojak so Spongiou. Kompozicnym a myslienkovym naprotivkom muza
s kopijou je muz so Spongiou. Vystupuje ako jeden zo zvedavcov theodrie, ,,zabavnej
podivanej na utrpenie odsudenca. Podl'a *Nikodémovho evanjelia sa vola Stefaton.
Prave on namocil Spongiu do naddoby s octom a podal ju na yzopovej vetve Kristovi.
Nadoba plna octu v podobe vedierka, ktora drzal v ruke, malovali zriedkavejsie,
niekedy stala na zemi. Postavy muzov s kopijou a Spongiou, ktoré stoja symetricky po
kazdej strane kriza a dvihaji svoje tenké zZrde, symbolizuju *Ecclesiu (Longinus)
a Synagogu (Stefaton). Figura so Spongiou sa v renesan¢nom umeni uz tak casto
nevyskytuje, ale Spongiu dvihnutii medzi zbranami vojakov je vidiet’ ¢asto. Napokon
sa dostdva medzi ndstroje utrpenia (pozri Christologicky cyklus I.). Kiisok Spongie
ako drahocennt relikviu ulozil do tzv.Korunova¢ného kriza cisar Karol IV. V
minulosti opdtovne Longinov kult posilnilo najdenie Svdtej kopije v kostole v
Antiochii za prvej kriZzovej vypravy (pozri Christologicky cyklus 1.).

Losujuci vojaci. Namet vojakov metajicich los sa vyskytuje dost’ ¢asto vo
vSetkych obdobiach krestanského umenia. Janovo podanie je najpodrobnejsSie, preto
sa ho umelci zvyc€ajne pridrziavaji. Vyjav zobrazuje vojakov bud’ pri péte kriza alebo
v rohu obrazu. Zvyc€ajne su traja az Styria. Jeden z nich hadze kocky (zapadné
vyobrazenia), ostatni prizeraju, pripadne spolu zédpasia. Jeden s vytiahnutym noZom
chce roztrhnit' odev, druhy chce hadku urovnat (Majster z Flémale). Na syrskych
vyobrazeniach (Rabulov *evanjelistar, 586) hrajii vojaci hru zvani mora, ktora
spociva v tom, ze ten, ktory ukéze na prstoch dohovorené znamenie, ziska predmet, o
ktory je vedeny spor.

Sviitci a donatori. Asi od poloviny 15.storo¢ia maliari zobrazuju Ukrizovanie,
ktorému su pritomni svétci. Tvoria spolo¢nt skupinu bez ohl'adu na dobu, v ktorej Zili,
podobnti zhromazdeniu typu Sacra conversazione, ktoré vzniklo priblizne v rovnakom
case (pozri Christologicky cyklus I.). Ukrizovanie so svdtcami a dondtormi ma
*devocionalny charakter a vyskytuje sa predovsSetkym v talianskom umeni. Jednotlivé
postavy je mozné identifikovat’ podla ich *atribatov. Byvaju patronmi mesta alebo
kostola, zakladatel'mi radu, ktory si dielo objednal. Vzadu za nimi sa takmer vzdy
objavuje Panna Maria a svity Jan a v skupine svétcov nechyba Jan Krstitel’, prorok
Kristovej bozskosti a mesiaSskeho poslania.
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Postavy anjelov. Najmi v stredoveku boli sucastou kompozicie aj postavy
anjelov nariekajucich nad Kristovou smrtou. U Giotta ako vyraz bolesti si anjel trha
racho a pripomina obradné trhanie racha zidovskych velknazov (pozri kapitola
Kristus pred velradou). Niekedy anjeli Krista okiadzaji alebo do kalichov zachytavaju
krv striekajuicu z jeho ran, ktord navodzuje dojem mysticke] studne Zivota
(malokarpatské ikony; pozri Christologicky cyklus I.).

Lebka a had. Kompozicie so symbolmi, lebkou a hadom, sa usiluji zdoéraznit’
spojitost’ medzi postavou Adama, prvotnym hriechom a vykupitel'skym ¢inom Jezisa.
Tato ikonografia mala pre krestanski nauku mimoriadny vyznam, lebo vyjadrovala
pri¢inny vztah medzi Starym a Novym zakonom. Lebka pri pdte kriza sa v motivoch
Ukrizovania prvy raz objavuje v 9.storo¢i a od tych ¢ias sa k nej krestanské umenie
stale vracia a obohacuje ju o d’alSie vyznamy. V protireformacii Casto po lebke steka
krv kvapkajuca z tela Ukrizovaného a zmyva hriech prarodi¢ov. V tom istom obdobi
zaCne byt’ lebka zobrazovana obratena ako kalich, do ktorého je zachytavana krv a je
chapana ako d’al§ia pripomienka *eucharistie. Had s jablkom v papuli v blizkosti
lebky je opdtovnou nardzkou na prvotny hriech.

Rana po kopiji. Vel'a symbolickych vyznamov sa spaja s ranou po kopiji.
Stredovek prisudzoval T'udskej krvi liecivi moc, preto sa l'udia snazili napr. pri
popravach statim zachytavat’ ju do misiek a odpit’ z nej alebo asponi do nej namocit’
Satku. Krv a voda, ktoré vytiekli z Vykupitelovho prerazeného boku, s podla
cirkevného otca Augustina z Hippo Regia (7430), ktory sa eucharistickej symbolike
vel'mi venoval, predobrazom svétého prijimania a krstu. Rovnako ako bola Eva
stvorena z rebra Adamovho boku, tak sa dve hlavné krest’anské sviatosti zrodili z boku
Krista, nového Adama, vystaveného pokuseniu, ktorému vSak odolal. Cirkev ako
nevesta Kristova sa akoby zrodila z tejto rany. V neskorom stredoveku je niekedy
vidiet Adama vynarajuceho sa z hrobu pod krizom, ako drzi kalich a do neho
zachytava Vykupitelovu krv. Od 14.storo¢ia jeden alebo viac anjelov, kazdy s
kalichom, vykonavaju ta ista ¢innost. Vznasaju sa pri krizi, z kazdej rany jeden, a
zachytavaju krv do kalicha. Niekedy kalich stoji pri péte kriza ako pripomienka tejto
myslienky. Kristova rana je zvyajne na pravej strane tela, v pravolavej symbolike na
strane dobrej, podl'a Augustina na strane veéného Zivota. Poc¢iatkom 17.storocia je tato
symbolika zabudnuta a rana sa vyskytuje bud’ na jednej alebo na druhej strane; na
Turinskom platne sa nachadza stopa po ovalnom otvore sposobenom zrejme kopijou
na pravej strane medzi piatym a Siestym rebrom (pozri Christologicky cyklus I.).
Umiestnenie rany na l'avej strane boku, resp. hrude, suviselo s kultom Srdca Jezisovho
(pozri Christologicky cyklus I.) a obecne s mystikou srdca ako centra l'udskej
spirituality.

SInko a Mesiac. Symbolika Mesiaca vzdy suvisela so symbolikou Slnka. Pritom
su dolezité dve skutocnosti: Mesiac nema vlastné svetlo, ale iba odraza svetlo Slnka.
Druhym faktom je, ze sa v priebehu jeho fazy meni jeho podoba. Preto je Mesiac
symbolom zavislosti, premeny a rastu. Vyjadruje biologicky rytmus a ubiehajuici cas,
ktory sa podl'a neho meria. Biblické hl'adisko ukladd Mesiacu (hebr. jerah), menSiemu
svetlu, aby vladlo v noci (Genezis 1,16). Spolo¢ne so Slnkom (hebr. Semes) ho vyzyva
k chvalospevu Hospodina (Zalm 148,3).

Povod motivov Slnka a Mesiaca v namete UkriZovania je vel'mi starobyly a je
pokracovanim pdvodnej symboliky tychto nebeskych telies. Bezne sa objavovali na

zobrazeniach perzskych a gréckych slnecnych bozstiev a tento zvyk sa preniesol do
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rimskych ¢ias na mince s obrazom cisara. Zda sa, Zze zvyk zobrazovat’ Slnko a Mesiac
si naSiel cestu aj do umenia prvotného krestanstva prostrednictvom oslavy Vianoc,
ktoré boli povodne pohanskym sviatkom na pocest’ znovuzrodenia Slnka (Sol
invictus). Uz davno pred prvym zobrazenim UkriZovania sa slnko a mesiac objavili aj
v inych krestanskych témach a obrazovych typoch, napriklad v Krste, Dobrom
pastierovi a Pantokratorovi (pozri Christologicky cyklus 1., IL.).

SInko a Mesiac, pripadne ich personifikacie, sa v stredoveku sa ob¢as objavuju
po stranach nad Kristovym krizom, vedla hlavnych postav vyjavu. Od 9.storocia
pribudaju alegorické postavy *Ecclesie a Synagdgy (ilustracie spisu “Hortus
deliciarum® od abatiSe Herrady z Ladsberka, 11195). Je tomu az do ¢asnej renesancie,
ale uz zriedkavo v 15.storo¢i. Ak maja podobu personifikované Slnko a Mesiac
podobu l'udskych polopostav, st korunované lu¢mi alebo polmesiacom, niekedy drzia
v ruke urc¢ité znamenia (globus alebo polmesiac), niekedy maju hlavu smutocne
zahalen. Tato *ikonografia prezradza anticky zvyk, podla ktorého boli nad
zobrazenia hlav vyznamnych osobnosti umiestiiované Slnko a Mesiac na znamenie
neobycajnej dostojnosti. Prevzatim tohto obrazového typu sa krestania usilovali
ukéazat, ze umierajuci a vonkajSiemu utrpeniu vystaveny Kristus, zaujal miesto v
najvyssej sfére nebies medzi nesmrtel'nymi bytostami.

Ked v 6.storo¢i zacalo krestanské umenie zobrazovat” Krista na krizi, bolo
samozrejmé, 7e slnko a mesiac sa stanu sucastou témy. Evanjelid piSu, ako na
poludnie nastala tma po celej krajine a trvala az do troch hodin. Zatmenie bolo pre
vSetkych zrozumitelnym znamenim, Ze nebesd drzia smutok za Spasitelom. Podla
Augustina vyjadruju Slnko a Mesiac suvislost oboch Zakonov: Stary zakon (Mesiac)
je mozné pochopit’ iba vo svetle Nového zdkona (Slnka). V stredovekych dielach su
niekedy Slnko a Mesiac zobrazované v sulade s antickou ikonografiou: Muzska
postava (Slnko) riadi Stvorzaprah, kvadrigu, symbol Sola invictus, zensk4 postava
(Mesiac) riadi zaprah volov, zidovskych obetnych zvierat. Kazda z postav je vo vnutri
vlastného kruhu. Alebo Slnko zastupuje iba muzska hrud’ so Ziarivou aureolou, mesiac
zenskd hrud’ s Dianinym kosacikom. Inokedy st Slnko a Mesiac obmedzené na dva
kotuce, Mesiac ma vo vnutri kosacik a niekedy ho nest anjeli. Slnko sa objavuje po
Kristovej pravici a mesiac po jeho l'avici.

Ecclesia a Synagéga. Niekedy sa v kompoziciach Ukrizovania objavuji po
oboch stranach kriZza okrem Slnka a Mesiaca aj postavy *Ecclesie a Synagogy, ktoré
symbolizuji krestanstvo a judaizmus. Motiv Cirkvi a Synagoégy ako morélnej
symetrie sa vyskytuje v stredovekom umeni casto a je pren typicky (pozri
Christologicky cyklus I1.: Podobenstvo o desiatich pannach).

Ecclesia a Synagdga su zobrazované ako zahalené Zenské postavy, Ecclesia, na
pravej, t.j. spravnej strane kriza, ma na hlave korunu a drzi kalich, do ktoré¢ho
zachytava Vykupitel'ovu krv. Pokorena Synagdga, nachadzajuca sa na l'avej strane, ma
zaviazané oc€i, koruna jej padd zo sklonenej hlavy a z rik pusta dosky Zakona.
Personifikécia krestanstva a judaizmu sa prvy raz objavila v karolinskej renesancii,
neskorSie sa vyskytuje v socharskej vyzdobe a vitrazach franctizskych katedral 12.-
13.storocia.

Cnosti pribijaju Krista na kriz. V 13.storoc¢i sa zrodil d’al§i symbolicky ndmet
Ukrizovania, zndmy ako Cnosti pribijajii Krista na kriz (iluminicia *Zaltira z
Besancone, 1275; nastenna malba apsidy kostola sv.Moftice v Annine, 1360). Namet
patri do okruhu alegorii *Cnosti a Neresti a vyjadruje myslienku, ze Kristus podstupil
smrt’ na krizi tiez pre svoje cnosti (pozri Christologicky cyklus Il.: Panny mudre a
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nerozumné). *lkonografiu ndmetu ovplyvnili dobové duchovné spisy, napriklad
“Zjavenie sestre Mechtilde z Magdeburgu, vyZzarujuce svetlo Bozskosti®. VacSinou
Krista pribijaji na kriz zenské postavy personifikovanych Cnosti. Laska (Caritas),
podla vykladov Piesne piesni mystickd nevesta Kristova, vo zvlastnom motive
(tzv.Vulneratio/Zranenie) ako najvacsi prejav lasky kopijou prebodava Kristov bok
alebo spolo¢ne s Vierou (Fides) zachytava krv do kalicha.

Pelikan. K symbolickym prvkom Ukrizovania patri aj pelikdn. Podla
stredovekej legendy tento vtdk kfmi mlad’ata svojou krvou tak, Ze si roztrhne hrud’
zobdkom. V najranejSom *bestiari, anonymnom prirodopisno-nabozenskom diele
Physiologus z 2.-4.storocia, sa uvadza, ze samicka pelikana zadusi svoje mlad’ata
nadmernou laskou, ale samcek ich ozivi tym, ze si roztrhne bok a vypusti na nich
svoju krv. Tato mysticka predstava, ktora sa zrodila z nepochopenia sposobu, akym
kfmia pelikany svoje mlad’atd, sluzila v renesancii ako symbol krestanskej lasky
Caritas, lebo vystizne zodpovedala chdpaniu Kristovho spasitel'ského ¢inu. Taliansky
renesan¢ny basnik Dante Alighieri (T1321) vo svojej tretej ¢asti Bozskej komédie Raj
(Paradiso) odkazuje na apoStola Jana ako na toho, ,ktory na prsiach kedysi lezal
nasho pelikéna. V tomto vyzname niekedy pelikana vidat na obrazoch, ako sedi
alebo hniezdi so svojimi mlad’atami na vrchole kriza.

Fénix. Dalsim symbolickym prvkom Ukrizovania byva aj myticky *fénix, vtak
ktorého starsi anticki autori (Herodotos, Ovidius, Plinius Star$i a d’al$i) popisovali
dost rozne. Dozival sa vysokého veku, niektori autori hovoria o 500 rokoch,
a nakoniec sam seba spalil na oltarnom ohni na popol, z ktorého opét’ povstal novy,
mlady fénix. Prvotni krestania fénixa prijali ako symbol Kristovho vzkriesenia,
zobrazovali ho v pohrebnom socharstve a v stredoveku ho zvycéajne spajali
S ukrizovanim.

Starozakonné predobrazy ukriZovania: a) Jikobovo poZehnanie Jozefovym
synom Efraimovi a MenaSeovi (Genezis 48,5). Scéna zomierajiceho Jakoba, v
ktorej zehna s prekrizenymi rukami, bola pokladand za predobraz Kristovho
umucenia. b) Vdova zo Sarepty pripravuje drevo, aby nakimila proroka Eliasa
(1KraPov 17,1-7). Boh poslal Eliasa k vdove, ktora ho mala zivit. Zobrazenie vdovy
s prekrizenymi polenami dreva je *typologickym predobrazom UkriZzovania. C)
Mojzis sa dotkol palicou skaly a z nej vytryskla voda (Exodus 17,1). Ked’ Izraeliti
na pusti nariekali, ze im chyba voda na pitie, prikazal Boh MojziSovi, aby palicou
udrel do skaly. Zo skaly vytryskol prameinn vody (Zivota); v tomto skutku videli
stredoveki exegéti odkaz na vodu a krv, ktord vytryskla z Kristovho prebodnutého
boku. d) Zvedovia prinasaju z ESkélu do Izraelského tabora obrovsky strapec
hrozna (Numeri 13,23). Mojzi§ vyslal do kanaanskej krajiny zvedov, aby priniesli
spravy o krajine, ktorti im zasl'ubil Boh. Zvedovia z oblasti Eskol (hebr. strapec)
doniesli na ty¢i zaveseny obrovsky strapec hrozna. Sami vSak do tejto krajiny
nezamierili, lebo tu Zzili obrovski I'udia. Vini¢ zaveseny na strapci je predobrazom
Krista zaveseného na krizi. e¢) Mojzi§ vztyCuje ohnivého/medeného/bronzového
hada na ty¢i (Numeri 21,4-9). Na Bozi prikaz zhotovil Mojzi§ bronzového hada -
had (hebr. nechustan) zaveseny na palici zrejme sluzil ako zastava Izraelitov
putujucich pustou. Evanjelista Jan (3,14) prirovnal Krista povySeného na krizi (pozri
kapitola Vztycenie kriza) k bronzovému hadovi povySenému/zavesenému na
MojziSovej palici (Kristova obet’ je znamenim, pod ktorym sa zhromazd'uju veriaci).
f) Stretnutie Salamtna a kralPovnej zo Saby na lavke cez potok Kidrén (1KralPov
3,16-28; Zlata legenda). Obaja vladari sa stretli na lavke, ktorej drevo pochadzalo zo
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stromu milosrdenstva, zasadeného na hrobe Adama jeho synom Sétom. Drevo lavky
bolo pouzité pri Ukrizovani.

*

Vino. Biblické vino predstavovala kvasena i nekvasend hroznova $tava. Pila sa
bezne aj v tych najchudobnejsich domacnostiach a uchovavala sa v kozenych vakoch.
Kvasené vino sa skladovalo v keramickych nadobach a dozrievalo v chlade a tme asi
4 mesiace. Vino sa pilo zriedené s vodou, v chladnych mesiacoch sa zohrievalo. Vino
s myrhou, ktoré pontkli JeziSovi a ktoré neprijal, bolo prejavom milosrdenstva. Tento
napoj spominaju niekolkokrat aj iné pramene. V *Baraite, apokryfnej *Misne, sa
hovori: ,,Koho vedu na smrt, ma dostat’ kiisok kadidla rozpusteného v pohari vina,
aby mu omdmilo zmysly... v Jeruzaleme ho Stedro rozdéavali a prindsali slachetné
zeny.” Badatelia sudia, ze myrhu zmieSani s vinom ponutkli JeziSovi tesne pred
ukrizovanim, aby zmiernili bolesti, ako ked’ sa tazkym pacientom pred anestéziou
podava opojny napoj (pozri Christologicky cyklus I1.: Klarnanie troch krdlov).

Ocot. Vinny ocot predstavoval typicky kvaseny kysly napoj, ktory obl'ubovali
robotnici v krajinach, kde sa pestovalo vino. Posca, uvaddzand v Pavlovom Liste
Rimanom (14,21), je svojou povahou podobnd a tvorila sucast’ vojenskych pridelov.
Zrejme prave tento napoj ponukli JeziSovi ako obclerstvenie na krizi (Marek, Jan).
Lisil sa od utiSujiiceho prostriedku s myrtovou prichutou, ktory odmietol predtym,
ked’ dorazil na Golgotu.

V suvislosti s t¢inkami octu ponuknutého JeZiSovi, zaujimaju sa badatelia o
chemické ucinky mandragory, rastliny znamej aj pod ndzvom abraun. Raéstla
predovsetkym v Stredomori a vyuzivala ju nielen stredovekd magia aj liecitel'stvo, ale
poznala ju uz antika. V tom case korenn mandragory uzivali ako primitivne, ale vel'mi
ucinné anestetikum. Korei rastliny sa nechal vylihovat’ a do vzniknutého extraktu sa
opakovane namacala $pongia, aby vstrebala ¢o najviac anestetickej latky, ktora mala
th vlastnost, Ze sa uvolfiovala v octe. Napichnutd na zrdi a pridrZiavand pod nosom
umoznovala odstdencom vdychovat vypary. Vyslednym uUC¢inkom bola miftvolna
strnulost’ tela a odburanie pocitov bolesti. Hoci tento vyklad moze vysvetlit’ pouZitie
octu pri popravach a spochybnit’ Spongiu s octom ako nastroj mucenia, faktom
zostava, Ze krest'ania ju zail jednozna¢ne povazovali, lebo ked sa v renesancii postava
Stefatona vytratila, jeho nastroj d’alej zostal medzi zbratiami tryznitel'ov prizerajicich
poprave aj medzi ndstrojmi Kristovho umucenia (pozri Christologicky cyklus I.).

Z1¢. . Dali Mu pit’ vino zmieSané so zl¢ou®, uvadza Matis. Vyraz ZI¢ vSak
netreba brat’ doslovne, skor je pouZity v emocionalnom zmysle ako symbol krajného
bezpravia a utrpenia. Badatelia sa domnievaju, Ze v JeZiSovom pripade iSlo o istl
horku tekutinu, o jej zloZeni sa mdZeme iba domyslat’, ktora mala obet omamit, aby
necitila kruté bolesti, nenariekala a nebrdnila sa katom pri vykone trestu, inymi
slovami i§lo vlastne o isty prejav milosrdenstva a katovskej zru¢nosti... Preto JeZzi§
napoj okusil, ale neprijal, lebo chcel prezivat’ svoj koniec pri jasnom vedomi.

JeziSovo ukriZovanie sa svojim prevedenim od ostatnych poprav ukriZovanim
nijako neliSilo, nezvyCajné bolo iba spravanie obete vystavenej telesnému a
duSevnému tryzneniu. SvedCia o tom JeZiSove slovd plné zaujmu o druhych a
odpustenia a tieZ modlitba venovana Otcovi, zndma ako Sedem slov. Nezvycajné je aj
zdoraznenie ndhlosti JeziSovho umrtia, ktoré chcelo podc¢iarknut’, ze v JeziSovom
pripade i$lo o zjavne zamerny, vol'ou riadeny ¢in (Lukas 23,46). Aj JeZiSove posledné
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slova (Dokonané je) maju ukazat, ze sa nestal obetou okolnosti, ale udalosti, ktoré
prebiehali podl'a vopred daného zameru.

*

Sedem slov. Celok “Sedem slov* vznikol spojenim JeziSovych vyrokov na krizi
podla podania vsetkych Styroch *evanjelistov. Prvé slovo ,,Otce, odpust’ im, lebo
nevedia, ¢o robia* (Lukas 23,34), ktoré Kristus na krizi povedal, odhal'uje jeho lasku
k Tud’om. Modlil sa za rimskych vojakov a dokonca, ako predpoklada Peter (Skutky
3,17), aj za zidovskych nébozenskych vodcov. Tato vypoved vsSak niektoré texty
vynechavaji, ¢o mé zrejme na svedomi neznamy redaktor, ktory usudil, ze udalosti
roku 70, znicenie izraelského kralovstva a jeruzalemského chramu, ukazali, Ze Boh
neodpustil tym, ktori pred Pilatom JeziSa obvinili, a preto sa ich JeziSova modlitba
netykala. Druhé slovo bolo uréené kajucnikovi na krizi ,,Veru, hovorim ti: ESte dnes
budes so mnou v raji* (Lukas 23,43). Tretie slovo (Jan 19,25-27) bolo urcené matke
a milovanému uéenikovi Janovi ,,Zena, hl’a, tvoj syn!“...,,Hla, tvoja matka!* Tieto
prvé tri vyroky zazneli v priebehu doobednajich hodin. Stvrté, bazen vzbudzujice
slovo Jezi§ predniesol zrejme vo chvili, ked’ koncila tajomna trojhodinova tma: ,,Eloi,
Eloi, lema sabachtani® - ,,BoZe mdj, BoZze moj, pre¢o si ma opustil.“ Piate slovo
(Jan 19,28) nasledovalo tesne po Stvrtom a ako jediné (snad’) vyjadrovalo telesné
utrpenie: ,,Ziznim.“ Jezi§ sice odmietol omamny napoj (Marek 15,23), ale napil sa
inej tekutiny, takze mohol hlasite predniest’ prehlasenie obsiahnuté v Siestom slove
(Jan 19,30), ktorym sa naplnilo proroctvo obsiahnuté v Zalme (69,22). Sieste slovo
pozostava z jediného gréckeho vyrazu ,,Telestai (dokonané). Je to vyhldsenie vit'aza,
ktory dokoncil zvereny tikol, naplnil starozdkonné proroctva a predlozil kone¢nt obet’
(Zidom 10,12). V poslednom, siedmom slove (Lukas 23,46) Jezi§ citoval Zalm (31,6),
tradicna zidovskl vecerni modlitbu arvit: ,,Otce, do Tvojich ruk odporic¢am svoju
dusu.*

*

Golgota. Nachadza sa na mieste byvalého kamenolomu, ktory potom stavitelia
zavrhli, ked’ sa zrejme ukazalo, ze ide o kamen zlej kvality. Toto miesto slizilo uz
v 6.st.pr.Kr. ako cisterna anakoniec ako odpadova jama. Tam hadzali odpadky aj
kriZe, na ktorych boli odstdenci pribiti. Na tomto mieste bol podla tradicie hodeny aj
Kristov kriz, ktory tu z iniciativy sv.Heleny nasli (pozri Christologicky cyklus I.: Svdty
kriz/Pravy kriz). Ina legenda hovori o ndjdeni Svitého Kriza Protonikou, manzelkou
rimskeho cisara Claudia (i754). V tychto miestach vidno aj popraskanti skalu, o ktorej
evanjelisti hovoria, Ze pri JeziSovej smrti ,,skaly pukali* (pozri Christologicky cyklus
l.: Bozi hrob).

S menom Golgota sa v Starom zakone nestretneme (gr. Golgotha < hebr.
Gulgolet < aram. Gulgulta; gr. Kranion, lat. Calvariae). Golgota je star$i vyraz
latinského nazvu Calvariae, ma svoj povod v *aramejCine a tieZ znamena lebka.
Tradicia hovori, ze meno Golgota méze odkazovat’ bud’ na jej funkciu popraviska, kde
lezali kosti alebky (Hieronymus, 420), alebo najej fyzicky tvar lebky (hebr.
gulguta, gr. kranion, lat. calva). Hypotézu, ze by na tomto mieste lezali kosti, dnesni
badatelia spochybiiuju uz len preto, Ze odporuje Zidovskym pohrebnym zvyklostiam a
Zakonu (Deuteronomium 21,22n).

Podl'a mystického vykladu cirkevného otca Origena (17245) na mieste JeziSovho
kriZza sa nachadzal hrob Adama a pahorok bol pomenovany po Adamovej lebke (podl'a
apokryfného “Vypravania o pokani Adama a Evy“ Noe zobral do svojej archy tela
prarodiCov a po opadnuti vod telo Evy pochoval v jaskyni pri Betleheme, nad ktorou
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sa Jezi$§ narodil, a telo Adama na Golgote). Krv z JeziSovho prerazeného boku stekala
Strbinou na Adamovu hlavu, aby Adama vykupila. Tato predstava odporuje inej
tradicii, podl'a ktorej sa Adamov hrob nachadzal v Hebrone. Avsak podl'a dobovych
literarnych pramenov Golgotu ako miesto Adamovho hrobu uctievala jeruzalemska
zidokrest'anska obec. Pri stavbe Venusinho chramu roku 135 za vlady cisara Hadriana
cely priestor Golgoty zaviezli vysokou vrstvou kamennej drviny a spomienka na
miesto Adamovho a Kristovho hrobu na ¢as zanikla.

V stredovekych legendach o imele, sv.Jozef vyrezal kolisku pre Jezuliatko
Z imela, ktoré malo podobu mohutného stromu. O tridsat’ rokov neskorSie strom
porazili strom Rimania a ukrizovali na iom Jezi$a. Potomkovia imela sa tak hanbili
za zneuzitie svojho dreva na Golgote, Ze sa hanbou zoschli do velkosti krikov (pozri
Christologicky cyklus L.: Strom zZivota/Arbor vitae).

Vzhl'adom na zidovské arimske postupy pri poprave muselo popravisko
Golgota lezat’ za mestskymi hradbami. Umiestenie popraviska za mesto pri ceste malo
tiez za ciel’, odradit’ ostatnych. Nakol'ko Herodes Agrippa I. neskorSie postavil tretie
hradby (pozri Christologicky cyklus II.: Vjazd do Jeruzalemu), nachadzala sa Golgota
vo vnutri mestskych hradieb.

Evanjelista Mata$ neoznacil miesto Ukrizovania ako pahorok, uviedol iba -
“miesto zvané Golgota®; vdaka poslednym objavom sa ukazuje, Ze skutocné
JeziSovho miesto ukriZzovania bolo o 500m severnejsie, ako sa uvadzalo doposial’.
Dnes sa usudzuje, Ze popravisko sa nachddzalo na predsunutej terase nizkeho kopca,
ktory sa dviha na severozdpad za branami Horného Mesta a juhovychodne od
niekdajSieho Herodesovho palaca a jeho zdhrad, ned’aleko cesty. Tomu zodpoveda
Lukasova poznamka o Simonovi z Kyrény, ktory sa prave vracal z pol'a, ked’ ho vojaci
prinutili niest’ kriz. Zo vSetkych znamych starovekych a stredovekych sprav sa zda
najpravdepodobnejsie, ze Golgota oznacovala iba cast pahorka, skalnaty previs
podobny lebke, dlhy 200m a $iroky 150m. Samotny kopec sa podla sprav *Josepha
Flavia nazyval Asyrsky tabor.

V konstantinovskych ¢asoch pocas stavby chramu Bozieho hrobu bolo miesto
ukrizovania uvolnené od skalnatého okolia a volne sa dvihalo nad terén. Podla
starych puatnickych sprav bol monticulus Golgothae hola skala vyssia ako ¢lovek. V
skale bola trhlina, ku ktorej sa zostupovalo po schodoch. Hore stdl mohutny kriz
zdobeny zlatom a drahokamami. Celd skala, alebo len kriz, bola pravdepodobne
zastreSend baldachynom. Pri Upédti skaly stal oltar, okolo ktorého bolo strieborné
zabradlie. Golgota sa tak ocitla v atriu, pravouhlej miestnosti, v jej juhovychodnom
rohu. Historici sa domnievaju, Ze “monticulus Golgothae* je zobrazeny na mozaike
apsidy kostola Santa Pudentiana v Rime, kde visku dominuje obrovsky kriz posadzany
drahokamami. Podl'a byzantského historika Theofana (¥817) kriz dal poslat’ cisar
Theodosius Il. (450) ako nahradu za golgotsku skalu.

Potom, ¢o svityiiu Bozieho hrobu znicili roku 614 Perzania, bola pri opdtovnom
budovani chrdmu golgotska skala zakrytd dvojpodlaznou kaplnkou. Otvor, v ktorom
stal zvisly kol kriza, rovnako ako kus skaly, zostal nezakryty. K stavbe bola pri¢lenena
Adamova kaplnka, pokladana za stred sveta, naprotivok gréckeho omfalu v Delfach.
Priehl'adné ciele tejto legendy mal podporit’ vyklad mena Adam: v gréctine su Styri
mena ADAM zacdiatoCnymi pismenami svetovych stran: anatolé (vychod), dysis
(zépad), arkos (sever), mesémbria (juh).
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Symbolickymi golgotami boli vyvySeniny v prirode, na vrchol ktorych viedli
krizoveé cesty (pozri Christologicky cyklus I.). Golgotou alebo Kalvariou sa nazyva aj
obrazovy typ Ukrizovania spolu so zlo¢incami, niekedy bez ukrizovanych postav iba s
tromi krizmi na vrchole hory.

*

Plynutie ¢asu. Stari Izraeliti nekladli doraz na abstraktné plynutie ¢asu, skor na
to, akym obsahom napiia Boh historicky okamih. Oproti beznému starovekému
pohl'adu na opakovane plyntci Cas, Izraeliti chapali ¢as priamociaro ako nieco, €o sa
nevracia, neopakuje a plynie od pociato¢ného bodu zrodu k vopred urcenému
naplneniu. Biblia skor zdoraziiuje ¢as ako okamihy, v ktorych Boh presadzuje svoj
zamer. Na to sluzili vyrazy, ktoré sa daju prelozit ako slovné spojenia: v stanoveny
Cas, v pravy ¢as, v rozhodujici okamih. Preto hebrej¢ina mala na oznacenie ¢asu vel'a
vyrazov. NajbeznejSie slova ¢t, zeman, mo’ed sa pouzivali v suvislosti s ro¢nymi
obdobiami a sviatkami, napriklad svitenie sabatu (Exodus 31,16-17). Chronologicky
Casovy usek, napriklad ur¢itt dennu dobu alebo kalendarny rok, vyjadroval
*aramejsky vyraz “iddan (Daniel 2,9; 3,15).V novozakonnych ¢asoch sa na oznacenie
prostého plynutia casu pouzivalo grécke slovo chronos (vinohradnik odcestoval na
dlhy ¢as [Lukas 20,97; Peter odcestoval na nejaky ¢as do Antiochie [Skutky 14,287),
alebo grécky vyraz kairos (doba, chvila, okamih, pravy ¢as). DIhé casové useky a
vzdialeni dobu (koniec l'udského Zivota, vek pahorkov) vyjadrovali vyrazy ’ad,
‘olam. Pouzivali sa predovSetkym ako oznacenie vecnosti, ¢asového useku, ktory
Boha nijako neobmedzuje. Novy zakon v tychto suvislostiach pouziva grécke slovo
aion (Nebudem jest médso naveky, aby som nepohorsil brata; 1Korintskym 8,13).
Naproti tomu existovali vyrazy ako rok $ana, ktory mal dvanast’ lunarnych mesiacov
jerah, ktoré mali svoje vlastné nazvy. Pocitali sa zvy¢ajne od novu do novu, alebo od
splnu do splnu. Mena mesiacov su povicsine asyrsko-babylonského povodu, iba Styri
mesiace su prevzaté od *Kanaancov.

Mesiace sa delili podla mesa¢nych Stvrti na sedemdnové tyzdne - sabatové
cykly $mat ha $mita, a tie na dni jom. Vysadné postavenie v sedemdennom tyzdni
(Savah) ma sabat (hebr. Sabbat - od korena slova prestat’; prvy den v zidovskom
tyzdni). Podl'a starozédkonnej tradicie sa vztahuje k pribehu stvoreniu sveta a
zdovodinuje ho desatoro Bozich prikazani (hebr. debarim). Podla historikov vsak
pripomina slovo Sabbat babylonské Sabbatum (deni splnu). Hoci v Sabbatum neslo o
dni, kedy sa nepracovalo a navySe Babylon¢ania mali patdenny tyzden, je mozné, Ze
povodny hebrejsky sabatovy cyklus sa povodne riadil podla faz mesiaca. Tuto
hypotézu podporuju vyroky 2Kralov (4,23), Ozeas (2,13), Amos (8,5) a Izaias (1,13),
v ktorych sa hovori o sabatu v suvislosti s novom.

Hodina (hebr.*aram. sa’a, gr.lat. hora) sa v Biblii vyskytuje v presnejSom
vyzname aZz v novozakonnych textoch (Jan 11,9). Hodina nemala presna dizku, lebo
sa pocitala ako 1/12 denného svetla, ktorého trvanie (vychod - zapad slnka) bolo
zavislé od rocného obdobia. Nepouzival sa eSte presny mechanicky chronometer.
Oznacovanie ¢asu stazuje aj skutocnost’, ze pre Rimanov zacinal novy den o polnoci a
pre Zidov od zapadu slnka, ale ¢as poéitali rovnako, od vychodu slnka. V grécko-
rimskom obdobi sa no¢ny Cas sa delil na Styri no¢né hlasky podl'a striedajicich sa
no¢nych hliadok (vigilii). Prvd no¢na hliadka zacinala od zapadu slnka (asi 18 hodina)
do 21 hodiny. Druhéd no¢né hliadka od 21 hodiny do polnoci, tretia od polnoci do 3
hodiny a stvrta od 3 hodiny do vychodu slnka, t.j. asi do 6 hodiny. V novozakonnych
Casoch sa rannym spevom kohutov (lat. matutinus cantus galli) oznacovala tretia Cast’
noci, ktora trvala od polnoci do troch hodin rana (pozri kapitola Peter zapiera Krista).
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Pouzival sa aj vyraz tretia hodina vo vyzname poludnie, ktoré predstavovalo interval
medzi 9-12 hodinou. Tretia hodina v Oriente predstavovala devat’ hodin doobeda a
deviata hodina predstavovala tri hodiny poobede. Niektoré preklady Biblie tuto
okolnost’ bert do uvahy, iné uvadzaji povodné znenie a tak celu situdciu este viac
komplikuju.

O presny vypocet data Kristovho ukrizovania sa pokusali mnohi astronémovia.
Vychadzali pri tom zo zékladnych udajov v evanjeliach, podla ktorych k udalosti
doslo na jar pocas sviatku pesah, a podl'a doby uradovania prokuratora Pilata
Pontského. Ako najpravdepodobnejSie sa vidi obdobie rokov 29-33. Tento nazor
zastaval aj anglicky fyzik, matematik a astronom Isaak Newton (71727). Ako mozny
den JeziSovej smrti uvadzal 7.april roku 30, 3.april roku 33 a 23.april roku 34.

Podl'a sucasnych astronomov C.Humpreysa a W.D.Waddingtona vysSiel v
Jeruzaleme dia 3.aprila roku 33 mesiac v podvecer splnu scasti zatiahnuty mra¢nami a
toto jeho zatmenie skoncCilo 51 minut po jeho vychodu. Tento udaj by zodpovedal
evanjelidm: Na poludnie nastala tma po celej zemi az do troch hodin (Matas 27,45).
Podl'a dneSnych astrondmov teda Jezi§ zomrel diia 3.aprila roku 33.

*

Liturgia Velkého piatka Na pamiatku JeziSovho utrpenia na krizi a jeho
vykupitel'skej obete sa v priebehu vyvoja cirkvi ustanovil zvlastny kult a liturgicky
program, ktory zahrnoval post, uctievanie kriza, osobitny typ bohosluzby a oznacenie
Velky piatok, Tichy piatok. Do 7.storo¢ia bol Velky piatok dilom vel'kého postu,
zdrziavania sa vSetkych potravin, ktory trval az do vecernej omse Velkého piatku -
vigilie. Prvé pripomienky na smrt’ JeZi$a na krizi mali podobu postu kedy sa nemohla
sluzit’ *eucharistia (Matus 9,15; Marek 2,20; Lukas 5,35n). Jeho pociatky siahaju do
2.storocia a je dolozeny v spisoch cirkevného otca Irenea Lyonského (17220).

Zvlastna liturgia Velkého piatka sa zacala tvorit’ v 4.storo¢i. V Jeruzaleme za
casného spevu kohutov (pozri kapitola Peter zapiera Krista) kracal sprievod veriacich
do Getsemanskej zahrady, kde sa citali prisluSné pasdZe z evanjelia. Roku 384
putnicka Egeria opisala, ako sa sprievod zaina presne o Siestej hodine pred krizom
(lat. ante crucem) alebo za krizom (lat. poste crucem) a kra¢a smerom do mesta na
Cele s biskupom. Po navrate na Golgotu sa kona obrad pred Svdtym Krizom, pri
ktorom sa kazdy veriaci dotkol kriZza celom a pobozkal ho. Tento obrad suvisel so
zazraénym ndjdenim Svitého Kriza cisarovnou Helenou roku 320. Od tohto obradu
bola odvodend tradicia uctievania Svétého Kriza v kostoloch, ktoré vlastnili jeho
relikviu a neskorSie uctievanie Kriza ako jedna ¢ast’ omse Vel'kého piatku. 7.storoci na
Velky piatok kracal bosy papeZ s relikviou na Cele zastupu z Lateranskej baziliky
Vv Rime ku “kostolu Sv.Kriza v Jeruzaleme* (tal. Santa Croce in Gerusalemme). Tento
sposob slavenia pasii prijali v 8.storo¢i aj Frankovia. Od 10.storocia sa vo vSetkych
chramoch zacal na Velky piatok konat obrad ukladania a vzyvania kriza (lat.
depositio, adoratio crucis), na ktory nadvdzoval na Bielu sobotu ranny obrad
vztyCovania Sv.Kriza (lat. elevatio crucis).

Od zaciatku sa liturgicky obrad usiloval napodobnit’ udalost Velkého piatku
obrazne 1 Casovo. Nakol'ko za dobu JeziSovej smrti bola pokladand tretia hodina
poobede, bohosluzby s Ccitanim paSii zacinali v Jeruzaleme kratko poobede. V
neskorom stredoveku bol obrad preloZzeny na doobedie a roku 1570 bolo zakazané
sluzit’ tito omSu poobede a vecer. Kostoly boli na Velky piatok Specidlne upravené,
boli odnesené svetld, oltare zakryté latkou (pozri Christologicky cyklus 1.: Pdstne
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vellum). V tom Case sa ¢itali sa paSie z Jana (18,1-19; 18,42), z ktorych ¢asom vznikli
pasiové hry. Knaz veriacich nezdravil, nepokrizoval Bibliu, neokiadzal kadidlom. V
byzantskom okruhu vznikla zvlaStna ceremonia, ktoru prevzala aj rimskokatolicka
cirkev: knaz padol na tvar alebo na kolena (lat. prostratio) pred celkom obnazenym
oltarom. Potom sa opidt’ zazali svetla, kiaz v slavnostnom sprievode priniesol z
postranného oltara alebo z kaplnky zakryty kalich s hostiou a postavil ich na oltar.

Obrad prebiehal za spevu piesne Vexilla regis prodent (lat. Zastavy krala
vychadzaju). Potom, ¢o kiaz okiadzal oltar s eucharistiou, nalial do pohara vodu a
vino, vyslovil prislusné modlitby a pozdvihol hostiu pravou rukou. Potom ju rozlomil
na tri Casti, jednu dal do kalicha a prijal eucharistiu. Potom na kratku chvil'u odisiel od
oltara, aby symbolicky naznacil scénu pohrebu Pana. Potom sa vratil a preniesol
posvitent hostiu k Boziemu hrobu (pozri kapitola Ukladanie do hrobu). Vystavovanie
Bozieho hrobu bolo rozsirené v baroku 17.-18.storocia.

Druhou hlavnou castou omsSe Velkého piatku bolo uctievanie kriza. Krize,
zahalené od postnej nedele, boli opédtovne odhalené, aby symbolicky pripomenuli
vyzliekanie Krista pred ukrizovanim. Biskup odlozil znaky svojej dostojnosti, vyzul si
obuv, poklakol a pobozkal kriz, ¢o po nom opakovali knazi aj miniStranti a
symbolickym pokl'aknutim, uklonom aj prosti veriaci. Trojnasobné poklaknutie pred
krizom vyjadrovalo trojaké potupenie Krista, ktoré utrpel u Kaifdsa, Herodesa a na
Golgote. Knazi sa na Vel’ky piatok obliekali do ¢ierneho smuto¢ného rucha, neskorsie
ho vystriedalo ¢ervené, pripominajtiice Vykupitel'ovu preliatu krv.

Po obrade uctievania Kriza nasledovalo svité prijimanie veriacich. V niektorych
kostoloch sa na Velky piatok konala poboznost’ kriZovej cesty. Podobne ako Bozi hrob
a zvyk krizovej cesty bol rozSireny najméd v baroku. Cielom bolo obradnostou a
nadherou potlacit’ vplyv protestantskych cirkvi, ktoré naopak liturgiu Velkého piatku
obmedzovali na minimum. V procesii kracali knazi bosi, v rachu kajicnikov, niekedy
s krizmi na ramenach. Jeho sucastou boli procesie flagelantov, bicujlcich sa
kajucnikov. V sucasnosti katolicka bohosluzba Velkého piatku zadina uctievanim
KriZa, ¢itanim pasii a podavanim hostii posvitenych na Zeleny Stvrtok.

LCudové predstavivost’ spojila Velky piatok s vierou v nadprirodzené bytosti,
ktzla a Cary. Najroz$irenejSia bola viera, Ze v Case, ked sa v kostole Citaju pasie,
otvara sa cesta k pokladom v hlbindch zeme. Na takom mieste horelo svetielko a od
tretej do deviatej (Casoveé suvislosti ukrizovania a smrti Krista) kvitlo papradie alebo
zo zeme vychadzala zvlaStna Ziara. Tato viera sa zrejme zrodila z vyprdvania v
Matusovi (27,51) o roztrhnutej opone a pukani skal a otvarani hrobov. Symbolickost’
Matasovho opisu dostala v predstavach I'udu podobu otvarania hrobov a ndvratu
mitvych medzi zivych. Tato fantdzia sa naplno uplatnila vo vysvetleni udalosti
Jezisovho zostupenia do pekiel. Niekde sa verilo, Ze na Vel'ky piatok sa nerozostupuje
iba zem, ale aj voda a z nej vychadzaji na sus§ vodnici a prehanaju sa po poliach na
konoch, ktoré odviedli nepozornym hospoddrom. LCudia chodili pred usvitom Velkého
piatku k potokom, aby sa umyli a boli tak ochraneni pred chorobami. Potapali sa a
pokusali sa Gstami chytit’ okruhliak, ktory hodeny l'avou rukou za hlavu mal chrénit’
pred bolestou zubov. Pred uhranutim chrénili Saty, v ktorych bolo vpletenych aspon
niekol’ko pasiovych niti, ktoré boli upradené na Velky piatok. KoSel'a usita s platna z
pasiovych niti chranila pred bleskom a gul’kou. S uhranutim stvisel rad zakazov: na
Velky piatok sa nesmelo pracovat’ na poli ani v sade, lebo sa nesmelo hybat’ so
zemou. Nesmelo sa prat’ bielizei, lebo namiesto do vody by pracky namacali latku do
JeziSovej krvi. Nesmeli sa pozi¢iavat’ veci, lebo by sa s nimi dalo ¢arovat’. Na udalosti
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JeziSovho ukriZzovania a smrti odkazuje 'udovy zvyk chodenia s drevenymi rapkacmi.
V 19.storo¢i dedinski 1 mestski chlapci vychadzali rapkat’ na poludnie na Zeleny
Stvrtok a potom az do Bielej soboty vzdy medzi Stvrtou a Siestou hodinou rannou a na
poludnie a vecer. Na Velky piatok sa hluk rapkacov ozyval v hodinu JeziSovej smrti
okolo tretej poobede. Dreveného zvonenia, ako sa vel'kono¢né rapkanie nazyvalo, sa
zucastnili vylucne chlapci. Pouzivali sa jednoduché rapkace aj zlozit¢é mechanické
stroje, z ktorych tie najvacsie mali podobu tragacov. Pojazdné tragace zdobila figurina
Judasa vyrezana z dreva a pomalovana pestrymi farbami (pozri kapitola Judasova
zrada).

Nazvy: UKriZovanie, lat. Crucifixio, tal. Crocifissione, nem. Kreuzigung
Christi, angl. Crucifixion.

UKRIZOVANIE

PRIBIJANIE NA KRIiZ

*

Ked’ prisli na miesto, ktoré sa vola Lebka, ukriZovali jeho i zlo¢incov (gr.
kakurgoi): jedného sprava, druhého zPava. JeZi§ povedal: ,,Otle, odpust’ im
(katom), lebo nevedia, ¢o robia*“ (v dolezitych rukopisoch vers chyba, Lukd$). Tam
(na mieste, ktoré sa vola Lebka, po hebrejsky Golgota) ho ukrizovali a s nim aj
dvoch, z jednej i druhej strany, Jezisa v prostriedku (gr. meson de ton Iésun; Jan).
Vedno s nim ukrizovali aj dvoch zlo¢incov (gr. /éstai = lupici): jedného sprava,
druhého zl'ava (Matis, Marek).

Ukriovali : pribijanie na kriz evanjelia prechadzaju jednoduchym
konstatovanim, ze Jezisa Nazaretského ukriZovali; namet je sucastou kapitoly
Ukrizovanie Pana, ktorej jedinym cielom je priniest spravu o zastupnej obeti Bozieho
Syna ako nevyhnutom splneni starozdakonnych proroctiev a naplneni BoZich planov; to
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je Vostrom protiklade, ako podobnym udalostiam pristupuje Zidovska nabozenska
literatura (2Machabejskych 7,3-19), krestanské apokryfy, stredoveka mysticka
literatura a legendy, ktoré pred mystickym a duchovnym cielom uprednostiuju
telesnu dram.; Ccitatelovi predkladaju expresivne az surové detaily, ktoré nam
pomahaju vytvorit si predstavu o citeni a vkuse stredovekého cloveka, o praktikach
verejnych poprav a podobe *pasiovych hier (pozri Christologicky cyklus 1.); hoci
uzitok tychto popisov na mysel vtedajsich ludi sa dnes zda byt viac ako sporny,
insSpirovali mnohé vyznamné umelecké diela a tie sa stali neocenitelnym zdrojom
poznania historie.

Klince, ktorymi bol pribity na kriZ Spasitel’, vykoval sam Lucifer (legenda).

Vojaci dostali peniaze, za ktoré mali kipit’ kov na vykovanie klincov. Cast’
penazi prepili a potom narychlo hladali niekoho, kto by klince vykoval. Vsetci
kovaci odmietli, ked” sa dozvedeli, Ze nimi ma byt pribity na kriz Jezi§
Nazaretsky. Napokon doSli k ciganovi, ktory sthlasil, Ze robotu vykona. Za
peniaze, ktoré dostal, vSak vykoval iba tri klince, zvySok kovu si uschoval pre
seba. Ked’ vojaci odisli, zo zvySného materidlu vykoval eSte jeden Kklinec
(legenda).

Na krizi nezomrel Jezi§ Nazaretsky, ale Judas ISkariotsky, premeneny na
JeziSovu podobu. JeZi§ vystupuje na nebesa bez ukriZovania (*BarnabdSovo
evanjelium; 2.st.; pozri Christologicky cyklus 1. Jezis Kristus).

Krista vyzliekli, obto¢ili Panovym riskom a posadili mu na hlavu korunu
(*Nikodémovo evanjelium, 2.- /. st).

Panna Maria svojmu synovi obtoc¢ila okolo bedier rusko zo svojej vlastnej
Satky, ktori mala ovinutu okolo hlavy. Vojaci zasadili kriZ do skalnatej jamy a
potom priviedli po schodikoch Pana. Ten roztiahol ruky, pravou hladkal kriz a
mucitelia mu ju prebili tam, kde bola kost’ najsilnejSia (*Pseudo-Bonaventura,
14.st.).

Lavua ruku nasilne tahali povrazom a potom ju pribili ako pravi. Potom
narovnali telo a pribili mu nohy ku kriZzu dvoma klinmi a nasilne napli jeho udy
na kriz tak, Ze vacSina jeho nervov a ciev popraskala. Dva rebriky boli opreté o
krizZ, jeden vzadu po pravej a druhy po Pavej ruke, ktoré diablovi pomocnici
zdvihli a opreli o kriZ, drZiac klince a kladiva. Dalsi rebrik bol oprety spredu
potial’, kde mali byt chodidla. JeZiSovi prikazali, aby vystipil po menSom rebriku
a on bez protestov poslichol. Ked’ vystipil hore, obratil sa, zdvihol ruky smerom
k tym, ¢o ho budu kriZovat’. Pozdvihol zrak a hovoril Otcovi: ,,Poniikam Ti seba
za vSetkych.“ Paholok za kriZom zdvihol jeho pravii ruku a pevne ju priklincoval.
Ked’ bol hotovy, ten na I'avej strane vzal Panovu l'ava ruku, vystrel ju a potiahol
ju dolava najviac, ako sa len dalo, prilozil ju ku kriZu a pribil klincami. Potom
zostupili z rebrikov a vSetky ich odniesli. Pan visel vahou svojho tela, pripevneny
len klincami v rukach. Potom pristipil iny, natiahol mu nohy a priklincoval ich
(Brigita Svédska, 14 st.).

V gotickej tabulovej mal'be 15.storocia sa samotné Pribijanie mohlo objavit’ ako
vedlajSia scéna velkého narativneho UkriZzovania. Jeho ikonografia sa zrodila
Vv byzantskej kniznej mal'be 11.-12.storocia. Na Zapade vyjav malovali na oltarnych
obrazoch alebo v kalvariach ako X. zastavenie krizovej cesty. Rebrik spolu s nastrojmi
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pouzitymi pri Pribijani dostali medzi ndstroje Kristovho utrpenia (pozri
Christologicky cyklus I.).

Vytvorili sa dva zadkladné typy: 1.Pribijanie na uz stojaci kriz, 2.Pribijanie na
kriz leziaci na zemi. Byzantska maliarska prirucka predpisuje: Na hore je vidiet’ zastup
Zidov a vojakov. Uprostred lezi na zemi kriz. Na fiom spo&iva Kristovo telo. Traja
vojaci ho pridrziavaju povrazmi za ruky a nohy. Ostatni vojaci prinasaju klince a
zatlkajt ich kladivom cez ruky a nohy.

Variant so stojacim krizom je v zaalpskom umeni pomerne zriedkavy, ujal sa
iba v talianskej malbe 11.-12.storocia, ojedinele sa vyskytoval aj neskor (Fra
Angelico, 171455). Prvy obrazovy typ Pribijania na stojaci kriz mal zvycajne
doplnkovi scénu Kristus vystupuje po rebriku na kriz, inSpirovani *Pseudo-
Bonaventurom.

V zaalpskej mal'be sa CastejSie objavuje druhy typ (holandsky maliar Gerard
David, 1480), zvycCajne ako sucast’ neskorogotickych oltarov. Vyjav sa odohrava na
*Golgote, kde vojaci pribijaja telo Krista na diagonalne leziaci kriz, v pozadi niekedy
vidno Jeruzalem.

V klasickej kompozicii sa objavuju iba dvaja traja vojaci, jeden pribija ruky a
druhy nohy. Ich pocet v 15.storo¢i narastd, priblidaju pomocnici, ktori Kristovo telo
pritlaCaju, pridrziavajt, ¢i nat'ahuja lanom, aby ul'ah¢ili pribijanie. V 15.-16.storoci sa
Casto naturalisticky zdo6raziiuje nielen surovost’ samotného pribijania, ale aj podrobné
zobrazenie jednotlivych nastrojov, lan, klincov, kladiv, vrtakov (nemecky maliar a
grafik Albrecht Diirer, 1503). Kedze vyjav predchadza vlastnému UkriZovaniu,
sprievodné postavy st niekedy totozné, niekedy eSte len prichddzaji na scénu,
pripadne vyplnaja cely priestor Golgoty.

Do prvej, lamentujicej skupiny patri Panna Maria, svity Jan 1 Marie z
Kristovho okruhu ucenikov, zname ako tri Marie (pozri Zbozné zeny pri hrobe). Do
druhej skupiny patria rimski vojaci pripravujuci ukrizovanie, tretiu &ast’ tvoria Zidia,
Rimania a nezacastneni divaci. Kompoziciu rozsiruju ob¢as zanrové scény, napriklad
Gerhard David namal'oval okrem kopania jamy pre kriz aj psa pozerajiceho na
Adamovu lebku.

*Devociondlnym doplnkom k téme Pribijanie na kriz je namet Odpocivajuci
Kristus. Zobrazuje Spasitela v bedrovom ruSku s ranami po biovani, s tfiiovou
korunou na hlave, sediaceho na kameni. Podopiera si bradu pravou rukou a ¢aka, az ho
vojaci pribiju na kriz (Hans Holbein St., 1502).

Vlastnym obrazovym typom Ukrizovania je krucifix, kriz s telom Krista bez
scénickych doplnkov a asistencnych postav, plasticka rovnako ako mal'ovana verzia.
Jezi§ ma telo pribité tromi alebo §tvoro klincami, tzv.Stvorklincovy typ. V gotike 13.-
14.storocia v odkaze na Svdrtu Trojicu sa presadilo zobrazenie s tromi klincami, bez
podpory noh, suppedanea. Navrat k Stvorklincovému typu nastal po Tridentskom
koncile v pol.16.storocia (pozri Christologicky cyklus I.: Krucifix).

Staroziakonnym predobrazom Pribijania Pana na kriz: a) Jubal a
Tubalkain (Genezis 4,21-22). Jubal a Tubalkain boli Kainovi potomkovia. Jabal bol
vynalezcom hudby, praotcom tych, ¢o hraju na citare a pistale a jednym s povodcov
Siedmich slobodnych umeni. Jeho brat bol remeselnikom, kova¢om. Jaelova hudba na
citaru a flautu a Tubalkainova préca s kladivom je prirovnavana k pribijaniu Krista na
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kriz. b) Jael zabija Sisera (Sudcov 4,1-21). Velitel' pronarodov Sisera v boji proti
izraelskym vodcom Debore a Barakovi utrpel zdrvujucu porazku pri hore Tébor.
Utiekol s bojiska a ukryl sa v stane kanaanskej Zeny Jael, ktora ho oklamala a zabila
tak, e mu zatikla klinec do spanku. Zomriet' rukou Zeny bol poniZujuce, rovnako ako
ponizujtci bol aj spdsob smrti pripraveny Rimanmi pre JeziSa. Paralelizmus je aj v
schopnostiach Kanaancov, ktori boli znami spracovanim kovov (kladivo, klinec -
nastroje Kristovej smrti).

*

Ukrizovanie sa pokladalo za jeden znajhorSich spdésobov popravy, lebo sa
spajalo so zhanobenim a mucenim (vykibenie kondatin, pomalé zadusenie).
Ponizujuci trest ureny pre tazkych zlocincov mohli prvi krest’ania prijat,, iba ak taka
smrt’” bohocloveka Jezisa Krista bola vnimana ako naplnenie Pisma.

Jednako len ukrizovanie JeziSa Krista medzi zlo¢incami prenieslo na zIu povest’
na krestanov obecne. Rimsky historik a politik Publius Cornelius Tacitus (116)
aini spisovatelia ich vyhlasovali za stelesnenie nenavisti k I'udom, vSetkych
ohavnosti a vSetkej povercivosti. StarSi *apologéta Zijuci okolo roku 200, rimsky
pravnik a latinsky spisovatel Minucius Felix pomocou antickej filozofie odmietal
obvinenia krest'anov z nevzdelanosti a nemravnosti. VSetky Zaloby takmer dokonale
dochoval vo svojom dialogu Octavius: Kult oslej hlavy (pozri Christologicky cyklus
I..  Krucifix) tiez potvrdzuje rimsky *patristicky filozof a cirkevny otec Quintus
Septimus Tertullianus (47220/230) vo svojom diele Apologeticum. Uz zidovsky
spisovatel’ *Joseph Flavius piSe, ze uz latinsky gramatik a u¢enec Apion (F45/48),
ktory viedol roku 38 delegaciu vyslani Caligulom do egyptskej Alexandrie, vinil
Zidov z tej istej povery a ta sa potom preniesla na krestanov.

Ukrizovanie zivych zlo¢incov *Stary zakon nepoznal, lebo Izraeliti svojich
odstidencov popravovali kamenovanim (pozri Christologicky cyklus II.: Kristus
a cudzoloznica). AZ potom mftve teld zvlast tazkych, Bohom zlorecenych previnilcov
vesali na koly pre vystrahu (Deuteronomium 21,22; Misna Sanhedrin 6,4). Iba
0 Alexandrovi Janaiovi z druhej generacie Hasmoneovcov, ktorého vlada vyvrcholila
Sestro¢nou ob¢ianskou vojnou, v ktorej padlo najmenej 50 tis. Zidov a 800 farizejov
bolo ukriZzovanych, sa piSe (*Kumransky rukopis 4 Q p Nah), Ze raz nechal svojho
politického nepriatel’a zivého zavesit’ na kol.

Z pohladu Zidov a kazdého znalca mojziSovského zidkonnika bol Jezi§, “ten
ktory visel na dreve®, prekliaty Bohom. Nakol'ko styk s krvou alebo mftvym telom bol
necisty, mftvoly boli povazované za prekliate a v pripade Zidov bolo treba ich zvesit a
pochovat’ este pred zdpadom slnka, aby neposSkvrnili celt zem. Spomenuty kumransky
zvitok zrejme odsudzuje tych, ktori vesali Zivych I'udi na strom, ale je nejednoznacny,
rovnako ako kumransky Chramovy zvitok 64,7-12.

Ukrizovanie vykondvali Feni¢ania a Kartaginci, PerZzania, Skyti, Asyrcania,
Médovia, Gréci 1 Rimania. Trest smrti ukrizovanim bol zak4zany az v 4.storoCi za
vlady Konstantina Vel'kého. V pohanskom staroveku ukrizovanie bola forma trestu,
ktorda mala iba navodit smrt' (vykon trestu bol ponechany Zivlom), na rozdiel
napriklad od nabodnutia na kol alebo statia. Odstudenca pribili klincami alebo
pripatali na “nestastny strom® (lat. arbor infelix) zasviteny zasvetnym bozstvam a
ponechali ho osudu. Clovek potom zomrel smidom, hladom, na upal... Zvlastnou
potupou bolo ukrizovanie hlavou dole.
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Gréci pod ukrizovanim mysleli priviazanie odsudencov na zahroteny kol (gr.
stauros) a tych zvlast’ zatatych nan nabodli. Niektori historici sa domnievaju, ze
helenistické ukrizovanie sa vyvinulo prave z trestu nabodnutia na kol (lat.
impalamentum). Gréci a Rimania k tomuto trestu odsudzovali otrokov, cudzincov,
dedin¢anov a najhorsie typy zlo¢incov. Napriek tomu, ze rimske zakonodarstvo z
trestu ukrizovanim (lat. crucifixio, gr. staurosios) vynalo rimskych ob¢anov, kon¢ili
obcas na krizi aj oni.

Koly (lat. stipes) pripravené na ukrizovanie stali cely rok na popravisku na
Esquilinu, vychodnom pahorku Rima. Po porazke Spartakovho povstania roku
71pr.Kr. bolo ukrizovanych Sest tisic zajatcov a ich krize lemovali cestu
Z juhotalianskej Capuy, kde povstanie vypuklo, az do Rima.

Ukrizovanie v rimskych casoch sa uskutocnovalo sposobom zrejme dost
odlisnym od toho, ktoré je mozné vidiet’ na vytvarnych dielach. Na mieste popravy
bol do jamy osadeny kol a upevneny drevenymi klinmi a kamenmi. Vodorovné brvno
patibulum bolo na stipes upevnené pomocou zarezov, povrazov alebo klincov. Kol
mohol byt pouzity viac razy, ¢o bolo v Stredomori chudobnom na drevo vel'mi
praktické. Podl'a niektorych badatel'ov sa v Palestine nejednalo ani tak o kol, ale o
zivy strom, dokonca o strom olivovnika, ktory réastol v celych hjoch. Predpoklada sa,
ze k tomuto ucelu bol strom vopred tvarovany a mohol sluzit’ pre viaceré popravy.

Okrem jednoduchého stipa crux simplex, na ktory bola obet’ priviazana alebo
nastoknutd, existovali tri typy krizov. Crux commissa (kriz spojeny) mal tvar velkého
pismena T a niektori historici sa domnievaji, Zze bol odvodeny od symbolu
sumerského boha vody, plodnosti a podsvetia Tammuza. Rimania pouzivali najméa
tento typ. Patibula, ktoré sa zhotovovali osobitne, mali otvor, ktorym sa nasadzovali
na stip. Potom, ¢o bol nafi odsudenec priviazany, hakmi a tyéami sa zdvihol a nasadil
na kol.

Druhym bol crux decussata v tvare X (decussis - znak pre rimsku ¢islicu 10).
Povodne iSlo o zapalny obetny kriz. Neskorsie ho v Patrase pouZili pohanski Gréci na
ukriZzovanie apoStola Ondreja, preto je oznacovany ako ondrejsky.

Tretim bol crux immissa (kriz pretinajici sa) v tvare, dnes znamy ako latinsky
kriz -|- . Vazil priblizne 60kg a umenie ho stotoZnilo s ukriZovanim Krista.

Bolo zvykom, Ze po odsudeni bol zloCinec zbi¢ovany korbac¢mi (flagellum) s
koZenymi remienkami, ¢o nepochybne oslabovalo obet’ a urychlovalo jej smrt’, hoci
je sporné, ¢i prave to bolo hlavnym ciel'om (pozri kapitola Bicovanie).

Popravisko sa nachadzalo za mestskymi hradbami a hlasatel’ pred odsidencom
niesol titulus, tabulku s oznafenim previnenia, alebo ju mal priviazani okolo krku
sdm odsudenec. Ten navySe podobny otrokovi musel niest” priecne brvno aZ na
popravisko.

Odsudenca vyzliekli, polozili na priecne brvno tak, aby ho mal pod ramenami, a
nakoniec mu ruky priviazali alebo pribili. Pouzivali sa silné povrazy a vel'ké Zelezné
klince o priemere 1-2cm, dosahujiice dizky az 18 cm. Potom brvno zdvihli a
pripevnili na zvisly trdm, aby obet’ mala nohy nad zemou, ale nie tak vysoko, ako
vidat v motive Vztycovania kriza. Podla nazoru sucasnych badatelov krize
nepresahovali dizku 2,5m. Ked’ evanjelisti piSu o $pongii s octom nastoknutej na
yzopovej ty¢i, treba brat’ do tivahy, ze yzop je iba poloker. Jeho vetva by nedosiahla k
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ustam odstidenca, ak by sa nachadzal vel'mi vysoko. Nemenej ddlezita bola symbolika
samotnej vysky, spdjana s vyznamom ddlezitosti a vynimocnosti. Preto boli zvySené
stolice panovnikov, tiary papezov, koruny kral'ov. Dokonca existovali vyssie krize pre
vyznamnejSich zlo¢incov (crux sublimis) a niZsie pre otrokov a neurodzenych (Crux
humilis). Ale predovsetkym pri velkosti kriza i§lo o rydzo praktické dovody; na
popravu zlo€incov bolo treba Setrit’ cennym materidlom. Umelci vSak symbolike
povysenia rozumeli, preto v neskorom stredoveku, ked narastalo nabozenské
odusevnenie, rastol do vySky aj Kristov kriz a menil sa na crux immissa oblonga (kriz
pretinajuci sa pozdizny).

Pribijanie cez dlane je neredlne, lebo v tejto Casti su iba drobné kosti, koza a
jemné svaly by sa pod tarchou tela pretrhli. Preto pokial’ ide o ruky, mohli byt bud’
priviazané alebo pribité tesne za zapastim. Clovek v tejto polohe (trup v predklone)
mal tazkosti s dychanim a zomieral aj na zadusenie. V takom pripade smrt’ mohla
nastat’ relativne rychlo, asi do 10 minut.

Nohy odsudencov boli priviazané, pribité alebo volné. Hlavnu vahu tela
zvycajne niesol vy¢nievajuci klatik sedille, na ktorom obet’ sedela. Potom odstudenca
nechali zomriet' hladom a vycCerpanim. Na znak zvlastnej milosti niekedy smrt
urychlili poldmanim holenych kosti (crurifragiom), alebo naopak prediZili podperou
pod zadkom, na ktorej odsudenec akoby zboku sedel; tento sposob sa objavuje na
niektorych stredovekych Ukrizovaniach (na Turinskom platne chybaji stopy jeho
pouzitia). Crurifragium kati zvolili pri poprave zlo¢incov, ale nie v pripade Jezisa,
lebo ten uz v tom Case nezil. Bolo zvykom teld mftvych odsudencov prepichnut’, aby
sa kati presvedcili, ze obet’ j skutocne mrtva. Tak sa to stalo aj v pripade Jezisa.

Zda sa, ze spdsob smrti ukrizovanim sa v roznych castiach Rimskej riSe 1isil, ale
filozofi a spisovatelia tej doby ponizujuci a kruty sposob trestu spolo¢ne odsudzovali.
Seneca (1765) naznacuje, ze obete boli Gplne nahé a ked’ sa zloCinec mal vymocit
alebo vyprazdnit, musel tak urobit’ otvorene pred o¢ami verejnosti. Re¢nik Marcus
Tullius Cicero (43) sa priklanal za zrusenie ukrizovania, lebo ho opisal ako
najkrutej$i a nechutny trest, na hony vzdialeny nielen telu rimskeho obc¢ana, ale aj
jeho mysli, o¢iam a uSiam.

Stredovek od ukriZzovania upustil, lebo Ziadnemu zlo€incovi nemohli dopriat’
Spasitelovu smrt, a nahradilo ho rovnako potupné obesenie. Vyznacovalo sa
rovnakymi “vylep$eniami*, ktoré mohli utrpenie skratit' (zrazenie z rebrika), predizit
(pomalé vytahovanie v slucke, obesenie za nohy hlavou dole), spravit' eSte
potupnejsim (obesenie spolu so psami v pripade Zidov) alebo naopak si zlo¢inca
“uctit™ vdcSou vyskou Sibenice.

Potupny a mucivy sposob smrti na krizi sa stal symbolom Kristovej obete a jeho
povysenia (pozri Christologicky cyklus L: KriZ). Judaizujuci Zidia videli v Jezisovom
ukrizovani dokaz, Ze nebol MesiaSom. Krestanski spisovatelia zdoraznovali, ze Jezi§
neniesol trest za svoje hriechy, ale za hriechy celého sveta, ktoré dobrovol'ne prijal a
vykupil. Podl'a svedectiev Jezi§ na krizi prekonal najvacsie pokusenie, stratu viery, o
c¢om svedcia jeho slové na krizi: ,,BoZe moj, BoZe moj, preco si ma opustil.*

Vedecké vyskumy, nezaoberajuce sa duchovnymi okolnost'ami smrti Krista, ako
je predurcenost’ a Bozi zamer, sa z Casu na ¢as vracaju k otazke, nasledkom coho
zomrela 'udska podstata bohocloveka JeziSa. Vyskumy doktora Hermanna Mdddera v
Koline nad Rynom preukazali, Ze u ¢loveka zaveseného na oboch rukach, prudi krv
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vel'mi silno do spodnej poloviny tela. Uz po Siestich az dvanéstich minutach klesé
krvny tlak az na polovicu a pulz sa zdvojndsobuje. Srdce dostava vel'mi malo krvi,
nedostatocne sa prekrvuje mozog, prichadza mdloba a orthostaticky kolaps. Vedec
preto sudi, Ze smrt’ na krizi bola smrt'ou srdca. Je vSak dokladované, ze ukrizovani
niekedy zomierali ovela dlhsie, po dvoch diioch alebo aj neskorSie. Aby toho kati
dosiahli, na zvislé brvno pripevnili mala oporu sedille/sedecula (sedadlo) alebo cornu
(roh). Ak sa obet’ v bolesti z ¢asu na ¢as o fiu oprela, krv opit’ vystupila do hornej
polovice tela, zaCinajica slabost’ ustlpila a agonia pokracovala. Ak vSak bol zaujem
urychlit’ koniec, pristupovalo sa ku crurifragiu, pri ktorom kyjakmi lamali holenné
kosti obeti. T4 nebola schopna vzopriet’ sa, podopriet’ si telo a v priebehu niekol’kych
minut nastala zéstava srdca.

Zidia ziadali Pilata o crurifragium, lebo bol piatok a od Siestej hodiny vedera
zaCinal sabat, tentoraz navysSe velkono¢ny sabat. Podl'a Zidovského zakona nesmeli
mftve teld visiet' cez noc (Deuteronomium 21,23) a pocas vel'kono¢ného tyzdna boli
zakazan¢ akékol'vek popravy. Bliziace sa sviatky vysvetl'uji pri¢inu nadhlenia udalosti,
no¢ného zajatia a sudu, odstidenia, popravy, vsetko v rozmedzi necelych dvoch dni.

*

Predstavy o ukrizovani v rimskych casoch vychddzali vzdy z literarnych
pramenov, lebo drevené krize sa pre vel'ky ¢asovy odstup nezachovali in situ. Situacia
sa zmenila, ked’ roku 1968 americky badatel’ Joe Zias urobil v blizkosti Jeruzalemu na
cintorine Giv’at ha-Mivtar vyznamny nélez. Boli objavené Styri hrobky vytesané do
skal a v hrobovych komorach boli zvysky kostier pochddzajice z obdobia medzi
2.st.pr.Kr. a rokom 70 po Kr. ISlo o tridsat’ pat’ pochovanych, z ktorych pit nezomrelo
prirodzenou smrtou. Medzi nimi boli kostrové pozostatky mladého, 24-28 rocného
muza, ktoré niesli jasné znadmky ukrizovania. Z ndpisu na ossuariu, vapencovej
skrinke uréenej na kostrové pozostatky asi rok potom, ¢o sa mftvola poloZzena
Vv hrobke na polici rozlozila, vyplynulo, Ze sa muz volal Jehochanan, syn Ezechielov.

Vedci spociatku neverili, Ze sa podarilo najst’ fyzicky dokaz ukriZovania, lebo
obete byvali ku kriZzu skor privdzované ako pribijané a potom hédzané na hromadu
napospas zveri. Po klincoch z ukrizovanych tiel bol v tych ¢asoch velky dopyt, lebo
boli povaZované za silné amulety, a preto ich z tiel obeti vyberali. Hoci v tomto
pripade klinec prenikol cez patovu kost” do hrée v dreve, nedal sa vytiahnut,, a tak sa
zachoval na mieste a poskytol jedine¢nu predstavu o poprave ukriZovanim.

Mlady muz zo Zidovskej hrobky mal pribité paze a nie dlane, takZe vahu tela
niesla doska sedadla pribitd k brvnu. Nohy mal v kolenach ohnuté a stocené tak, Ze
Iytka lezali rovnobezne s patibulom a Clenky boli pod zadkom. Jediny Zelezny klinec
prebil obidve pity tak, Zze prava bola nad l'avou. Obidve nohy mu prerazili zrejme
silnou ranou, ako urobili aj JeziSovym spolutrpitelom. Takto pokratené svaly na
nohach sposobovali kfce a zvidcSovali bolest’, ¢o mohlo po predoslom biovani skratit’
dobu zomierania tejto obete priblizne na Sest' hodin, ¢o je priblizne doba, ktort
udavaju evanjelid. Rezné poranenia na pravej stehennej kosti sa daju vysvetlit’ tak, ze
kati pri snimani mftveho tela nohy jednoducho odsekli, aby si ul'ah¢ili pracu. Az
potom boli uvol'nené pribité nohy spolu s klincom. Dreveny ulomok ukazuje, ze kriz
bol zhotoveny z olivového dreva.

Nazvy: Pribijanie na kriz, tal. Gesu inchiodatto sulla croce, nem.
Kreuzannagelung, angl. Nailing to the Cross.
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UKRIZOVANIE

VZTYCOVANIE KRIiZA

*

..A ked’ vztycili kriz, dali tam napis: ,,Toto je kral’ Izraela... (*Petrovo
evanjelium, zlomok IV; 2.-3.st.).

VztyCovanie kriza podobne ako Pribijanie na kriz nemd Zziadnu oporu
V evanjeliovom texte, vyplyva zo znalosti historie (pozri kapitola Pribijanie na kriz)
a predovsetkym je iba zélezitost'ou vytvarného umenia.

Ikonografia Vzty€ovania kriza sa v umeni objavuje v 14.-15.storoci, CastejSie az

V 16.storo¢i po Tridentskom koncile, predovSetkym v umeni baroka. Hoci namet
nemd dlhu tradiciu, ani ustdleni kompoziciu, daju sa rozpoznat’ dva zékladné typy,
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diagonédlny a pyramidalny. V diagonalnej kompozicii skupina vojakov dviha kriz s
telom Krista tak, Ze ho t'ahajui lanami a Cast’ vojakov brvno tla¢i (Donner, 1730-1731).
V druhom type lana chybaji, vojaci kriz tlacia zozadu rebrikom, ¢i oStepmi (flamsky
maliar Peter Paulus Rubens, 1610-1611). V prvej scéne prevazuje diagonala kriza, v
druhej sa diagondla premiena na trojuholnik kriza a rebrika. V oboch pripadoch je
scéna dramaticka, zdoraznuje namahu, napnuté svaly paholkov a vypitie skupiny
vojakov, ktoré kontrastuje s odovzdanostou a pokojom Kristovho tela.

Sprievodné postavy vyjavu su totozné s postavami nametu UkriZovanie, rozne je
vSak ich ¢lenenie pod krizom. Napriklad rakusky maliar a grafik Wolf Huber (171530)
ich stvariuje v klasickom zoskupeni, Rubens (47 1640) zobrazuje lamentujicu skupinu
a Rimanov so Zidmi na boénych kridlach oltara, Donner umiestiiuje postavy sv.Jana
a Panny Madrie do stredu, ale zastiva ich do pozadia a napriklad rakusky klasicisticky
maliar Franz Anton Maulberstch (F1796) redukuje pocet sprievodnych postav, aby
dosiahol emocionalnejsi ucinok.

VztyCovanie kriza uz s postavou Ukrizovaného patri do SirSej ikonografickej
skupiny pripravy na Ukrizovanie: Vyzliekanie Krista, Trpitel, Pribijanie na kriz.
VztyCovanie iba prazdneho kriza je podtémou predchadzajiceho Pribijania na kriz.
Rubens ako naprotivok k VztyCovaniu kriza namal'oval Snimanie z kriza, Donner ako
pendant zasa vytvoril Nesenie kriza.

*

Georgh Raphael Donner (1741), raktsky priekopnik barokového klasicizmu,
¢inny viac ako desat’ rokov v Bratislave, zhotovil v rozmedzi rokov 1730-1731 subor
reli¢fov z cyklu Umucenie. Odliatok VztyCovanie kriza sa dnes nachddza v SNG.
Cely vyjav je kompozi¢ne rozdeleny na lavu a pravu cast. VIlavo sa nachadza
diagondlne nakloneny kriz s pribitym Kristovym telom, smerujici svojou zvislou a
dlhsou cast'ou do skalnatej jamy takmer uprostred relié¢fu. Kriz dvihaju vlavo dvaja
muzi pri JeZiSovej pravej ruke a hlave, jeden pri nohach a Stvrty ho tahd za povraz
prehodeny cez rameno kriza, na ktorom je pribitd JeziSova l'ava ruka. Ked kriz
zodvihnt, ocitne sa v strede scény. Sprava sa VztyCovaniu prizera aj skupina jazdcov,
z ktorych moZno identifikovat’ vel'knazov Annasa a Kaifasa, ako aj rimskeho stotnika.
V strede, ale plasticky potlacend a prekrytd dianim v prvom plane relié¢fu, sa
nachadzaju postavy Panny Marie, zboZnych Zien a apoStola Jana. Rozmiestnené st
tak, ze po Vztyceni sa jedna dvojica zien ocitne pod krizom vl'avo a JeziSova matka s
Janom zasa vpravo, ako to zodpoveda stredovekej ikonografii.

Nazvy: VztyCovanie Kkriza, tal. Erezione della croce, nem.
Kreuzaufrichtung, angl. Raissing of the Cross
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UKRIZOVANIE
SNIMANIE Z KRIZA

(Matus 27,57-58; Marek 15,42-46; Lukas 23,50-53; Jan 19,38-40)

*

Ked’ sa zvecerilo, priSiel zamozny (gr. plusios; snad odkaz na Izaidasa 53,9)
Clovek z Arimatie, menom Jozef, ktory bol tiez JeZiSovym ucenikom. ZaSiel
k Pilatovi a poprosil o JeziSovo telo. Pilat rozkazal, aby mu ho dali (Matis).
Medzitym nastal vecer (gr. opsein), pretoze bol den Priprav (gr. paraskeué =
pripravy), Cize den pred sabatom (gr. prosabbaton), prisiel Jozef z Arimatie,
vyznamny Clen rady, ktory sam tiezZ oakaval BozZie kralovstvo, smelo vosiel
Kk Pilatovi a poprosil ho o JeziSovo telo. Pilat sa zadivil, Zze by uz (gr. palai)
zomrel (gr. thaumazein). Zavolal si stotnika a opytal sa ho, ¢i uz je mitvy. Ked’
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mu to stotnik potvrdil, daroval (gr. edorésato = darujem) mrtve telo (gr. proma
= mrtvola) Jozefovi (Marek). Tu isty muZ menom Jozef, len rady (gr. buleutés),
dobry a spravodlivy (gr. dikaios < dikaiosyné = spravodlivost v zmysle
dodrziavania prikazov Zdikona, pozri Christologicky cyklus II.: Kdazen na hore)
¢lovek z judského (gr. iudaion [judského alebo Zidovského7]) mesta Arimatia,
ktory nesuhlasil s ich rozhodnutiami ani s ¢inmi a o¢akaval BoZie kral’ovstvo,
zaSiel k Pilatovi a poprosil 0 JeziSovo telo. Ked’ ho siial, zavinul ho do platna...
(Lukas). Potom (gr. meta ton) Jozef z Arimatie, ktory bol JeZiSovym ucenikom,
ale tajnym, lebo sa bal Zidov, poprosil Pilata, aby mu dovolil siiat’ JeZiSovo
telo. A Pilat dovolil. ISiel teda asnal (gr. kathairéo = snimam) jeho telo.
A prisiel aj Nikodém, ten, ¢o bol kedysi u neho v noci (pozri Christologicky
cyklus I1.: Nikodém poucovany Kristom). Priniesol asi 100 libier (gr. litras; lat.
libras,; rimska libra = 327¢) zmesi myrhy s aloe. Vzali JeziSovo telo a zavinuli
ho do platna... (pozri Christologicky cyklus I.: Turinske platno; Jan).

Zamozny Clovek : gr. plusios = zamozny,; pravdepodobne preto, lebo viastnil
hrobku v blizkosti Jeruzalemu, kde boli najdrahsie hrobové miesta (pozri kapitola
Ukrizovanie; Christologicky cyklus I.: Kalvaria, Golgota); zrejme odkaz na Izaidsa
53,9:,,Dostal hrob medzi svojvolnikmi, s bohacom na smrt isiel... " Den_Priprav, CiZe
deii_pred sabatom : Qr. paraskeué = pripravy; gr. prosabbaton = pred sobotou;
pohreb ponahlal; odkaz na Deuteronomium 21,23: ,,nenechas jeho mrtvolu na kole
cez noc, ale bezpodmienecne ho pochovas ten isty den.“ Smelo voSiel k Pildatovi : c¢len
velrady potreboval velku odvahu, aby Ziadal telo niekoho, kto sa vyhlasoval za
Zidovského krala; keby tak urobili ucenici, Pilat by im nevyhovel; rimskou praxou
bolo neumoznit' ukrizovanym riadny pohreb, existovali vsak vynimky na zdklade
uplatku alebo prihovoru vplyvnej rodiny, podla niektorych interpretov je to dokaz, ze
Jozef z Arimatie nebol JezZiSovym ucenikom, ale mal rovnaké ndzory na Bozie
kralovstvo ako Jezis. Ked’ mu to stotnik potvrdil : zmyslom epizody je potvrdit, Ze
Jezis bol skutocne mrtvy, Ze neupadol do komy alebo nestratil vedomie, cize potom
skutocne vstal z mrtvych. Jozef, len rady : Qr. buleutés = sendtor, c¢len velrady rady
< symbulion = rada; gr. synedrion > hebr.*aram. *sanhedrin; spochybnenie
Jjednohlasného rozsudku smrti, ktory vyplyva z versa 14,63. Zmes myrhy a aloe : aloe
zmiesané s myrhou bolo v staroveku obliibenou vonnou latkou a malo brzdit rozkladny
proces; islo o druh balzamovania, preto sa niektori interpreti domnievaju, Ze pasaz
treba citat ako kralovsky pohreb.

..Stal tam (v dave kriciacich Zidov na nddvori Pilatovho pretoria) Jozef,
priatel’ Pilata a Pana, a nakolko vedel, Ze ho chci ukriZovat’, prisiel Kk Pilatovi
a poziadal o telo Pana, aby ho pochoval. A Pilat poslal k Herodesovi a poziadal ho
0 jeho telo. A Herodes povedal: ,,Brat Pilat, aj keby si ofi nepoziadal, my by sme
ho pochovali, lebo uz svita sobota. Je totiZ napisané v Zakone, Ze slnko nesmie
zapadnut’ nad zabitym.“ A vydal ho P'udu v def pred prvym diiom nekvasenych
chlebov, ich sviatkom. A vydal ho Pudu v defi pred prvym diiom nekvasenych
chlebov, ich sviatkom (*Petrovo evanjelium, zlomok |1, 8.-9.st.).

Jozef, priatel’ Pildta : 0 priatelskom vztahu Jozefa z Arimatie k Pilatovi sa
kanonické evanjelia ani ina rand krestanska literatiura nezmienuje. Brat Pildt : brat
VO vyzname priatel; oslovenie odkazuje na evanjeliovy text Lukasa (23,12). ,,0d toho
dna (dna sudu nad Jezisom) sa Herodes a Pilat stali priatelmi, predtym Zili
V nepriatelstve.
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A vtedy vytiahli klince z rik Pana a poloZili ich na zem. A celd zem sa
striasla a nastal vel’ky strach. VVtedy vysvitlo since, a bolo devit’ hodin. Zidia sa
radovali. Zidia sa zaradovali a dali Jozefovi jeho telo, aby ho pochoval, nakolko
videl, kol’ko dobrych veci on urobil. On vzal Pana, omyl ho, ovinul plitnom
a odniesol do vlastného hrobu, zvaného zahrada Jozefova (*Petrovo evanjelium,
zlomok VI).

Dva rebriky boli umiestnené na opacnej strane Kriza. Jozef vystapil na
rebrik po pravej strane a snazil sa vybrat’ klinec z Kristovej ruky. Ale bolo to
t'azké, pretoze dlhy klinec bol pevne zakliesneny v dreve a zdalo sa byt’ nemozné
vytiahnut’ ho bez vel’kého tlaku na Kristovu ruku. Ked’ bol klinec vytiahnuty,
apostol Jan naznacil Jozefovi, aby mu podal klinec tak, aby na to Maria nemusela
hPadiet’. Potom Nikodém vytiahol druhy klinec z Pavej ruky a takisto ho podal
Janovi. Nikodém zostupil z rebrika a pristupil ku klincom v nohach. Ked’ bol
klinec z noh vytiahnuty, Jozef eSte trochu zostupil a vSetci uchopili telo a ulozili
ho na zem. Maria nadvihla synovu pravi ruku, ktora uZz bola uvol’nena,
podoprela mu hlavua a Maria Magdaléna uchopila jeho nohu. Potom Jozef s
Nikodémom pomazali telo vonnymi mast’ami zabalili do pasov platna (*Pseudo-
Bonaventura, 14.st.).

V ranom stredoveku sa sformoval zakladny typ, ktory sa v obmenach opakoval
aj v renesancii a baroku. Hore na rebriku stoji Jozef z Arimatie a spusta alebo znasa
telo z kriza, zatial ¢o Nikodém vytahuje klince z noh. Klince kliestami vytrhava
Nikodém V druhom variante, ak uz ich vytiahol, pomaha Nikodém Jozefovi znasat’
telo, drzi Krista za nohy, na ul'ahCenie spuistania pouzivaji popruhy alebo plachtu.
Niekedy umelci rozliSuji medzi spistanim z kriza a vlastnym polozenim tela na zem,
ale iba zriedkavo sa to odraza v nazve obrazov.

Najranejsie diela zdpadného umenia sa opieraju o *byzantské predlohy z 10.-
11.storocia. Stred vyjavu tvori kriz, v prvych dielach pomerne nizky a telo skladaju
bez rebrika (Egbertov *kodex, 980). Neskor, ked’ kriz ziskal na vySke, pri Snimani
pouzili rebrik, zvy€ajne jeden, neskorSie dva, tri (*flamsky maliar Peter Paulus
Rubens, 1611-1614) az Styri. Jezi§ zomrel na krizi na kopci Golgota za hradbami
Jeruzalemu (pozri Christologicky cyklus 1.), ale pozadie byva spociatku neutralne. Az
v neskorom stredoveku a v renesancii sa na horizonte objavuje mesto s hradbami
(taliansky maliar ranej renesancie maliar Fra Angelico, 1430-1440). V
minimalizovanej kompozicii vystupuju iba dve postavy, Jozef a Nikodém (v
*sakramentari z Fuldy, 975, je dokonca zobrazeny iba Jozef).

Hlavna postava scény, Jozef z Arimatie, je zobrazovany ako star§i bradaty muz s
klobukom, podobne, ale skromnejSie, je stvarneny aj farizej Nikodém. Na
stredovekych obrazoch Nikodém porinasa nadobu soleom zaloe, ktora bola
symbolom pokania a zdrzanlivosti. Od konca 15.storocia v ¢eskom umeni Jozef
zobrazovany v honosnom odeve a s kniezacou korunou na hlave. Pravdepodobne je to
dosledok chybného prekladu latinského textu do ceStiny, v ktorom je ¢len rady (lat.
decurio) Jozef oznaCovany ako “Slachtic a vladar dvorsky.“ Podla odevov vSak
postavy spolahlivo nerozliSime, treba prihliadat’ na ich atribaty: Jozef drzi tfiiova
korunu. Odkazuje na legendu, Ze raz na Vianoce, ked’ uz Jozef posobil v Anglicku,
vyrastla z jeho palice. Prvy raz sa prihoda spomina v basni “Zivot Jozefa z Arimatie*
od Johna z Glastonbury, 1502). Nikodémovym atribtitom st klieSte a klince. Na
Snimani z kriza od Rogiera van den Weydena (1435) Jozef a Nikodém natacaju
Kristovo telo smerom k divakovi (odkaz na *eucharistiu). Na byzantskych freskach a
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rukopisoch sa popri Jozefovi a Nikodémovi objavuje Panna Maria (,,Homilie
sv.Gregora Nazianskeho*, 867-886).

K sprievodnym postavam patri Maria Magdaléna, sv.Jan, spociatku stojaci
bokom, a d’alsie Zeny z Galiley, ako svedok aj stotnik (pozri Christologicky cyklus II.:
Stotnikov sluha). Panna Maria a Jan sa pravidelne objavuja s Jozefom a Nikodémom v
naslednych nametoch Oplakdvanie, Prendsanie tela Krista a Pohreb Krista.

Rozvijanie ndmetu Snimania sa v renesanénom a barokovom maliarstve uberalo
vzdy smerom k vicSej zlozitosti scény a vdcSiemu poctu postav, k trom zenam a
sv.Janovi pribudaju aj vojaci (reliéf Benedetta Antelamiho v Parme, 1178; oltar
Francesca Angelica vo Florencii, 1430-40). V 14.-15.storo¢i sa na obrazoch objavuju
dva rebriky, pricom kazdy sa opiera o jeden koniec priecneho brvna. Na nich stoja
dvaja muzi, Jozef z Arimatie a Nikodém, ktori podopieraji telo. Pod krizom je
zobrazend Panna Maria so svojimi spolo¢ni¢kami, znamymi uz z UkriZovania.
Zvycajne sa identifikuji ako Maria KleofaSova (pozri Christologicky cyklus I.:
Kristovo pribuzenstvo) a Méria Magdaléna. Okrem tychto postav je tam eSte apostol
Jan, ktorému zomierajuci Jezi$ zveril svoju matku. Adamovu lebku vidno u pity kriza
rovnako ako pri Ukrizovani.

Od 16.storocia a predovsetkym v neskorSej *flamskej tvorbe je zobrazenie
Snimania volnejSie a bohatSie. KriZ uz nie je zobrazeny iba z €elného pohladu,
objavuju sa Styri rebriky a dvaja neidentifikovatelni muzi, ktori sa naklanaji cez
priecne brvno a pomdahaju spustit’ telo k Jozefovi a Nikodémovi, ¢im sa scéna stdva
dramatickej$ia. Maria Magdaléna kl'ac¢i, niekedy bozkéva nohy Ukrizovaného, ¢im
pripomina scénu v dome farizeja Simona (Zena hriesnica). Ndstroje Kristovho
utrpenia, timova koruna, klince, titulus, $pongia, lezia na zemi. V inej verzii vidiet,
ako je Kristovo telo sptstané kizanim po dlhom rubasi napnutom zhora dole. Pri
znasani tela dole Jozef nesie hornu cast’” a Nikodém spodnu. V cCasnej renesancii
vidiet’ Nikodéma, ako odstraiiuje klince z Kristovych noh.

Sv.Jan je ako vZdy zobrazeny v mladistvej podobe, ¢asto s dlhymi vlasmi. Na
niektorych dielach, najmi z neskorSieho obdobia, zastava aktivnu tlohu, pridrziava
rebrik, pomaha zachytit' spistané telo. Svedci to o postupnom opustani formalnej
svitosti ndmetu, ktord postave svitca prikazovala dostojny nadhl’ad nad udalost’ami, a
posilneni narativnej zlozky diela, ktoré prenika aj do inych tém.

Marie v roznom zoskupeni vytvaraja lamentujucu skupinu. V protireformacnom
obdobi je niekedy scéna Snimania spojena s Mariinym zamdlenim (pozri
Christologicky cyklus I.: Lo Spasimo), ktoré vSak v 16.storo¢i odsudil Tridentsky
koncil. Preto v neskorSich dielach Maria iba stoji, niekedy dramaticky spina ruky v
nemom Zziali.

Protireformaciou obltibena postava Marie Magdalény, symbol krestanskej
kajiicnosti, sa v 17.storo¢i Casto stdva ustrednou postavou nametu. Je bohato oblecena,
objima nohy Ukrizovaného, alebo ich utiera dlhymi zlatymi vlasmi rovnako ako v
inych pribehoch Ukrizovania.

V stredovekych iluminédciach zobrazovali aj niektoré ojedinelé sprievodné témy,

napriklad Jozef z Arimatie ziada Pilata o Kristovo telo ¢i varianty - Jozef z Arimatie
sdm snima Kristovo telo alebo ho snima s pomocou Panny Marie.
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Starozakonny predobraz Snimania kriZza: Pramatka Eva trhajica jablko zo
stromu poznania dobrého a zlého (Genezis 3).

*

V staroveku byvalo stucast'ou trestu smrti aj hanobenie mftvoly. Rimske pravo
napriklad mohlo zakazat’ pribuznym, aby mftveho pochovali a oplakévali. Telo hodili
do spolocnej jamy, ku ktorej mali pristup tilavé psy a divé zvery.

Zidovsky pohrebny ritus preukazoval mitvemu i pozostalym velka uctu.
Odmietnutie pohrebu bolo pre zidovské citenie nieco tak strasné, ze sa to nesmelo
urobit’ ani zlo¢incovi. Rimske trady zvycajne mftveho vydali na zaklade zvlastneho
aktu milosti, z ktorého boli vynati previnilci proti majestatu vladara. To mal byt aj
pripad Jezisa, ale Pilat nerobil Jozefovi z Arimatie tazkosti, a tak nepriamo dosvedc¢il,
ze obvinenie z buri¢stva bolo nepravdivé.

Jozef z Arimatie, Clen velrady, si ctil zidovsku naboZensku tradiciu, ktora
prikazovala, aby telo popraveného neviselo na dreve cez noc, aby nepoSkvrnilo zem a
spoloCenstvo zijucich, ale bolo pochované toho ist¢tho dia pred zotmenim
(Deuteronomium 21,23). Sucasne si plnil d’alSie prikazy ohl'adne pohrebu a priniesol
so sebou platno na zahalenie mftvoly.

Podla klinca v pite mitveho muza z cintorina Giv’at ha-Mivtar (pozri kapitola
Pribijanie na kriz) shatie mftveho zkriza nebolo pre ni¢ lahké. Pre pohreb
zakrvavenej mitvoly platili u Zidov zvlastne predpisy, ktoré pravoverni dodrziavaju
dodnes. Nakolko krv bola pokladand za sidlo Zzivota, nebolo telo umyté, ale
pochované tak, ako bolo.

Kazdy zosnuly, bohaty aj chudobny bol ukladany do hrobu ovinuty v platne na
dokaz rovnosti pred Bohom. Bolo biele na znamenie Cistoty, v niektorych oblastiach a
dobéch ¢ierne alebo Cervené, nikdy nie zelené (farba islamu); od 16.storo¢ia vyhradne
biele. Pochovany mohol byt’ aj v rubasi tachrisim ¢i rachu Kitl, ktory si pri slavnosti
pesah a seder (prva noc pesahu; Exodus 13,8) zomrely obliekal este za ziva. Rubas
nema kapsy, a preto mftvy odchadza bez ni¢oho, nahy, tak ako na svet prisiel. Telo
mitveho muza sa tiez zahali do jeho plasta talit, priCom strapce cicijot su v polohe
pasul (neplatné; pozri Christologicky cyklus IL.: Uzdravenie zeny trpiacej krvotokom
— Odev). VSeobecnou praxou v *diaspore je dnes pouZivanie prostej rakvy aron
Z borovicového dreva. Balzamovanie a kremacia odporujl tradiénému Zidovskému
pohrebu a zavanaji pohanstvom.

Synoptici pisu, ze Jozef so sebou doniesol platno sindon, Jan ho vSak oznacuje
ako othonia, ¢o sa da prelozit' ako pasy latky. Jan pouzil aj sloveso ded (viazem) a
sudarion, ¢o bola Satka na utieranie potu (pozri kapitola Nesenie kriza, Christologicky
cyklus I.: Veraikon). Marek pouziva sloveso enciled, Matas a Lukas sloveso entylisso,
ktoré nemaji Specificky vyznam a moZu znamenat rdézne spdsoby zabalenia,
zahalenia ¢i zavinutia. Z Janovych slov méze vzniknat’ dojem, ze JeziSovo mftve telo
ovinuli na sp6sob mimie, ako to pozname z ranokrest’anskych zobrazeni Vzkriesenia
Lazara. Znalci v§ak upozoriiuju, Ze sloveso ded, nema v gréckej literatire vyznam
zavinut’ alebo obviazat’ a navySe *Misna ani *Talmud sa o takom spdsobe zaopatrenia
mftveho nezmienuju.

Zidia v jeziSovskych ¢asoch este nepouzivali rakvy a mftveho niesli k hrobu na
marach. Aby sa telo nieslo pohodlnejSie, mftvemu zviazali ruky a nohy. Ak Jan
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pouziva vyraz othénia (pasy platna), zvycajne sa to tak prekladd, hoci slovo
oznacovalo platno vSeobecne. Takze zrejme chcel povedat’, ze telo proste zahalili.
Sudarion, ktory tiez spomina, sa obvéizoval mftvemu okolo hlavy nie preto, aby ju
zahalil, ale aby sa obviazala brada tak, ze by usta boli zatvorené (iste v sulade s
predstavami duse a duchov). Bolo to prvé pohrebné opatrenie, ktor¢ Misna
predpisovala rodinnym prislusnikom zomrelého. Pla¢ nad zosnulym bol sprevadzany
roztrhnutim odevu, pri smrti matky a otca vlavo pri srdci, pri smrti sestry, brata a
blizkych pribuznych vpravo. Odev bol niekedy na roztrhnutie vopred pripraveny,
alebo ho nahradzalo roztrhnutie zvlastneho pruhu latky. Roztrhnutie bolo prevedené
vzdy postojacky (pozri kapitola Kristus pred velradou).

Zrozumitel'ne a jasne objasiiuje zZidovské pohrebné zvyky carihradsky biskup
Jan Chrysostomos/Zlatousty (407), ktory dobre poznal Zzidovské palestinske
pomery. Jan Zlatousty piSe, ze miftveho halili do mnohych latok a pritom mu
privdzovali ruky k telu a ovinovali nohy. Z takto zahaleného tela nebolo ni¢ vidiet'.

Zvesenie tela Ukrizovaného z kriza a jeho zaopatrenie nebolo TIahkou
zalezitostou. JeziSovi blizki boli v Casovej tiesni a pre pohreb zakrvaveného tela
platili zvlastne predpisy, ktoré sa dodrziavaji dodnes. Krv je pokladand za sidlo
Zivota, preto bolo telo pochované také, aké bolo (pozri Christologicky cyklus I.:
Turinske platno). Ritudlnu ocistu zabezpeCovali posvétné masti, ktoré priniesol
Nikodém a ktoré¢ naniesli na telo a platno. Aloe zmieSané s myrhou bolo obl'ibenou
vonnou latkou a malo brzdit’ rozkladny proces, ¢ize iSlo o ista formu balzamovania,
a zmiernit' zapach: na Usvite zbozné Zeny prinaSaju aromata - zmes vonného korenia.
Pozornost’, ktoru evanjelisti venuju priprave mitveho tela do hrobu, je bezpochyby
uréend nasledujicim generdcidm krestanov. Maju vediet, ze JeziSovo telo nebolo
nahé a niekde bez piety odlozené ako telo zlocinca, ale Ze stipenci poskytli MesidSovi
dostojny pohreb, ku ktorému patrili aj ritudlne prejavy smutku (pozri kapitola
Oplakadvanie Pana). Zbozné zeny

*

Arimatia. Novozakonna Arimatia/Harimathaia (gr. mesto vySiny) je uvadzana
aj ako Arimatia pri Lode (Lydde). Grécky kronikar Eusebios z Cézarey (17338/339) a
krest'ansky teolog Hieronymus Eusebius Sophronicus (7420) Aritmatiu stotoznuju s
Ramou ¢i Ramatajim-So6fim (hebr. vyvySeniny strichnucich), rodiskom proroka
Samuela (1Samuelova 1,19). Ini ju stotoZiluju so samaritdnskym okresom Ramatajim
spominanym v Prvej knihe Machabejcov (11,34). Je vSak mozné, Ze ide o dneSny
Rentis, vzdialeny asi 15 km severovychodne od Lyddy.

Jozef z Arimatie. Z evanjelii vieme, ze Jozef z Arimatie bol bohatym Zidovskym
uradnikom, c¢lenom velrady. Nech pochadzal odkialkol'vek, zd4 sa, Ze nebol
Galilejéan, a preto podla Marka nebol JeziSovym uéenikom, ale zboznym Zidom,
ktory si ctil prikazy *Tory, ktorda Ziadala pohreb mftveho, aby neposkvrnila zem.
K jeho ¢inu ho neviedla ani tak laska k JeZiSovi ako starozdkonné nariadenia, podla
ktorych mftvy mé byt pochovany v den svojej smrti. JeZiSa pravdepodobne nepoznal,
hoci Mata$ a Jan ho za ucenika vyhlasuju. Ak evanjelia piSu, ze zavinul JeziSa do
platna sindon a ulozil do hrobu, je nepravdepodobné, Ze to vSetko urobil sdm; zrejme
dal prikazy svojim sluZobnikom a vyhol sa obradnému znecisteniu spdsobenému
stykom s mrtvym telom (pozri kapitola Prenasanie tela Krista).

Podl'a Jana bol Jozef JeZiSovym tajnym ziakom, ktory sa nezicastnil sidneho
jednania s ktorym nesuhlasil a z obavy o svoje postavenie skryval presvedcenie pred
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farizejmi. Odvazneho vyzndvaca evanjelia z neho spravila az JeZiSova smrt’. ISiel za
Pilatom, poziadal ho o vydanie mftveho tela JeziSa a pochoval ho vo svojom novom
hrobe vytesanom do skaly. To okrem iného sved¢i o tom, ze Jozef musel byt
dostatocne mocny, aby dosiahol audienciu u rimskeho prokuratora. To zrejme autora
apokryfného Petrovho evanjelia viedlo k tomu, Ze Jozefa vyhlésil za Pilatovho
priatel’a.

Podl'a Zidovského zvyku bolo usporiadanie pohrebu povinnostou najblizSieho
pribuzného (o JeziSovi sa vie, Ze mal bratov; pozri Christologicky cyklus IL.:
Narodenie Pana), a preto niektori badatelia (Graham Phillips) kalkuluj, ze Jozef
Arimatejsky bol JeziSovym bratom. Vychodnd tradicia zasa veri, ze bol strykom
Panny Marie.

Hoci Jozef vystupuje v kanonickych evanjeliach zriedkavo, Casto sa objavuje v
apokryfnych textoch. *Petrovo evanjelium (pévodné texty uz z 2.-3.st.), uvadza, ze
Jozef bol Pilatovym priatelom.

*Nikodémovo evanjelium (2.-4.st.) piSe o udalostiach pohrebu a uvézneni
Jozefa zidovskou velradou: Ked’ bol Jozef vo vézeni, zjavil sa mu vzkrieseny Jezi§ a
zazracne ho preniesol domov, kde mu nariadil zostat’ 40 dni (pozri Christologicky
cyklus Il.: Pokusenie na pusti - Symbolika Styridsiatky). VSetci zidovski star$i boli
udiveni, Ze Jozef unikol napriek zdmkam a zdvordm vézenia, a uvedomili si, Zze maji
docinenia s Bohom vyvolenym. Napisali Jozefovi ospravedlnujuci list a ziadali, aby
sa s nimi stretol v Jeruzaleme. Na tomto stretnuti im Jozef vysvetlil, Ze aj ini vstali z
mritvych, v rovnaky ¢as ako JeZi§ (pozri kapitola Zostup do pekiel).

Nikodémovo evanjelium pripisuje Jozefovi z Arimatie vyznamny podiel na
zalozeni prvej krestanskej obce v Lydde, meste vzdialenom asi 18 km juhovychodne
od Jaffy. Lyda v starozdkonnych dobach patrila kmenu Benjaminovcov a po
babylonskom zajati (6.st.pr.Kr.) bola opitovne osidlend. V ranokrest’anskych ¢asoch
mala Lydda biskupa a za Neronovej vlady (54-68) bola vypalena. Po pade Jeruzalemu
roku 70 sa stala na isty ¢as rabinskym strediskom.

Coskoro sa okolo Jozefa z Arimatie zalali rozrastat legendy a artuSovské
romance. Podl'a nich Jozef zachytil kvapky krvi z Kristovej rany do misky ¢i kalicha
pouzitého pri Poslednej veceri. Pre toto spojenie s JeziSom Zidovski starSi Jozefa
uviéznili, pricom sa mu JeZi§ zazracne zjavil a poucil ho o “tajomstve gralu“ (Citatelia
a poslucha¢i sa vSak nikdy nedozvedia, v Com to tajomstvo spociva; pozri
Christologicky cyklus L.: Svéty gral).

V tychto podaniach Jozef vystupuje ako obchodnik alebo finan¢nik, ktory Jezisa
v mladosti priviedol do Anglicka, takze sa Jozef nielen zakladatel'om krestanstva v
Britanii, ale sucasne ochrancom svdtého gralu. Ak Jozef Arimatejsky skuto¢ne
Britaniu poznal, vysvetl'ovalo by to, preco apostol Filip poslal z Gallie, dnesného
Francuzska, Jozefa s jedenastimi alebo dvanastimi apoStolmi do Britanie. Cesta po
mori priviedla putnikov do zépadnej Casti ostrovnej zeme, kde im miestny kral
Arviragus venoval kasok vlastnej zeme na White Islandu (ostrov Yniswitrin a zrejme
artuSovsky Avalon), hoci sam ich misiu odmietol. Tam tiez Jozef vybudoval kostol
Vetusta Ecclesia, zasviteny Panne Marii (podl'a legendy kostol zasvitil sdm Pan).

VSeobecne sa ma za to, Ze tymto miestom je dneSné opatstvo Glastonbury
(niektori uvadzaji Anglesy). Roku 1125 napisal William z Malmesbury spis
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“Starodavne Glastonbury“. Sto rokov po jeho smrti, v 13.storoci, bola do spisu
dodato¢ne vsunuté fiktivna kapitola o apostolovi Filipovi, ktory spolu s Jozefom z
Arimatie, Lazarom, Mariou Magdalénou, Martou a d’al$imi hlasal evanjelium v Gallii.

Iné cast’ pribehu Jozefa a prvych krestanov v Glastonbury sa tyka hlohového
kra, o ktorom sa tvrdi, Ze ho zasadil sam Jozef: Ked’ sa zastavil na Wearyllskom
visku, aby si oddychol, zapichol do zeme svoju palicu, ktort si niesol zo sebou az z
Jeruzalemu, a z jej vrcholca vyrastlo hlozie. Palica, ¢i skor barla, zasa povodne
vyrastla z tfiiovej koruny, ktort mal Jezi§ na hlave pri Ukrizovani (pozri kapitola
Korunovanie trnim). Tento hlohovy ker rastie dodnes v Glastonbury a je pokladany za
Svity tfiovy ker.

Podrla historikov legenda o zalozeni Glastonbury Jozefom z Arimatie vznikla
ako odpoved’ na superenie glastonburského a westminsterského opatstva a ako reakcia
na poziadavky Cantenbury, ktoré chcelo vlastnit' telesné pozostatky sv.Dunstana.
Dunstan bol benediktinsky reformator a cantenbursky biskup, zil v 10.storo¢i a
pripisovali sa mu roézne zjavenia. Okrem toho bol uznavany ako “hlava vsetkych
svétcov, ktorych ma krest’anska cirkev*.

Dalsie podnety na rast legendy o Jozefovi z Arimatie priniesli tazkosti, ktoré
muselo glastonburské opatstvo prekonat’ koncom 12.storocia, ked’ poziar znicil stary
kostol a pokrac¢oval dlhotrvajuci boj s krdlom Richardom I., ktory nechcel oslobodit’
opatstvo od poplatkov. Objavovali sa d’al§ie finanéné problémy, ktoré mala pomoct
vyrieSit' legenda tym, Ze do opatstva pritiahne puatnikov (pozri kapitola Cesta do
Emauz).

Spory o prvenstvo Glastonbury v dejinach raného krestanstva na anglickej pode
trvali az do roku 1219. Povesti o tom, Ze Jozef z Arimatie a kral' Artu$ boli v
Glastonbury (roku 1191 mnisi “objavili“ ArtuSovo telo), vznikli v obdobi krizy.
Niektori 'udia im Gprimne veria aj dnes, rovnako ako veria v existenciu svitého gralu,
ukrytého v glastonburskom opatstve. AvSak vSetky staré pramene, vratane Williama z
Malmesbury, o tom mlcia. V legende, ako ju roku 1400 opisuje isty John z
Glastonbury, sa gral nespomina. Neskor$i umelci namiesto gralu opisuju dva
strieborné kalichy, ktoré obsahovali krv a pot ukriZovaného Krista. Do Anglicka ich
vraj priniesol Jozef z Arimatie.

Verilo sa, Ze Jozefa pochovali v Glastonbury, ale aj ked’ jeho ostatky hl'adali na
kralov prikaz a ist¢ vychodoanglické mesto roku 1367 tvrdilo, Ze boli néjdené,
mlcanie samotného glastonburského klastora nasvedcuje, Ze hl'adanie hrobu skoncilo
neuspechom. Pod vplyvom diela Johna z Glastonbury vznikla v roku 1506 basen
“Zivot Jozefa z Arimatie®, v ktorej sa prvy raz spomina svity tifiovy ker, ktory kvitne
na Vianoce a vraj vyrastol z Jozefovej palice.

Vo vytvarnom umeni atributmi Jozefa Arimatijského ako *devociondlnej
postavy st rubas, tfiova koruna a klince.

Nazvy: JeziSov pohreb, lat. Descensio Corporis Christ, tal. Discesa della
croce, nem. Kreuzabnahme, angl. Descent from the Cross.
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UKRIZOVANIE

OPLAKAVANIE

*

Apostol Jan a Nikodém pripravovali Kristovo telo a obliekali ho podl'a
Zidovského zvyku. Panna Mairia mala stile jeho hlavu v narudi, pretoZe o ta sa
starala ona a Maria Magdaléna zasa o nohy. Zelala si totiZ poumyvat’ celé telo,
natriet’ ho olejmi (tifo cinnost mala podla tradicie vykonat" Maria Salome) a
pripravit’ ho, ale nato nebol ani ¢as, blizil sa simrak, ktorym zacinal pesahovy
sabat, a nebolo ani miesto. Tak aspoii Magdaléna omyvala jeho nohy slzami. Ked’
bolo telo pripravené, vsetci zacali lamentovat’, ako bolo boli nevyhnutné pri
kazdom Zidovskom pohrebe. Panna Maria Kristovi umyla tvar, pobozkala na oc¢i
a usta, zabalila mu hlavu do Satky, ktoru si snala z hlavy a napokon ho poZehnala
(*Pseudo-Bonaventura, 14.st.).
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Panna Maria si do svojho lona poloZila Synovo telo. Potom ho ulozZili do
Cistej plachty a matka mu zatladila o¢i a tsta, ktoré mal otvorené (Brigita
Svédska, 14.st.).

Vo vytvarnom umeni predstavuje Oplakavanie *devociondlny namet.
Chronologicky patri Oplakavanie medzi Snimanie z kriza a Ukladanie do hrobu.
Podl'a niektorych kunsthistorikov vznikol premenou ndmetu Ukladania do hrobu. Pri
vzniku Oplakavania stoji tzv.pauza v deji, ked’ Jozef z Arimatie, ktory niesol s
Nikodémom mftve telo Vykupitel'a, sa obracia smerom k divakovi. Postupne boli do
scény zaclenené Panna Maria a dalSie postavy, sv.Jan, Maria Magdaléna, zbozné
zeny, pripadne anjeli, Jozef z Arimatie, stotnik z pribehu Stotnikov sluha (pozri
Christologicky cyklus II.; Oplakavanie plzenské, 1410-1420).

Na obrazoch vychodného pdvodu lezi telo oblecené do bedrovom rasku na
kameni zahalenom latkou. Ruky alebo noh sa dotyka apostol Jan alebo Jozef z
Arimatie a Nikodém (nastenna malba v Nerezi, 1164; *byzantsky slonovinovy reliéf
z Rosgartenu, 11.st.). Na byzantskych epitafidch (textilie pouzivané vo vychodnej
liturgii podobne ako péstne vellum) byva na kameni pomazania vyobrazené Kristovo
telo oblecené iba do bedrového ruska a anjeli ho ovievaju liturgickymi vejarmi -
ripidiami. Do ndmetu sa premieta dvorska cisarska symbolika, ked’ ruky anjelov alebo
apostola Jana sa dotykaju Kristovho tela a na rozdiel od ruk Mdrie s pritom zahalené
latkou. Rusky variant Oplakavania (od 16.st.) tvori ikona typu Nerydaj mene, Mati
(Nepla¢ nado mnou, Matka; pozri Christologicky cyklus I.: Madona): Za postavou
obnazené¢ho Krista vidno Matku, ktora podopiera Synovo telo. Cast’ tela je ukryta v
hrobe na sposob Imago pietatis (pozri Christologicky cyklus 1.). V pozadi sa dviha
krizZ s napisom. Existuju rozne varianty s krizom, bez neho, s ¢iastocne leZiacim
Kristom. Ikona bola zrejme ovplyvnena zapadnou pietou.

V  zépadnych zobrazeniach Oplakavania, predovSetkym v talianskych, ktoré
najviac podliehali byzantskym vplyvom, sa telo Krista postupne premiestiiuje z
kamenia pomazania na kolena placticej Marie (Giotto, 1305) v sulade s verSom textu
¢itaného pri liturgii Bielej soboty: ,,Rodicka tvoja, Kristus, t'a prijala a na kolena svoje
polozila, s placom bozkavala ruky tvoje, otierala tvoju bozsku krv, ktora kvapkala z
tvojho boku.“ Podobne je opisovany Mariin Zial’ v zdpadnych stredovekych planktoch
(Planctus ante nescia - NeutisiteI'ny narek).

V podobe reliéfov sa stretivame s Oplakdvanim na konci 14.storo¢ia a Vv
1.pol.15.storo¢ia. V 16.storoCi potreba nametu ustupuje a v obdobi baroka sa s nim
stretavame iba zriedkavo. Vyjav sa odohrava najcastejSie pri pite kriza, zriedkavejSie
pocas zastavenia sprievodu JeziSovych stupencov v zdhrade, na ceste k hrobu. Narek
Marie a jej blizkych nasleduje hned’ potom, ¢o Jozef z Arimatie s Nikodémom snali
telo z kriza, polozili ho na rubas, a to bud’ priamo na zem, kamen (kvader
pripominajici oltar), sarkofag, pripadne do lona Panny Marie. V zdkladnom
ikonografickom type, zvy€ajne narativnom, drzi Maria v lone Kristovo telo, ktoré lezi
na kameni pomazania alebo na zemi.

V inych variantoch Maria kl'a¢i za telom, sklana sa k nemu, objima ho.
Obklopuju ju smutiace postavy ako v Snimani z kriza: Jozef z Arimatie, Nikodém,
Maria Magdaléna, sv.Jan a zbozné Zeny z Galiley. Dve osoby maji svoje atributy,
Jozef z Arimatie drZi platno na Kristovo telo a tfnova korunu, Nikodém ma klince a
klieste, ktoré odkazuju na jeho tlohu v Snimani. Tieto predmety ob¢as mozu lezat’ aj
pred telom ako Arma Christi/ndstroje Kristovho utrpenia (pozri Christologicky cyklus

).
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V druhom zikladnom type nedrzi telo Maria, ale Jan ¢i Jozef, zatial' co ona
kl'a¢i, stoji, narieka, pripadne omdlieva. Pri nohdch Krista sa striedaji postavy
Nikodéma a Magdalény. Krista zobrazovali v bedrovom rasku, zriedkavo s telom
pokrytym ranami po muceni (nemecky neskorogoticky maliar Mathias Griinewald,
1480-1528). Panna Maria mu niekedy vybera tfne z hlavy, alebo zatlaca oci (flamsky
barokovy maliar Peter Paulus Rubens, 1614).

V pozadi vidno pétu kriza, pri ktorej lezi Adamova lebka. V ranej renesancii,
ktora sa drzala stredovekého spdsobu zobrazovania, bolo Kristovo telo zobrazované,
ako lezi na kolenach sediacej Panny Marie, s hlavou zdvihnutou. Takyto typ
zobrazenia sa v protireforma¢nom obdobi ustalil ako variant Panny Marie Bolestne;.
Inokedy vidno Mariu klesajucu v mdlobach do néaruce sv.Jana alebo zboznych zien
alebo anjelov (Lo Spasimo). Tento vyjav vSak prakticky zmizol v polovine 16.storocia,
ked’ ho odsudil Tridentsky koncil.

Objavuje sa 1 scéna s Mariou, zatlaCajucou Kristovi oc¢i alebo odstranujucou
tfnova korunu zo synovej hlavy. Ak je namet Oplakavania chapany *devocionalne,
zobrazuje anjelov, ktori zvyCajne nad telom rozmyslaja alebo ho rukami podopieraji
alebo maju ruky zdvihnuté k modlitbe.

NajstarSie Oplakavanie v Ceskom umeni predstavuje Oplakavanie Majstra
vySebrodského oltara (pol.14.st.), na ktorom Panna Maria sedi pod krizom a na jej
lone spoc¢iva Kristovo telo, priCom jeho nohy su polozené cez kolena Marie
Magdalény, ktora drzi v rukach pyxidu s vonnou mastiou. Za ramena pridrziava Krista
sv.Jan a v pozadi sa nachddza dvojica zboznych Zien a pod ramenami kriza dvaja
anjeli s kadidelnicami.

V Ceskom umeni byva Jozef z Arimatie zobrazovany v knieZacom rtchu s
korunou na hlave (Oplakavanie z Litométic, 1390), Co je zrejme sposobené Ceskym
prekladom Pisma (Bible Olomouckd), v ktorej sa o Jozefovi z Arimatie (Marek 15,24-
42) piSe ako o Slachticovi a vladarovi dvorskom.

Zo scény Oplakavania vznikli devocionalne obrazové typy: Pieta (mftvy Kristus
na kolendch Panny Marie) a Muz bolesti/Vir dolorum (Kristus s ranami po ukrizovani
a pasiovymi ndstrojmi), oba uréené na rozjimanie (pozri Christologicky cyklus I.).

K ikonograficky pribuznej téme Oplakavania patri Pomazanie Krista/Kristus na
kameni pomazania, Epitaphios (Legenda o kameni pomazania), Oplakavanie anjelmi/
tzv.anjelska pieta (pozri Christologicky cyklus I.: Pieta).

V evanjeliach sa sice scéna Oplakévania nespomina, napriek tomu mu venuje
pozornost’ i teologicky a ikonograficky prisne byzantské umenie. Prvy raz sa o
Oplakavani Krista hovori v syrskych planktoch, obradnych piestiach, ktorych
obsahom je narek Panny Marie nad mftvym telom Syna; d’alej v kézni askétu
13.storo¢ia Grigoria z Nikomedie (Bythinia v zapadnom Turecku) a v textoch
Simedna Metaphrasta, byzantského svétopisca a kronikara, Zijuceho v 10.storoci.
Georgios piSe, ako bolo Kristovo telo polozené na zem a Maria ho objimala,
bozkavala a polievala slzami. Oplakavanie sa na Zapade objavuje v mystickej
literatire 13.-14.storo¢ia a v spise “Zjavenia“ mnisky Brigity Svédskej (¥1373), ktora
v sulade s dobovymi zvykmi vykonala put’ do *Svitej zeme a opismi svojich snov
vyznamne ovplyvnila christologicki *ikonografiu. Tému dopliuje *Pseudo-
Bonaventura (14.st) emocionalne podfarbenymi detailmi, typickymi pre
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neskorostredoveké citenie a umenie. Meni pritom obcas vyznenie ¢inov niektorych
postav.

Kamen pomazania. Prvy raz sa o tzv.kameni pomazania, na ktory bolo
Kristovo telo polozené, zmienuje Simeon. Tento kamen sa stal v Byzancii cennou
relikviou. O jej osudoch piSe podrobne Ioannés Kinnamos (T1203), byzantsky
historik a tajomnik cisara Manuela I. Komnéna. Po pohrebe Krista kamen udajne
opatrovala Maria Magdaléna, aby ho ako dokaz JeziSovej neviny dopravila do Rima k
cisarovi. Lod’, na ktorej ho viezla, zakotvila v Efeze a kamen tu vylozili (pozri
kapitola Noli me tangere).

Podl'a spravy byzantského $tatnika a historika Nikéta Choniata (171213) bola
relikvia, ¢erveny kameil vel'kosti muZza, privezend byzantskym cisarom Manuelom 1.
Komnénom z Efezu do pristavu Bukoleon a tam uloZzena v chrame vedla veze. Po
vladarovej smrti roku 1180 bol kamen pomazania osadeny vedl'a cisdirovho hrobu v
Konstantinopole.

Kamen, platia z mramoru tehlovej farby, sa dnes nachadza v Jeruzaleme v
kaplnke Ukrizovania chrdmu Bozieho hrobu, hned’ za hlavnym vchodom. Tvori
trinaste zastavenie kriZovej cesty. Na toto miesto kladu sa €asto pri slavnostiach klad
lupienky z vonavych ruzi.

Nazvy: Oplakavanie, lat. Deprecatio, Planctus Mariae, tal. Pianto sul
Cristo, nem. Beweinung Christi, Marienklage, angl. Lamentation over the Dead
Christi.

POHREB KRISTA
PRENASANIE TELA KRISTA

(Matas 27,59-60; Marek 46; Lukas 53-54; Jan 19,40-41)

*

A Jozef vzal telo, zavinul ho do Cistého platna (gr. sindon) a uloZil ho svojho
nového hrobu, ktory si vytesal do skaly (Ma#is$). On kupil platnoe (gr. sindon)
aked” ho (Jezisa) snal, zavinul ho do pliatna aulozil do hrobu (gr.
mnémalmnémeion) vytesaného do skaly (Marek). Ked’ ho sial, zavinul ho do
platna a uloZil do vytesaného hrobu, v ktorom eSte nikto nelezal (Lukds). Vzali
(Jozef z Arimatie a Nikodém) JeziSovo telo a zavinuli ho do platna (gr. othonia)
s volavymi olejmi (pozri Christologicky cyklus I.: Turinske pldatno), ako je u Zidov
zvykom pochovavat’ (Jdn).

Pldatno : gr. vyraz sindon bol u Marka pouzity aj v 14,51-52 (pozri kapitola
Zrada), Vv ktorom mladik (neanikos) prchal pred kohortou vojakov; tu md jasny
vyznam plachta. Zavinul ho do platna a uloZil do hrobu : je nepravdepodobné, ze 10
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vSetko urobil Jozef z Arimatie sam, zrejme dal prikazy svojim sluzobnikom a vyhol sa
obradnému znecisteniu sposobenému stykom s mrtvym telom (pozri kapitola Snimanie
Z kriza). Zavinul ho do platna : synoptici pisu, ze Jozef so sebou doniesol platno Qr.
sindon, Jdn ho vsak oznacuje ako othodnia, co sa da prelozZit ako pdsy latky, Jan
pouzil aj gr. sloveso deo (viazem) a sudarion, co bola Satka na utieranie potu (pozri
kapitola Nesenie kriza, Christologicky cyklus I.: Veraikon); Marek pouziva sloveso
eneiled, Matus a Lukas sloveso entylisso, ktoré nemaju Specificky vyznam a mozu
znamenat rozne sposoby zabalenia, zahalenia ¢i zavinutia, z Janovych slov moze
vzniknut dojem, zZe JeziSovo mrtve telo ovinuli na sposob mumie, ako to pozname z
ranokrestanskych zobrazeni Vzkriesenia Lazara (pozri Christologicky cyklus II.).
lingvisti vSak upozornuju, Ze sloveso deo, nema v gréckej literature vyznam zavinut
alebo obviazat a navyse *Misna ani *Talmud sa o takom sposobe zaopatrenia
mrtveho nezmienuju.

...On vzal Pana, omyl ho, ovinul plitnom a odniesol do vlastného hrobu,
zvaného zahrada Jozefova (*Petrovo evanjelium, zlomok VI, 2.-3.st.).

Namet Prenasanie tela chronologicky patri medzi Oplakdvanie a Ukladanie do
hrobu. Ide o dopliujaci vyjav k Pohrebu a nickedy je tak aj nazyvany. PrenaSanie sa
vyskytuje prevazne v renesan¢nom maliarstve (Raffael, 1507; Hans Holbein MI.,
1525), neskorsie iba zriedkavo.

V talianskom ¢i zaalpskom umeni ikonografia Prenasania tela Casto splyva s
Ukladanim do hrobu a niektoré ikonografické prace medzi nimi ani nerozliSuju. Toto
splyvanie je podporené evanjeliami, ktoré jasne nepiSu o neseni, iba o zavinuti tela a
jeho wulozeni do skalného hrobu. Byzantské umenie uprednostiovalo tradiciu
Pochovavania do hrobu vytesaného v skale ¢i jaskyni, preto Prenasanie tela umelci
zobrazovali CastejSie neZ samotné Ukladanie do hrobu.

Namet zobrazuje dvoch alebo troch svalnatych muzov nestcich Kristovo telo,
zvycCajne zahalené v rubasi (Raffael) alebo poloZené na marach (Rembrandt 17.st.),
hoci z Jana (19,42) sa da vytusit, Ze okolnosti si vynutili jednoduchy spdsob nesenia
iba v rubasi. Pre talianske renesancné umenie je vyjav skor prostriedkom na ukazku
maliarovej znalosti 'udskej anatomie ako naboZenskym nametom, preto je venovana
mensia pozornost’ totoZnosti nosicov.

V minimalizovanej kompozicii iba Jozef z Arimatie spolu s Nikodémom nesu
mrtve Kristovo telo z popraviska Kalvarie do ned’alekého hrobu. Ten mé na rozdiel od
Snimania zvyc€ajne podobu sarkofagu. Podobne ako v Snimani z kriza drzi Jozef
Krista za ramena a Nikodém za nohy, niekedy im pomaha sv.Jan Evanjelista. Toto
rozdelenie tloh je obvyklé, nie v§ak zavdzné. Minimalizovana verzia troch postav sa
rozSiruje o sprievod najbliz§ich smutiacich (Mdria, Jan, Zeny z Galiley), pripadne aj
d’alSich muzov, ktori poméhaja niest’ Kristovo telo. Uzialeny sv.Jan stoji bokom alebo
drzi jednu z Kristovych rak. Za nimi sa objavuje motiv omdlievajicej Marie,
klesajucej do ruk zboznych Zien (pozri Christologicky cyklus I.: Lo Spasimo).

V stredovekych ilumindcidch, v rdmci vernosti biblickému textu, malovali
postavu Krista zabalenu do 'anového platna, v renesancii a baroku ho zobrazovali iba
vV bedrovom rasku. Podla evanjelistu Jdna sa hrob nachadzal v zihrade ned’aleko
miesta Ukrizovania, preto v pozadi zahrady so skalou vidno vstup do hrobky
(Raffael). Horizont vyjavu uzatvéarajia krize Kalvarie, teraz uz bez tiel (pozri
Christologicky cyklus L.: Kalvaria).
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*

Hoci ohl'adne miesta JeziSovho hrobu stile panuje neistota, vedci pomerne
presne poznaju pohrebnu tradiciu palestinskych Zidov. UloZenie mitveho do zeme
(hebr. kvura) je jeden zo zakladnych predpisov judaizmu. *Tora predpisuje, Ze aj
zlo¢inec musi byt pochovany v den popravy (pozri kapitola Ukrizovanie) a *Talmud
prehlasil, ze pohreb neidentifikovaného mftveho je obecnou povinnostou. Jediny
dovod odkladu pohrebu bolo, ak pripadol sa sabat alebo sviatok, alebo sa nemohli
dostavit’ truchliaci (avelim) véas alebo sa vyskytli technické problémy s pripravami
pohrebu.

Pokial’ to bolo mozné, v Izraeli sa pochovavalo do rodinnych hrobiek zdedenych
po predkoch. Takyto pohreb vo “vlastnom dome* preto neznamenal, Ze iSlo o pohreb
pod domom alebo na jeho dvore. Naopak hroby sa zvyc¢ajne nachadzali mimo hradby
mesta. Podl'a nariadenia *MisSny musel byt hrob vzdialeny od hradieb 50 laktov
(25m).

V staroveku boli za hrobky vyberané jaskyne a katakomby, neskorSie sa na tento
ucel vyhradzovali individualne a obecné pozemky mimo obytni oblast. Hrob
popraven¢ho zlocinca alebo nepriatela bol niekedy oznaceny hromadou kamenia.
Kremécia a balzamovanie sa sice v Izraeli nepraktikovala, zakazovala ju *Halacha na
zaklade Genezis (3,19) a Deuteronomia (21,23), ale za urcitych okolnosti mohlo byt
telo spalené a ostatky pochované.

S cintorinom bejt kevarot sa musi nakladat’ uctivo; je zakazané jedenie a pitie,
nosenie modlitebného plasta talit ¢i modlitebné remienky tfilin (pozri Christologicky
cyklus 1l.: Uzdravenie zZeny trpiacej krvotokom - Odev) a prisne su odtial’ vylacené
zvierata.

Staroveké hroby, vytesané v skale v obdobi priblizne 40 pr.Kr.-2.st.po Kr.,
obklopuju hradby Jeruzalemu z troch stran, nie od zapadu, lebo odtial’ vanie va¢Sina
vetrov na mesto. Hrobky zamoznych rodin sa nachadzaju v lokalite zvanej Sanhedria.
Nazov je urcite spity s oznacenim prisluSnikov zidovskej rady, *sanhedrinu, ktorej
Clenovia boli nielen najvplyvnejSimi, ale aj najbohatSimi prislusnikmi Zidovskej
spolo¢nosti. Chudobnejsie hroby sa nachadzaji v oblasti dnes zvanej Dominus flevit
(Plactcei Péan) na Olivovej hore.

Zvycajne i8lo o nepravidelnt, v skale vytesani komoru alebo viac komor s
lavicami, kam sa vstupovalo Uzkou, klesajucou Sachtou, ktora sa zvonku uzatvérala
opracovanym kamenom. Keramika a iné predmety boli, na rozdiel od bohatej
kanaanskej pohrebnej vybavy, v izraelskom obdobi iba obycajnou formalitou, ktorej
sa neprikladala funkcia v zdhrobnom Zivote.

V evanjeliu podla Matusa (27,66) sa piSe o straZzeni a zapecateni hrobu.
Apokryfné *Petrovo evanjelium z 2.-3.storoCia pise o siedmich pecatiach, ¢o
bezpochyby odrdza apokalypticky motiv ldmania siedmich pecati na Knihe Zivota
(pozri Apokalypticky cyklus). Jednako len pecatenie hrobu bol zvyk obvykly v Egypte
(hrobky s mumifikovanymi telami) a v Rime (vyklenky lokuli v katakombach), ktory
mal zabranit’ znesviteniu alebo kradezi tela a pohrebnej vybavy.

Podl'a Misny Ketubot 4,4 aj ten najchudobnej$i v Izraeli mal mat’ na pohrebe
aspon dvoch flautistov a jednu placku (pozri Christologicky cyklus II.: Vzkriesenie
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Jairovej dcéry). V starovekom Zidovskom svete boli zlozité smuto¢né ritualy a prejavy
ucty mftvemu kevod ha-met: chddza bosymi nohami, trhanie $iat (pozri kapitola
Kristus pred velradou), strihanie vlasov a brady, sypanie popola, pdst, hlasity narek,
hra na flautu; prvotna cirkev zlozité a okazalé praktiky, ¢asté aj v pohanskom svete,
odmietala.

Idealne typy skalnych hrobov mali pohrebnu komoru s vystupujicou rimsou po
celom obvode okrem vchodu, so schodmi do komory. Zriedkavo v nich bolo
objavenych niekol’ko kamennych sarkofagov. Mrtvi sa zvycajne ukladali do hlbokych
vertikalnych Sacht (kokin) podobnych peciam. Idealnym rabinskym hrobovym
usporiadanim boli dve Sachty oproti vchodu a tri Sachty po stranach. Niekedy sa mftvi
ukladali na lavicu pri vyklenku v stene (arkosoliu; pozri kapitola Pribijanie na kriz).
Vlastna pohrebnd komora tychto hrobov bola vysoka, aby v nej mohol ¢lovek stat’.

Este chudobnejsie hroby mali jednu alebo viac komor s nizkym §tvorcovym
vchodom, aby sa nim mohol clovek pretiahnut’ dovnutra. Kamen na zakrytie hrobu
zapadal do drazky okolo kruhového vchodu ako korkova zétka do hrdla fl'ase, alebo sa
pouzival neopracovany balvan. Tento typ hrobu zodpovedd popisu evanjelistov
(Kristovo telo lezalo na rimse).

Vsetky typy neporuSenych hrobov, ktoré boli archeoléogmi preskiimané,
obsahuju schranky na kosti, ossudria. Ide o malé vapencové truhlicky, do ktorych sa
ukladali pozostatky v pripade, Ze bolo potrebné miesto pre d’alsi pohreb. A tiez kosti
mftvoly, ktorej mikké casti priblizne za rok podlahli rozkladu. Tieto schranky
nahradili v hasmoneovskych ¢asoch (165-63 pr.Kr.) vel'ké kostnice.

V talmudskom (po roku 70) obdobi bolo zvykom znova pochovat’ kosti mftveho
do kamenného *sarkofadgu a potom ho ulozit’ do stalych krypt a kostnic ¢i vyklenkov
z kamena. Tato prax bola zndma ako ,,zbieranie kosti* (likut acamot).

Zidia umiestiiovali hroby tak, aby lezali tvarou k Jeruzalemu, alebo smerom k
miestu, kde za svojho Zivota poOsobili. V stredoveku na hroby sa na nahrobky
(maceva) vyryvalo meno, datum umrtia, ¢asto aj pozehnanim a vyznamné tdaje o
Zivote zosnulého. Nahrobky askenazskych Zidov (stredna Eurdpa, najmé Nemecko) st
vztyéené, nahrobky sefardskych Zidov (Spanielsko) lezia vodorovne na zemi. Zvyk
davat’ na hroby kamienky sa vyklada roézne: bud’ ide o spomienku na stary pohrebny
zvyk v puasti (kamene chranili telo pred zverou tam, kde sa nedal nedala navfsit’ hlina),
alebo ide o znamku spojenia navstevnika hrobu s mftvym.

Ortodoxni Zidia v Izraeli dodnes pochovavajii mitvych bez rakvy aron; v
*diaspore sa pouZzivala prosta borovicova rakva, do ktorej sa vlozila hlina z Izraela.

Predstavy o0 JeziSovom hrobe boli velmi rdéznorodé. Najméd na obrazoch
Zmitvychvstania ma hrob najcastejSie podobu stredovekej *tumby, niekedy
zapecCatenej (pozri Christologicky cyklus 1. Bolestny Kristus). Od neskorého
stredoveku maju Bozie hroby podobu *niky s naznakom jaskynného hrobu alebo
*sarkofagu. Zvycajne obsahuju sochu leziaceho Krista. Niekedy je vyklenok doplneny
aj d’alSimi postavami pribehu (Panna Maria, spiace strdze, anjeli; pozri Christologicky
cyklus I.: Bozi hrob).

Nazvy: Nesenie Kristovho tela, JeZiSov pohreb, tal. Cristo morto ortotato
al Sepolcro, nem. Grabtragung, angl. Carrying to the Tomb.
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POHREB KRISTA
UKLADANIE DO HROBU

(Matus 27,59-61; Marek 15,42-47; Lukas 23,50-55; Jan 19,38-42)

*

Jozef (z Arimatie) vzal telo, zavinul (gr. entylissé = zavinujem) ho do ¢istého
platna (gr. sindon < hebr. sadin = tunika) a uloZil do svojho nového hrobu, ktory si
vytesal do skaly. Ku vchodu do hrobu privalil vel’ky kamen a odiSiel. Bola tam
Maria Magdaléna a ina Maria a sedeli oproti hrobu (Mati$). On kiapil platno (gr.
sindon) a ked’ ho (Jezisa) snal, zavinul (gr. eneile6) ho do platna a uloZil do hrobu
(gr. mnémalmnémeion) vytesaného do skaly. A ku vchodu privalil kamen. Maria
Magdaléna a Maria Jozefova sa pozerali, kde ho ulozili (Marek). Ked’ ho snal,
zavinul (gr. entylisso) ho do platna a uloZil do vytesaného hrobu, v ktorom este
nikto nelezal. Bol Pripravny den a uz zac¢inal sabat. Odprevadzali ho Zeny, ktoré
s nim (Jezisom) prisli z Galiley. Pozreli si hrob aj to, ako uloZili jeho telo. Potom
sa vratili domov a pripravili si voniavé oleje a masti. Ale pocas sabatu zachovavali
podl’a prikazania pokoj (Lukds). Vzali (Jozef z Arimatie a Nikodém) JeziSovo telo
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a zavinuli (gr. deo = zavinujem) ho do platna (gr. othonia) s voiavymi olejmi, ako
je uZidov vo zvyku pochovavat’. V tych miestach, kde bol ukriZovany, bola
zahrada (Qr. én hopu képos = tam bola zdhrada; képos = zdhrada) a v zahrade novy
hrob, v ktorom eSte nikto nelezal (Jdn), do hrobu, zvaného zahrada Jozefova
(*Petrovo evanjelium, zlomok VI, 2.-3.st.). Tam teda uloZili JeZiSa, lebo bol
Zidovsky Pripravny den (gr. paraskeué¢) a hrob bol blizko (Jdn).

UloZil do svojho nového hrobu : mozno v tom evanjelista Matus videl naplnenie
Izaidsa (53,9) v Stvrtej piesni o Panovom sluZobnikovi: “So zlocincami vykopali mu
hrob, jednako bohacom bol po smrti, lebo nerobil nasilie, ani podvod nemal v
ustach.* Zahrada Jozefova : zjavny dodatok podla mena Jozefa z Arimatie.

Na druhy dei, ktory bol po Pripravnom dni, zhromazdili sa velknazi a farizei
k Pilatovi a hovorili: ,,Pane, spomenuli sme si, Ze ten zvodca, eSte kym Zil,
povedal: »Po troch diioch vstanem z mrtvych.« Rozkaz teda strazit’ hrob az do
treticho diia, aby azda neprisli jeho ucenici a neukradli ho a nepovedali 'udu:
»Vstal z mrtvych,« a ostatné klamstvo by bolo horsie ako prvé (vyhlasenie Jezisa
za krala Zidov).* Pilat im teda povedal: ,Mite straZ (gr. kiustédia); chod’te
a strazte, ako viete!“ Oni iSli a hrob zapecatili: zapecatili kamen a postavili straz
(Matus).

Mate_strai :Qr. kustodia < lat. custodia = vojenskd strdz; nie je jasné, ¢i Pilat
navrhuje, aby Zidia postavili svoju vlastnu chramovu policiu (,,strdazte, ako viete*),

alebo im dava vlastnych strazcov (,,Mdte straz*); V kazdom pripade bola tdito straz
podriadena velkiazom.

Vtedy ked’ Zidia aj starsi a kiiazi poznali, aké zlo spdsobili, za¢ali sa bit’ do p¥s
a hovorit’: ,,Beda nam pre nase hriechy, priblizil sa sud a koniec Jeruzalemu. Ja
(Marek) so svojimi druhmi som sa trapil a so zranenou myslou sme sa skryvali.
Hradali nas totiz ako zlolincov, ako by sme chceli zapalit® chram (ucenici sa
obavaju rovnakeho obvinenia, aké bolo vznesené proti Jezisovi, Ze chce zrucat chram,
pozri kapitola Jezis pred velradou). Kvoli tomu sme sa postili, sedeli sme zarmuteni
a s placom vo dne v noci az do soboty (*Petrovo evanjelium, zlomok VII, 2.-3.st.).

Ked’ sa zakonnici, farizeji a star§Si zhromazdili a poculi, Ze vSetok 'ud huci
a bije sa do prs so slovami: ,,Ak sa stali vSetky tieto prevel’ké znamenia (zatmenie
sinka, zemetrasenie), pozrite, Ze on bol Spravodlivy (v zmysle dodrziavajuci predpisy
Zadkona),* tu sa starsi vydesili, prisli za Pilatom so Ziadost’ou a prosili: ,,Daj nam
vojakov, aby tri dni straZili jeho hrob, aby neprisli jeho ucenici a neukradli ho
a aby Pud sa nedomnieval, Ze vstal z mitvych, a zle s nami nenalozil.“ Pilat im
pridelil Petronia a stotnika s vojakmi, aby strazili hrob, a prisli s nimi k hrobu
starSi a zakonnici. A ked’ vSetci spolu so stotnikom a vojakmi privalili vel’ky
kamei, poloZili ho ku dveram hrobu. Zapecatili ho siedmimi pe¢at’ami, postavili
tam straz (*Petrovo evanjelium, zlomok VII1).

A dal im (Pilat) ozbrojenych muzov (Qr. kistodian = strazcov), aby sedeli proti
hrobu a strazili ho vo dne v noci (*Evanjelium Hebrejov, z/lomok XXVI, zac. 2.st.).

Medzi badatel'mi dodnes panuji nezhody, pokial’ ide o spdsob pohrebu Jezisa a
zaopatrenie tela. Prvé pramenia zo samotnych textov evanjelii, lebo autori pouzivaju
rézne vyrazy pre platno do ktorého bolo zavinuté telo a pre Satku, ktorda mal Jezi$
uviazanu okolo hlavy na pridrZanie dolnej Cel'uste. Jan pouZziva pre platno, do ktorého
JeziSa zabalili, vyraz othonia. Synoptici platno oznacuju ako sindon, vyrazom
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odvodenym z hebrejského sadin, s vyznamom *tunika, kym veci, ktoré ucenici zazreli
v prazdnom hrobe, oznaCuje ako othonia (dneSné preklady Biblie vSak tieto
terminologické rozdiely stieraji a zrejme samotné ndzvy mohli jednoducho znamenat’
kus latky).

Niektori biblisti vidia rozpor v tom, ze Marek a Luka$ pouzivaji rozdielne
vyrazy pre slovesa zavinut, zabalit: Marek pouziva enciled, Matis a Lukas entylisso,
Jan deo. Z Janovho vyrazu moze vzniknut' dojem, ze JeziSove telo vinuli na spdsob
mumie. Mis$na a Talmud sa vSak o takom spdsobe zaopatrenia mftveho nezmieiuju.

Turinske platno (pozri Christologicky cyklus I.) sved¢i o tom, Ze telo bolo na
plachtu polozené¢ a jednoducho prekryté druhou polovinou. Jan piSe, ze Jezi§ bol
pochovany tak, ako bolo u Zidov zvykom, &o podl'a niektorych historikov znamena, e
bol pochovany s pokréenymi nohami, umyty a ulozeny do platna napustené¢ho
vonavymi olejmi. Turinska relikvia vSak sved¢i o tom, ze chybali pasy po oboch
stranach tvére, pod bradou i na vrchu hlavy, vdaka ¢omu sa zachovali zretelné
odtlacky tvare.

Zidovské pohrebné zvyky boli velmi dlhé anaroéné; telo sa umyvalo az
osemkrat, avSak ak bolo od krvi a umyvanie sa nesmelo vykovat’, lebo krv bola sidlom
zivota a Clovek sa stykom s niou poSkvrnil (pozri Christologicky cyklus II.: Uzdravenie
malomocného). Preto sa natieralo zmesou vonnych olejov a masti.

Podrla niektorych pramenov mal mftvy Kristus oholent hlavu a vytrhan( bradu.
Podla badatelov nie je mozné rukopismi dokéazat, 7e Zidia svojim mitvym holili
hlavu, ale vytrhavanie brady je doloZené. Vedci vSak upozoriuju, Ze JeziSa
pochovavali vo vel'kej Casovej tiesni. Blizil sa sabat, ktory zacinal, len ¢o na oblohe
boli vidiet’ prvé tri hviezdy a to bolo priblizne o Siestej vecer, a medzi smrtou a
pohrebom boli iba tri hodiny ¢asu na pripravu tela. Medzi tym bolo eSte treba
vyziadat’ si telo od Pilata, t.j. ist’ na druhy koniec mesta.

Beda Ctihodny (17735), anglosasky teolog, benediktin a kronikar, hovori o
Bozom hrobe (pozri Christologicky cyklus 1.) ako o kruhovom dome vytesanom do
skaly a tak vysokom, Ze l'udskd ruka sa taZzko dotkla jeho vrchu. *Pseudo-
Bonaventura v 14.storo¢i upresiiuje: Vstup bol na vychod a v severnej Casti bolo
miesto na uloZenie tela, sedem stop dlhé, vytesané z toho istého kamena.

Vo vytvarnom umeni Ukladanie do hrobu nasleduje po scéne Prendsanie
Kristovho tela, ktora sa niekedy zarad’'uje k Pohrebu pre ¢asovu a tematicka blizkost’
aj totoznost’ postav. Namet Kladenie do hrobu sa na Vychode objavuje v 9.storoci
(Chludovsky *zaltar), na Zapade v 10.storoc¢i. Vlastné ulozenie do hrobu robi Jozef z
Arimatie a Nikodém.

Zobrazit' vyjav tak, aby zodpovedal biblickému textu, bola uloha, s ktorou sa
umelci vyrovnavali rdznym spdsobom. Dej vicSinou situovali pred skalni dutinu,
ktora niekedy mala tvar &isto opracovaného obdiznikového vchodu. Uz od stredoveku
umelci naznacovali hrob v zdhrade krikom alebo stromom. Od neskorej gotiky ho
umiestnovali do starostlivo vybudovanej krajiny, v pozadi sa ob¢as objavuje Golgota s
prazdnymi krizmi.

Renesan¢né maliarstvo, ktoré sa zvycajne nedalo obmedzovat biblickymi
detailmi a svoju kompoziciu zakladalo na antickych kontrastoch, zvolilo za hrob
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jednoduchii obdiznikovi *tumbu na otvorenom priestranstve. Taky hrob poskytoval
dostatok plochy na prehl'adnti ukazku anatomie tela Ukrizovaného. Viaceri renesanc¢ni
a barokovi umelci uprednostnili neutrdlne pozadie (Donatello, 1443-1450;
Caravaggio, 1602-1604).

V minimalizovanej kompozicii telo do hrobu ukladaju Jozef z Arimatie s
Nikodémom. Takéto rieSenie sa objavuje predovsetkym v prvych kompoziciach, v
stredovekych rukopisoch 10.-11.storocia. Jozef z Arimatie, ktory pre svoje postavenie,
vek, zasluhy a neskorsie legendy je uprednostiiovany pred Nikodémom, drzi platno pri
hlave Krista (Egbertov *kodex, 980). Jeho spolo¢nik, vyzorom skromnejsi, drzi
mftveho pri nohach, niekedy si vSak svoje miesta vymenia.

V klasickej schéme im telo pomaha spustat’ mlady apostol Jan, pripadne d’alsi
nosi¢i (rakusky sochar Raphael Donner, 1730-1731). Kristovo telo zavinuté v
plachtach alebo zahalené v rubasi, pripadne v bedrovom rusku, avsak s viditelnymi
ranami po ukriZovani, spustaji do kamenného *sarkofagu.

V klasickej kompozicii od 13.storocia pribudli Panna Maria, sv.Jan, svité zeny a
scénu spustania zmenili na lamentaciu nad mftvym telom. Panna Méria a sv.Jan, ktori
sa zucastnili UkriZzovania aj d’alSich scén smerujucich k Ukladaniu do hrobu, stoja
popri mitvom. Charakter scény urcuje predovSetkym Panna Maria. Ona sa sklana ku
Kristovmu telu, bozkdva mu ruku, narieka, kles4 od bolesti (na rasku moze mat’ stopy
Kristovej krvi). Ojedinele sa aj sama podiel'a na spuistani tela do hrobu (nastenna
mal’ba v S.Angelo in Formis od talianskeho maliara Pietra Lorenzettiho, 1320). Od
12.storo¢ia sa oblibenym motivom stava posledny bozk Krista Pannou Maériou
(Ugolino da Siena, oltar v kostole Sv.Kriza vo Florencii, 1320). Niekedy Pannu Mariu
zl'ahka podopiera sv.Jan na znak synovskej ochrany, do ktorej ju zomierajuci Kristus
zveril.

Maria Magdaléna rovnako ako v predoslych scénach christologického cyklu
(pozri  Christologicky cyklus II.: Kristus v dome farizeja Simona, Ukrizovanie,
Snimanie z kriza) objima Kristove nohy, ktoré mu pocas jeho zivota pomazala olejom
(Lukas 7,36-50), alebo dviha svoje ruky vo vzru§enom geste plnom Zial'u.

Okrem zékladného ikonografického typu v zhode s doslovnym znenim evanjelii
sa v stredoveku objavuje aj ikonografickd obmena, Pochovavanie v skalnom hrobe.
Niekedy vznikol aj kompromis a sarkofag sa nachadzal v jaskyni ¢i pod skalnym
previsom (nemecky maliar a grafik Albrecht Altdorfer, 1515-1518).

Ak je Pohreb Krista ponaty viac *devociondlne nez ako ilustracia biblického
textu, podobne ako v tzv.anjelskom oplakdvani nahradzaji l'udské postavy anjeli.
Najméi v protireforma¢nom umeni vidiet’, ako Kristovo telo nest a ukladajii do hrobu
a Panna Maria, sv.Jan a Maria Magdaléna stoja povedla ako trichliaci pozostali
(franctizsky maliar Simona Vouet, 1649).

Ak Pohreb tvori sucast’ $irSie koncipovaného Vzkriesenia, byvaju scény Pohreb a
Vzkriesenie spojené. Potom v dolnej Casti obrazu sa objavuje okolo hrobu znama
skupina figur a nad nou postava vzkrieseného Krista, ktorého niekedy sprevadzaju
anjeli s pasiovymi nastrojmi podobne ako v namete Nanebovstupenie. Podl'a legendy
straZcom Kristovho hrobu bol archanjel Ariel, vyskytujici sa vo viacerych miestach
Star¢ho zdkona, ale aZ v neskorej Zidovskej démonoldgii v tlohe anjela (v neskorom
stredoveku vladca prirodnych Zivlov a ¢arodejnickych knihéach jeden z vladcov pekla).
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V namete Ukladania do hrobu je Ariel stotozilovany s anjelskou postavou sediacou na
obrubniku hrobu.

Ukladanie do hrobu zobrazovali aj ako XIV.zastavenie krizovej cesty. Iba
ojedinele zobrazovali nasledné scény - Zatvaranie hrobu, inSpirované apokryfnym
Petrovym evanjeliom (zlomok VIIL.; pozri kapitola Vzkriesenie Pana), ktoré hovori o
siedmich pecatiach (holandsky maliar Barend van Orley, 1516) ¢i Navrat z pohrebu.

Starozakonné predobrazy Ukladania Krista do hrobu: a) Hodenie Jozefa do
cisterny (Genezis 37,24). Bratia zavideli Jozefovi otcovu priazen, preto sa rozhodli
privodit’ mu smrt’. Aby si neznesvitili ruky jeho krvou, vhodili ho do cisterny. Avsak
v nej nebolo vody, preto Jozef nezomrel. b) Hodenie Jonasa do paZeraka mora
(Jonas 2). Prorok Jonas sa zdréhal vyplnit’ vol'u Boha a ist’ do mesta Ninive $irit’ slavu
svojho Boha. RadSej sa ukryl na lodi smerujucej do TarsiSa, ale Boh spustil velku
burku a lodi hrozilo stroskotanie. Ked’ ndmornici zistili pri¢inu tazkosti, hodili Jonasa
do mora ako obet’ a to sa upokojilo. Boh poslal velrybu, ktord Jonasa prehltla a ten v
jej utrobach stravil tri dni a tri noci (tato ¢ast’ pribehu je paralelou k Zmrtvychvstaniu
Krista).

*

JeziSov hrob. Hrob v ¢ase JeziSovych sucasnikov na urCiti dobu upadol do
zabudnutia, lebo JeZiSove vystipenia prekryli dramatické udalosti 2.poloviny
1.storo¢ia, zidovska vojna a zricanie jeruzalemského chramu a napokon vyhnanie
Zidov z *Judey. Az ked’ sa krestania stali historickym javom, zagali l'udia spominat’
meno ich boha aakrestania hl'adali hrob ako potrebny dokaz Kristovej realnej
existencie a opravnenosti nového ucenia.

Dnes sa v Jeruzaleme ukazuji ako miesto JeZiSovho hrobu dve lokality: prvou je
Chram Svitého hrobu, druhou zahradny hrob v Getsemane. Objektivne vyriesit' tato
otazku bolo vzdy zlozité, lebo identifikdcia miesta bola a zostava doleZitym bodom
viery r6znych nabozenskych skupin. Evanjelia piSu, Ze Jozef z Arimatie kupil pre seba
skalny hrob ned’aleko Golgoty a poskytol ho na uloZenie tela Vykupitel'a. UZ v roku
70 pri oblichani Jeruzalemu rimskymi vojakmi bola tato lokalita silne poznacena
vel’kymi obliehacimi strojmi a baranidlami.

Po zniCeni starého Jeruzalemu roku 70 a vybudovani novej osady Aelia
Capitolina dal cisar Publius Aelius Hadrian (17138) zriadit’ chram bohyne Afrodity,
ktorej kult si vel'mi ctil (cisar bol znamy svojou cestovatel’skou a zberateI'skou vasinou
auctou ku gréckej kultare). Skutocnost’, Ze pre chram zvolil prave Golgotu okrem
in¢ho, mohla vyplyvat’ aj z faktu, Ze podl'a gréckeho mytu bol Golgos Afroditinym
synom a stard svityfla na Cypre sa nazyvala Golgoi. MoZzno sa mu zdalo vel'mi
prihodné postavit’ na pahorku Golgoty svityniu Afrodite Golgia. Miesto udajného
hrobu krest'anského boha dal osadit’ sochou Jupitera. Zd4 sa, Ze v pozadi vyberu
lokality chramu bola snaha zastriet’ JeZiSovu pamiatku; ak sa krest'ania chceli poklonit’
svojmu Bohu, museli prist’ k pohanskej svityni; potom sa zdalo, Ze ide o pohanov.

Aby Rimania mohli chram postavit, museli stavitelia vyrovnat’ drvinou terén
asponl do vysky golgotskej skaly (757,5m). Tym vSak nechtiac zakonzervovali skalné
hroby a zabranili tomu, aby zmizli pri d’alSich prestavbach, a oznacili miesto byvalého
popraviska a ukrizovania.

Ked v 4.storo¢i rimsky cisar Konstantin Vel'ky povolil krestanské naboZenstvo
vo svojej risi, vznikali na miestach, kde zil, zomrel a vstal z mftvych Jezi§ Kristus,
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prvé sakralne stavby. Hl'adal sa Bozi hrob, rozhodlo sa, Ze jeho zéklady lezia pod
Afroditinym chramom. Bola to logicka uvaha, lebo prekryvanie starého kultu novym
vzdy bolo osvedc¢enou praxou, ktora neskorsie praktikovali aj krest'ania.

Afroditina svétyna bola za ten ¢as obostavana d’al$imi stavbami a nachddzala sa
uprostred mesta. Podla cirkevného otca Eusébia z Cézarey (338/339) cisar
Konstantin prikézal odstranit’ Hadrianovu stavbu i jej zéklady. Pocas prac objavili
jednoduchy skalny hrob s otvorenou vstupnou predsienou o rozmeroch 3x3m (iné
zdroje piSu o hrobke 2x2x2m), z ktorej viedol tizky vchod do vlastnej hrobky o
velkosti 2x2x2m. V hrobovej komore sa nachadzala kamennd lavica. Jej vzhlad
vyhovoval sprave evanjelistu Jana.

Po tomto nédleze a po udajnom objaveni kriza KonStantinovou matkou,
sv.Helenou roku 325 (vznik legendy o Svdtom krizi sa viak datuje do neskorSich ¢ias),
zacali budovat’ v lokalite niekdajSej Golgoty velky chrdmovy komplex. Na mieste
nalezu Sv.Kriza bola roku 326 vybudovana pétlod’ova bazilika s atriom a na
zracaninach Afroditinho chradmu postavili roku 325-336 centralny kostol Bozieho
hrobu. Mal kruhovy pddorys a nazyval sa Anastasis (Vzkriesenie). Pltnici sa mohli
dostat’ atriom baziliky ku kostolu Bozieho hrobu. StaviteI'mi kostola Bozieho hrobu
boli syrsky architekt Zenobius a carihradsky presbyter Eustathios.

Ako vyplyva zo starych cestopisov a starokrest’anskych malieb, Bozi hrob sa v
niecom podobal na rotundu sv.Konstancie v Rime. Chramovu strechu z pozlatenych
tramov podopieralo 12 bohato zdobenych stipov. Kruhovy pddorys stavby mal
pripominat’ antické cisarske hrobky (mauzoéled Hadriana, Konstancie a sv.Heleny v
Rime) a prezentovat Krista ako vlddcu a Spasitela sveta. Chrdm bol obloZeny
mramorovymi platiiami a v rohoch stali zdobené stipiky. Krase pamitnika obetovali
architekti povodny skalny hrob a odkresali z neho predsieni. Tym hrob nadobudol tvar
polygénu.

Pred vchod do chramu umiestnili kamen, ktory povodne zakryval vchod do
skalného hrobu. Tieto zdsahy oznalil Eusébios z Cézarey za nedostatok piety a
natol’ko ho rozhor¢ili, Ze meno architekta Zenobia vo svojich poznamkach zamlcal
(Eusébios venoval pamiatke BoZieho hrobu monografiu, ktor prednésal o sviatkoch
posvicovania za pritomnosti cisarskeho dvora. Svoje poznamky chcel vydat, ale po
jeho smrti sa stratili).

O tom, ako svityna BoZieho hrobu vyzerala v priebehu dalSich staroc¢i sa
dozvedame zo zapiskov putnicky *Egerie Akvitanskej (okolo r.383), anonymného
Putnika z Bordeaux (r.333), biskupa Cyrila Jeruzalemského (7386). Podla spravy
galského biskupa Arculfa z roku 670 hrob, ktory mu ukazali, nebol Bozi hrob
hrobovou komorou s lavicou, ale skalou s vyhibenym zI'abom, vhodnym iba pre jednu
osobu. Vonkajsie steny boli obloZzené mramorovymi platiiami a na vrcholku sa ty¢il
zlaty kriz. Pred hrobom mohli stat’ iba traja l'udia, preto sa odhaduje Sirka hrobove;j
komory priblizne na 1m. Arculfov opis zodpovedd bud zvycajnému zl'abovému
vyklenku v katakombach (arkosolium), doloZzenému az po 2.storoci, alebo skalnému
hrobu opisanému v hesle Prendsanie Kristovho tela. Vedci usudzujl, Ze arkoslium
bolo pred rokom 135 mimoriadne vzicne, nie vSak nemozné. Naopak zidovské
monumentélne hrobky v Jeruzaleme patrili do obdobia pred povstaniami Zidov (r. 66-
70 ar.132-135).
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Konstantinovu stavbu Bozieho hrobu z rokov 325-336 znicil roku 614 perzsky
kral'’ Chosros II. Stavbu vypalil a vyplienil, relikviu Sv.Kriza spolu s mnozstvom
zajatcov odvliekol do Perzie (Sv.Kriz vratil az byzantsky cisar Heraleios I1. roku 628).
Kratko po zni¢eni Konstantinovho Chramu Bozieho hrobu stavbu ¢iasto¢ne obnovil
mnich Modestus z klaStora sv.Theodora, ktory rozsiril pamétnik o pristavbu predsiene
na vychodnej strane hrobky. Za vlady arabskej dynastie Fatimovcov rokoch 936, 969 a
1009 bola stavba Anastasie opit’ poSkodend, pri poslednom utoku bola vypalena,
stratila strechu a zvySky skalného hrobu boli vylamanéir. Spravu o tom podava
benediktinsky mnich Ademar (71034). Podl'a letopisca Rodulfa (#1046) sa vSak
zachovali malé zvysky kamennej lavice, ktoré sa vojakom nepodarilo rozbit’.

Byzantski cisari vSak uzavreli s arabskymi vlddcami dohodu o obnoveni
zracanych svityn. Pre moslimov je osoba Jezisa svita, pokladaju ho za jedného z
najvacsich prorokov (pozri Christologicky cyklus I.: Jezis Kristus), a preto za cisara
Konstantina Monomacha bol roku 1048 postaveny novy Chram Bozieho hrobu.
Nakol’ko z predoslej stavby a zo skalného hrobu nezostalo takmer nic, bol na skalnom
podlozi postaveny murovany pamétnik a zvysky hrobovej lavice boli oblozené
mramorovymi doskami. Tromi malymi otvormi sa putnici mohli pozerat’ na golgotska
skalu.

Roku 1099 dobyli Jeruzalem kriziaci a zacali s rozsiahlymi Gpravami svityil na
Golgote. Rozhodli sa spojit’ do jedného celku Bozi hrob aj pahorok Golgotu, na
ktorom kedysi stal kriz. Kriziaci oblozili vonkajsiu stenu Bozieho hrobu kamennymi
kvadrami a roz&lenili ju hrotitymi oblakmi klenticimi sa medzi 12 stipmi s hlavicami.
Na plochej streche bol vztyéeny baldachyn a pred vchodom postavena Stvorhranna
predsien. Ich stavebna ¢innost’ skoncila roku 1187, ked’ Jeruzalem dobyl kalif Saladin
(pozri Christologicky cyklus IL.: Vjazd do Jeruzalemu) a vytlacil kriziakov z va¢siny
Syrie a Palestiny. Saladin v8ak na rozdiel od svojich predchodcov bol vel'mi vzdelany
a nabozensky tolerantny, ctil pamiatky i ndbozenstvo krestanov. Kriziacky Chram
BozZieho hrobu pretrval az do roku 1808, ked’ ho zni€il poZiar, ktory sposobil jeden z
putnikov.

Stavbu Bozieho hrobu, v poradi uz piatu, potom opat’ postavila grécka ortodoxna
cirkev, nie vSak v pdvodnom kriziackom S§tyle, zndmom z roéznych neskoro
stredovekych zobrazeni, ale v barokovom, resp. v tureckom rokokovom slohu. Roku
1555 na prikaz papeza Jalia III. (1550-1555) architekt Bonifdc z Dubrovnika obnovil
kaplnku BozZieho hrobu.

Ked’ roku 1927 stavbu poskodilo zemetrasenie a jednotlivé krest'anské cirkvi sa
nevedeli dohodnut na opravach, britskd mandétna sprava zabezpecila ohrozené miesta
mohutnymi Zeleznymi konstrukciami a drevenym leSenim. ReStauratorské prace zacali
az v roku 1961 a ich cielom bolo vratit’ pamiatke pdvodny vzhlad z kriziackych c¢ias.
Tento ciel’ sa v§ak nepodarilo celkom splnit’.

Dnes sa na sprave Chramu Bozieho hrobu sa podiela Sest’ krestanskych cirkvi.
Celé starocia prebiehal v chrdme boj medzi zdpadnymi a vychodnymi cirkvami takmer
o kazdé miesto. Nakoniec si cirkvi chram rozdelili, dokonca si podelili sochy a
mozaiky. Stalo sa tak roku 1852 a trva to dodnes.

Iba jedno miesto patri do spolocného vlastnictva, malickd hrobnd kaplnka s
kameniom, ktory zakryval povodny JeziSov skalny hrob. V Chrame Bozieho hrobu sa

nachadzaju posledné tri zastavky krizovej cesty: miesto, kde stal kriz, miesto, kde
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JeziSa zlozili z kriza a samotny Hrob. Nad miestom, kde stal kriZ je oltdr a pod nim
diera. Ak do nej Clovek vlozi ruku, méze sa dotknut’ vlastnej golgotskej skaly. V
Chrame sa nachadza aj tzv.kamen pomazania, biela mramorova doska, na ktorej
natierali mrtve telo JeziSa. Dvere chramu na noc zatvara palestinsky moslim, ktorého
urad je dedi¢ny. Ide o najstarSicho syna jednej jeruzalemskej rodiny, ktorej
Vv 12.storo¢i sultan Saladin odovzdal do opatrovania kl'uce, aby zabréanil sporom
krestanskych cirkvi a noénym bitkdm jej predstavitel'ov o najlepSie miesta v Chrame.
Dnes sa v Chrame Bozieho hrobu tiesni velky pocet tmavych kaplniek, v ktorych si
kazdé vierovyznanie naSlo miesto pre svoju modlitbu. Z kaplnky Bozieho hrobu veda
do hibky vychodené stupne a kon¢ia sa pri kamennej jaskyni, do ktorej je vytesany
dva metre dlhy hrob.

Zahradny hrob v Getsemanskej zahrade na upéti Olivovej hory bol ako JeziSov
hrob prvy raz oznaceny az v 19.storoc¢i. Od tych Cias sa stal miestom zboznych ciest.
Jeho hodnota a pritazlivost’ je zaloZena na tom, ze ukazuje prosty, v skale vytesany
hrob, v prostredi blizkom evanjeliovému pribehu. Hoci si nerobi narok na
autentickost’, s JeziSom bol stotozneny na zaklade porovnatel'nosti. Jednotlivé zl'aby
zapustené do troch stien pohrebnej komory su vSak novozdkonnej jeruzalemskej
pohrebnej praxi cudzie. Sucasny archeologicky vyskum ich datuje do doby ovela
starSej, do doby Zeleznej, priblizne 7.st.pr.Kr.

Dnes je isty iba fakt, ze sGCasny Chram Bozieho hrobu stoji na mieste
Afroditinho chramu. Tradicia prvého miesta Bozieho hrobu tak v tomto pripade siaha
prinajmenSom do 4.storo¢ia. Sucasné vykopavky potvrdili dolezity fakt, ze Chram
Bozieho hrobu sa nachadzal za hradbami mesta. Stredoveké predstavy o Bozom hrobe
vychadzali z opisov putnikov (pozri Christologicky cyklus I.: Bozi hrob).

*

Velky tyzdeii je slovenské pomenovanie liturgického obdobia Hebdomada
sancta (lat. Svéty tyzden). Je to tyzden pred Velkou nocou, ktory za¢ina Kvetnou
nedelou (pozri Christologicky cyklus II.: Vjazd do Jeruzalemu), zahrnuje Zeleny
Stvrtok (pozri kapitola Poslednd vecera) i Velky piatok (pozri kapitola UkriZovanie) a
konci Bielou sobotou.

Velkono¢né trojdnie (lat. triduum) je spolo¢né pomenovanie troch dni, v
ktorych si veriaci pripominaji pasiové udalosti v ich historickom poradi: Kristova
smrt' na Velky piatok, Kristus uloZzeny v hrobe na Bielu sobotu a Kristovo
zmftvychvstanie na Velkono¢nu nedel'u (slavi sa uz v sobotu vecer po zotmeni, ale
slavnost’ patri k nasledujicemu diu, Velkono¢nej nedeli).

Velkono¢na  (z lat. vigilare = bdiet’) je noc pred Velkono¢nou nedelou.
Zacinala v sobotu vecer, trvala celi noc a koncila sa rano na Velkono¢nu nedelu
krstom katechumenov. V sucasnosti je poboznost’ podstatne skratena.

Biela sobota. Na Bielu sobotu vecer za¢ina péatdesiatdinovy velkono¢ny cyklus,
ktory konc¢i veCer na sviatok Turice (pozri kapitola Zoslanie ducha Svitého). Biela
alebo Velkd sobota ako denn Kristovho odpocinutia v hrobe nemala v
ranokrestanskych casoch vlastni liturgiu. Privlastok biela je v tomto pripade
synonymom k slovom “prdzdna“. Bola tzv.aliturgickym diiom, ked’ sa na znamenie
smutku neslavila svéita omsa a okrem sviatosti pomazania chorych a pripadne sviatosti
zmierenia (tzv.posledné pomazanie) sa neudel'ovali Ziadne d’alSie sviatosti. Veriaci sa
na modlitbaich a poste pripravovali na velkono¢nu vigiliu, okamih Kristovho
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vzkriesenia. Pocas staroci ziskala Biela sobota v jednotlivych cirkvach r6znu podobu,
najzlozitejSiu v zapadokrest'anskom svete.

Na zaciatku 4.storocia trvala vigilia celi noc a veriaci v priebehu postnej omse
prezivali zmftvychvstania Pana v ¢ase, v ktorom sa podl'a evanjelii udialo. Nekonala
sa ziadna ind bohosluzba. Na konci 6.storoCia koncila velkonocna vigilia pred
polnocou a na druhy dent (v nedelu) sa konala vlastnd eucharisticka sldvnost. V
9.storoc¢i bol zaciatok velkonoc¢nej vigilie presunuty na ¢as nony, dobu okolo tretej
hodiny poobede (lat. nona - deviata hodina dna; v rimskokatolickom rite
popoludnajsia doba od druhej do tretej, neskorSie poludiajsi cas; pozri kapitola
Ukrizovanie).

Casti slavnosti, ktoré vigilii predchadzali, zaginali uz na poludnie. Potom, ¢o
papez Pius V. (1572) zakazal sluzit’ veCerné a polnocné omse s vynimkou vianocne;j,
stalo sa beznou praxou slavit’ vel'kono¢nt vigiliu skoro rdno na Bielu sobotu. Slavnost’
zaCinala na briezdeni, stratila priame Casové spojenie s evanjeliovymi udalostami a
zmysel omse na Bielu sobotu sa stal pre veriacich nepochopitel'ny. Omse sa zic¢astnilo
¢im d’alej menej laikov a stala sa zélezitost'ou knazov.

Na Bielu sobotu sa v niektorych krajindch konala poobede alebo za sumraku
slavnost” Vzkriesenia Pana. Niekde sprievod obisiel iba kostol, inde celu dedinu
(porovnaj liturgiu Kvetnej nedele v Christologicky cyklus II.: Vjazd do Jeruzalemu a
Vel'kého piatku v kapitole Ukrizovanie). Procesia sa vracala do chramu, ktory bol na
oslavu Kristovho zmftvychvstania sldvnostne vysvieteny a vacSinou sa hralo na organ.
Obrad nemal jednotni podobu a navySe sa konal iba v chramoch, v ktorych mali
vystaveny Bozi hrob.

Niekedy sa obrad konal az rano na Velku nedel'n. Roku 1951 bolo na skusku (ad
experiment) povolené no¢né slavenie vel'konocnej vigilie, ktoré jej vratilo povodny
vyznam pocas modlitieb a pdstu bdiet’, ¢akat’ a oslavit’” Kristovo zmftychvstanie v
rannych hodinach Velkonoc¢nej nedele. Denny cas Bielej soboty je venovany
spomienke na JeZiSovo umucenie, smrt’ a zostup medzi mftvych.

Po reforme z roku 1951 liturgia velkono¢nej vigilie pozostava zo Styroch Casti:
a) slavnost’ velkono¢ného svetla (velkono¢né sviece, velkono¢ny ohenl), b)
bohosluzby slova (kadzne), c) krstné bohosluzby (svitenie vody, obnovenie krstného
sl'ubu, krst katechumenov), d) eucharisticka slavnost’.

V prvej Casti sa sviti ohenl, ktory sa zapaluje na pripravenom mieste pred
kostolom alebo pri jeho vchode. Potom, ¢o knaz oheil pozehnd, zapali od neho
velkono¢ni sviecu paskal (pozri Christologicky cyklus 1.). Oheit v tychto
stvislostiach symbolizuje lasku a silu Ducha svitého. Velkonoc¢na svieca je
znamenim vzkrieseného Krista. Velkono¢nd svieca sa potom prindSa do kostola a
svoje sviece si od nej v sulade s LukaSom (12,35) zapal'uju postupne vSetci veriaci.
Ich horiace sviece st znamenim tych, ktori ocakavaju prichod Pana. Ked knaz
pozdvihne pred oltarom naposledy paskal a kostolom zaznie spev Svetlo Kristovo (lat.
lumen Christi), rozsvietia sa vSetky chramové svetla. Paskal sa postavi na svietnik v
presbyteriu a okiadza sa kadidlom.

Druha cast, bohosluzba slova, zacina velkono¢nym chvalospevom (lat.
praeconium paschale), ktorého obsahom je pribeh velkono¢ného tajomstva v Bozom

plane spasy. Pri bohosluZzbe slova sa ¢ita devit biblickych ¢itani: dve z Nového
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zakona (epistola a evanjelium), ostatné zo Starého zdkona. Pocet starozdkonnych
&itani mdze byt zniZeny na dve, musi v§ak obsahovat’ pasaZ o prechode cez Cervené
more (Exodus 14), ktory je chapany ako predobraz velkono¢ného tajomstva. Po
kazdom zo starozdkonnom c¢itani nasleduje responzorium, striedavy spev duchovnych
a veriacich, a oracia, liturgicka modlitba. Po modlitbe siedmeho ¢itania sa zapal'uju na
opat’ pokrytom oltari sviece a za spevu Gloria in excelsis Deo (Slava Bohu na
vysostiach) zaéni prvy raz od Zelen¢ho Stvrtka (pozri Poslednd vecera) zvonit
kostolné zvony. Po sviato¢nej orécii a naslednej epistole (uryvok z Listu Rimanom
6,3-11) sa prvy raz po Styridsiatich diioch velkono¢ného postu spieva Aleluja (hebr.
Chvélte Pana). Dakovnu pieseti za JeziSovo zmftvychvstanie tvori Zalm (118)
sprevadzany alelujovym refrénom.

Po bohosluzbe slova nasleduju krstné obrady, ktoré sa datujii do najranejSich
¢ias cirkvi. Sucastou velkonocnej vigilie je aj obrad svitenia krstnej vody (pozri
kapitolu Krst Jezisa). Krstnu Cast’ vel'kono¢nej bohosluzby uzatvaraja prihovory.

Poslednu, Stvrta Cast’ velkono¢nej omsSe tvori eucharistickd bohosluzba. Jej
zvlastnost'ou je, Ze chlieb a vino na pripravu darov prinaSaju k oltaru novokrstenci.
Stucast'ou velkonocnej eucharistie su zvlastne vel'kono¢né texty, ktoré sa modlia od
Velkej noci az do Bielej nedele (druhej velkono¢nej nedele znamej aj ako Nedel'a
[Bozieho] milosrdenstva). Velkono¢né texty okrem pripomienky evanjeliovych
udalosti obsahuju prihovory za krstencov. Velkonocnu liturgiu uzatvara slavnostné
troj¢lenné zehnanie a preptsStacia formula obohatena dvojim Aleluja.

Pozostatkom niekdajSich rannych oslav Bielej soboty st niektoré l'udové zvyky,
ktoré suvisia s liturgickymi obradmi svitenia ohnia. V naSich krajinach bolo zvykom
na Bielu sobotu zahasit’ vSetky ohniskd. Gazdind potom ohen opét’ zapélila horiacou
trieskou, ktora si priniesla z ohniska, ktoré knaz pred kostolom pozehnal. Na Bielu
sobotu sa upratovali pribytky, nakupovalo sa miso na obed Velkej nedele a zeny
piekli a vysmazali vSetko, o sa malo objavit’ na nedel'nom stole.

Nazvy: Pohreb Kristov, tal. Seppellimento di Cristo, nem. Grablegung
Christi, angl. Entombment, Laying in the Tomb.

Vzkriesenie Krista/Zmrtvychvstanie Krista

(Matus 28,1-20; Marek 16,1-18; Lukas 24,1-48; Jan 20,1-21,25)

*

Ked’ bolo po (gr. opse = neskorsie) sabate, na usvite prvého dia v tyZdni
prisla Maria Magdaléna a ina Maria pozriet’ si hrob (Mas). Ked’ sa pominul
sabat, Maria Magdaléna a Maria Jakubova i Salome nakupili voiiavé oleje (gr.
aromata = vonné zmesi) aiSli ho pomazat’. V prvy den tyZdia, skoro rano, po
vychode slnka, prisli (gr. erchontai = prichddzaju [historicky prézent]) K hrobu
a hovorili si: ,,Kto nam odvali kamen od vchodu do hrobu?* Ale ked’ sa pozreli,
videli, Ze je kamen odvaleny; bol totiz (gr. gar) vePmi velky (Marek). V prvy dei
tyzdna (po sabate/sobote) zavéas ramo prisli k hrobu (Mdaria Magdaléna, Jana
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a Maria Jakubova) a priniesli voiavé oleje, ¢o si pripravili. Kamen nasli od hrobu
odvaleny, vosli dnu, ale telo Pana (gr. soma tou Kyriou; gr. Kyrios = Pdn) nenasli
(Lukds). Rano, prvého dina v tyzdni (gr. ¢ de mia ton sabbaton = dosl. v den jedna
po sabate [vo vyzname prvy den tyzdna), eSte za tmy (gr. proi skotias), pri§la Maria
Magdaléna k hrobu a videla, Ze je kamen hrobu odvaleny (gr. /6n lithon érmenon).
Bezala teda k Simonovi Petrovi a k inému ucenikovi, ktorého mal Jezi§ tak rad
(odkaz na apostola Jana, pozri kapitola Posledna vecera), a povedala im: ,,Odniesli
(gr. éran) Pana (gr. ton Kyrion) z hrobu a nevieme (gr. vk oidamen), kde ho uloZili.
Peter a ten druhy ucenik sa zobrali (gr. exélthen un) aisli (gr. érchonto) k hrobu.
Bezali obaja, ale ten druhy ucenik beZal rychlejSie, predbehol Petra a priSiel
k hrobu prvy. Nahol sa a videl tam poloZené plachty (gr. ta othonia = platno [Vo
vyzname pasy platna’); dnu v§ak nevkrodil. Potom prisiel aj Simon Peter, ktory ho
nasledoval (gr. akolithon auto = dosl. idici za nim), a voSiel do hrobu. Videl tam
poloZzené plachty (gr. keimata ta othonia = pdsy latky) aj Satku (gr. fo sudarion - tzv.
potné rusko), ktoria mal JeZi§ na hlave. LenZe ta nebola pri plachtach, leZ osobitne
zvinuta na_inom_mieste. Vtedy voSiel aj druhy ucenik, ten, ¢o prisiel k hrobu
prvy, a uvidel i uveril. ESte totiz (gr. udepo gar) nechapali Pismo (gr. grafé), ze
musi vstat’ z mitvych (gr. dei auton ek nekron anasténai). Potom sa ucenici vratili
domov (Jan).

Po sabate : sabat koncil okolo Siestej hodiny vecer, ked sa na nebi ukdzali prvé
tri hviezdy; vtedy mohli obchodnici otvorit a zeny mohli kupit aromata - zmes
korenia, vonné oleje ¢i balzamy, cielom vonnych latok bolo obmedzit zapach mrtvoly
a spomalit’ rozklad, prislovka opse = neskorsie, pouzita ako predlozka, znamend, Ze
navsteva sa uskutocnila na usvite, skoro rano. ISli ho pomazat’ : Zidovské pomazanie
mrtveho presne urcuje Misna Sabbat 23,5: ,, Pripravi sa vsetko, ¢o je potrebné pre
mrtve telo. Pomazu ho a oplachnu...” (pozri kapitola Snimanie z kriza, Christologicky
cyklus I1.: Kristus na veceri u farizeja Simona/Zena hriesnica). Totif : gr. gar; celd
veta sa zda iba dodatocnym oznamenim uz znameho faktu, jej skutocnym cielom je
upozornit' alebo odkazat na urcitu dolezitu myslienku: kamen bol velmi velky, aby sa
dal zvnutra ¢i zvonku, lahko a nepozorovane odstranit (pozri kapitola Ukladanie do
hrobu); zdoraznenie zazraku vzkriesenia Pana z mrtvych. Priniesli voiiavé oleje, ¢o si
pripravili : podla tejto verzie Jezisovo telo nebolo doposial pomazané, iba narychlo
zabalene do platna a ulozené cez sabat, kedy bol den pokoja (pozri kapitola Snimanie
Zkriza). Telo_Pdna . gr. Kyrios/Pan = titul Boha, ktorému zodpoveda hebr.
Adonaj/Moj Pan, ktory nahradzal meno Jahve). Nevieme : mnozné cislo slovesa, hoci
V scéne vystupuje iba Maria Magdaléna, byva vysvetlované ako odraz ranej tradicie
0 Zenach pri hrobe. Osobitne zvinutd na _inom_mieste : starostlivé uloZenie pasov
platna zrejme sucastou obrany proti tvrdeniu, Ze hrob bol vykradnuty. Uvidel i uveril :
podla interpretov “druhy ucenik*, apostol Jan, charakterizuje kontemplativnu podobu
cirkvi, zatial’ ¢o apostol Peter zastupuje podobu oficialnu.

V tom nastalo vel’ké zemetrasenie (gr. seismos), lebo z neba zostipil Panov
anjel, pristupil, odvalil kameii a sadol si naii. Jeho zjav bol ako blesk a jeho odev
biely ako sneh (Matis). Ked’ vosli do hrobu (do pohrebnej jaskyne; pozri kapitola
Ukladanie do hrobu), na pravej strane videli sediet’ mladika (gr. neaniskos)
oble¢eného do bieleho rucha a nalakali sa (gr. ekthambeisthai; Marek). Ako nad
tym (Ze telo Pana chyba) rozpa€ito (Qr. aporeo = som rozpacity) uvazovali, zastavili
sa pri nich dvaja muZovia (gr. dyo andres) v Ziarivom (Qr. exastrapto = Ziarim)
odeve. Zmocnil sa ich strach isklonili tvar k zemi (Lukds). Ale Maria
(Magdaléna) stala vonku pri hrobe (potom co Peter a Jan odisli domov) a plakala.
Ako tak plakala, nahla sa k hrobu a uvidela dvoch anjelov v bielom sediet’ tam,
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kde bolo predtym uloZené JeZiSovo telo, jedného pri hlave, druhého pri nohach...
(d'alej pozri kapitola Noli me tangere; Jdn).

Vel’ké zemetrasenie . (r. SeisSmos; V suvislosti so vzkriesenim md vyraz
apokalyptické suvislosti.

Straznici sa zachveli (gr. eseisthésan) od strachu z neho a ostali ako mrtvi
(Matus).

Anjel sa prihovoril k Zenam: ,,Vy sa nebojte! Viem, Ze h’adate JeZiSa, ktory
bol ukriZovany. Niet ho tu, lebo vstal , ako povedal. Pod’te, pozrite si miesto kde
lezal. A rychlo chod’te povedat’ jeho u¢enikom: »Vstal z mitvych a ide pred vami
do Galiley. Tam ho uvidite (odkaz na slub v 26,22).« Hl’a, povedal som vam to.“
(Matis). On sa im prihovoril: ,,NePakajte sa! HPadate JeziSa Nazaretského, ktory
bol ukriZovany (gr. staurun = ukrizovat). Bol vzkrieseny (Qr. égerthé [bozské
pasivum]). Nieto ho tu. HPa, miesto, kde ho uloZili. Ale chod’te a povedzte jeho
u¢enikom a Petrovi: »Ide pred vami do Galiley. Tam ho uvidite, ako viam
povedal« (Marek). Ale oni (dvaja muZovia, anjeli) sa im prihovorili: ,,Preco
hPadate zivého medzi mitvymi? Niet ho tu. Vstal z mitvych. Spomeiite si (Qr.
mimnéskomai), ako vam povedal (gr. kathos eipen [naplnenie proroctvaj), ked’ bol
eSte v Galilei: »Syna ¢loveka musia vydat’ do ruk hrieSnych l'udi a ukriZovat’, ale
on tretieho diia vstane z mitvych« (gr. anasténai = vstat' z mrtvych; pozri kapitola
Zbozné zeny pri hrobe; Lukd$). Oni (dvaja anjeli) sa jej (Mdrie Magdalény) opytali:
»Zena, preto plafe§?“ Vravela im: ,,Odniesli méjho Pana a neviem, kde ho
polozili“ (d'alej pozri kapitola Noli me tangere; Jdn).

HUla, povedal som vam_to : potvrdenie pravdivosti slov; veta zrejme sluzi na
odvratenie podozrenie, Ze celu udalost zinscenovali ucenici. Tam ho uvidite, ako vim
povedal : odkaz na Jezisove slova pocas Poslednej vecere (14,28): ,,Ale az budem
zobudeny (gr. to egerthénai) vas predidem (gr. proagein = predist) do Galiley. "

Rychlo (Zeny) vysli z hrobu aso strachom isvel’kou radostou bezali to
oznamit’ jeho ucenikom (Mati§). Vysli a utekali od hrobu, lebo sa ich zmocnila
hroza a strach. A nepovedali nikomu ni¢ (gr. udeni uden; dvojity zapor: nikomu
nic, zdoraznenie myslienky), lebo (gr. gar = lebo, totiz) sa bali (Zeny svoju ulohu
zvestovat” spravu nesplnia; Marek). Ale oni, ked’ vysli z hrobu, utiekli a stale sa
triasli a chveli, lebo sa bali. Ale vS§etko, ¢o im bolo nariadené, stru¢ne oznamili
tym, kto boli s Petrom (Marek, tzv.kratky zaver).

Co_im_bolo _nariadené, struéne ozndmili : tzv.krdatky zdver v Markovom
evanjeliu po versi 16,8 v niektorych gréckych, latinskych, syrskych a koptskych
rukopisoch; chyba v najlepsich gréckych rukopisoch (Sinajsky a Vatikansky), tzv.dlhsi
zaver, znamy ako “Marek 16,9-20°; tento zaver poznal v 2.st. krestansky apologéta
Tatianos (Ziak Justina Mucenika) a cirkevny otec Irenej Lyonsky a je pokladany ako
,, autenticky pozostatok prvej krestanskej generdacie .

Tu sa rozpamiitali na jeho slova, vratili sa od hrobu a toto vSetko zvestovali
Jedenastim i v§etkym ostatnym (gr. hoi lopoi = zvysok). Bola to Maria Magdaléna,
Jana a Maria Jakubova. A s nimi aj iné Zeny to rozpravali apostolom (Lukds).

Ked’ (Zeny) odisli, prisli do mesta niektori zo straZe (Bozieho hrobu)
a oznamili velkinazom, ¢o sa stalo. Ti sa ziSli so starSimi, poradili sa a dali
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vojakom vela penazi so slovami: ,,Tak vravte: »V noci prisli jeho ucenici a kym
sme my spali, oni nam ho ukradli« A keby sa to dopocul vladar, my ho
uchlacholime a postarame sa, aby sa vam ni¢ nestalo.“ Oni vzali peniaze a urobili
tak, ako ich poucili. A toto sa hovori medzi Zidmi a7 do dne§ného diia (Matiis).

Poradili sa : ukladny plan Zidov s Jezisom sa nazyva v *pasiovych suvislostiach
gr. symbulion = rozhodnutie. AZ do dnesného diia : podla badatelov veta naznacuje,
Ze medzi udalostou a pisanim evanjelia uplynul dlhsi cas (pozri Christologicky cyklus
11.: Povolanie Matusa).

A hPa, Jezi§ im (Zendm) iSiel v tstrety a oslovil ich: ,,Pozdravujem vas!*
Ony pristapili (gr. proselthusai), objali mu nohy a klanali sa mu (gr. proskynésan).
Tu im JeZi§ povedal: ,,Nebojte sa! Chod’te a oznimte mojim bratom, aby isli do
Galiley; tam ma uvidia (pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe; Matu$).“ Potom sa
zjavil (zendm) aj sam Jezi§ a od vychodu aZ do vychodu po nich poslal svita
a nepominutelnia (velebnost) veénej spasy. Amen (Marek, 1zv.kratky zaver). Ked’ to
(Mdria Magdaléna) povedala (anjelom, ze nevie, kde je telo Pdna), obratila sa
a uvidela tam stat’ JeZiSa; no nevedela, Ze je to JeZiS... (dalej pozri kapitola Noli me
tangere; Jdn).

Objali mu nohy a klariali sa_mu : gr. proskynésan = klanali sa, zdoraznenie
uctievania ako spravneho postoja k Jezisovi, Synovi BozZiemu (proskynéza pozri
v kapitole Modlitba na Olivovej hore).

Ked’ rano v prvy den tyzdiia, z ktorej kedysi vstal z mftvych, zjavil sa Marii
Magdaléne, z ktorej kedysi vyhnal sedem zlych duchov. Ona iSla a zvestovala to
tym, ¢o s nim byvali a teraz boli smutni a plakali. Ale oni, ked’ poculi, Ze Zije a Ze
ho videla, neverili (Marek). Ale im sa zdali tieto slova (zien) ako plané re¢i (gr.
léros = taranina) a neveriliim (pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe; Lukds).

No Peter vstal a bezal k hrobu. Ked’ sa nahol dnu, videl tam len plachty (gr.
ta othonia mona = len pasy latky). | vratil sa domov a ¢udoval sa (gr. thaumazo =
Cudujem sa), ¢o sa stalo (Lukds).

Potom sa v inej podobe zjavil dvom z nich na ceste, ked’ i§li na vidiek. Aj
oni to iSli zvestovat® ostatnym, ale ani im neuverili... (dalej pozri kapitola Cesta do
Emauz; Marek).

Jedenasti ucenici (uZ bez Juddsa ISkariotského) odiSli do Galiley na vrch
(neupresneny), kam im JeZzi§ rozkazal. Ked’ ho uvideli, klanali sa mu, no niektori
(gr. hoi) pochybovali (gr. distazo = pochybujem). JeZzi§ pristapil (gr. proselthon)
k nim a povedal: ,,Dana je mi vSetka moc na nebi i na zemi (odkaz na Daniela
7,14a). Chod’te teda a urobte ucenikmi (gr. sloveso mathéteuein < mathétés =
ucenik) vsetky narody (Qr. panta ta ethné [zrejme v zmysle *pohania, hebr. gojjim?)
a krstite ich v. mene Otca i Syna i Ducha Sviitého a uéte ich zachovavat’ vSetko, ¢o
som vam prikazal. A hl’a, ja som s vami po vSetky dni aZ do skondenia tohto veku
(Matuis).“ Napokon sa zjavil samym Jedenastim, kde sedeli pri stole, a vycital im
neveru a tvrdost’ srdca, Ze neverili tym, ¢o ho videli vzkrieseného. A povedal im:
»Chod’te do celého sveta a hlasajte evanjelium vSetkému stvoreniu. Kto uveri
ada sa pokrstit, bude spaseny; ale kto neuveri, bude odsudeny. A tych, ¢o
uveria, budu sprevadzat’ tieto znamenia: v mojom mene budu vyhanat’ zlych
duchov, buda hovorit’ novymi jazykmi, hady budd brat’ do ruk a ak nieco
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smrtonosné vypijui, neuskodi im; na chorych budi vkladat’ ruky a ti ozdraveju
(Marek, 1zv.dlhsi zaver znamy ako “Marek 16,9-20).* Veéer v ten isty den v tyZdni
(gr. usés un opsias té hémera ekeiné [Co sa zjavil Marii Magdaléne]), ked’ boli
ulenici (gr. hopii ésan hoi mathétai) zo strachu pred Zidmi zhromaZdeni za
zatvorenymi dverami, priSiel JeZziS, stal si doprostred a povedal im: ,,Pokoj vim
(gr. eiréne hymin)!* Ako to povedal (gr. kai tito eipon), ukazal im ruky a bok.
Ucdenici sa zaradovali (gr. tharseite = byt dobrej mysli), ked’ videli Pana. A znova
im povedal: ,,Pokoj vam! Ako (gr. kathos) mia poslal Otec, tak (gr. kago) aj ja
posielam vas (odkaz na vers 17,18).“ Ked’ to povedal, dychol (gr. enefysésen) na
nich a hovoril: ,,Prijmite Ducha Svitého (gr. labete to pneuma). Komu odpustite
hriechy, budi mu odpustené, komu ich zadrzite (gr. kratein = zadrzat), budi
zadrzané (Jdn).

Krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svitého : *trinitarne vyjadrovanie
zrejme odrdza spoésob myslenie ranej cirkvi, nie JeZiSovo vyjadrovanie (pozri
Christologicky cyklus 1.: Svdita Trojica). Ja som s vami : odkaz na Izaiasa (7,14; 8,8):
meno Immanuel < hebr. ‘immanu’el - Boh (je) s nami (pozri Christologicky cyklus I.:
Immanuel/Emanuel). Do_skondenia_tohto veku : rozdelenie na ‘“tento vek/svet” a
“buduci vek/svet” zodpoveda Zidovskym apokalyptikam,; vyjadrenie trvalej
pritomnosti vzkrieseného Pdana medzi krestanmi. Zatvorenymi dverami : zjavenie
V miestnosti so zatvorenymi dverami ako dokaz JeZisovho vitazstva nad ludskymi
obmedzeniami; hoci meno Emauzy sa tu nespomina, vytvarné umenie pasdz pouzilo
ako treti variant Vecere v Emauzoch.

Tomas, jeden z Dvanastich, nazyvany Didymus, nebol s nimi, ked’ priSiel
Jezis... (dalej pozri kapitola Neveriaci Tomas;, Jan).

Jezi§ urobil pred ofami svojich ufenikov eSte mnoho inych znameni (gr.
semeia), ktoré nie st zapisané v tejto knihe. Tieto som v§ak zaznamenal (gr. tauta
de gegrapthai), aby ste verili (gr. hina episteuéte), ze Jezi§ je Mesia§ (gr. ho
Christos), Bozi Syn (gr. Hyios tu theu; pozri Christologicky cyklus I.: Jezisove tituly),
a aby ste vierou mali Zivot v jeho mene (vecny Zivot; Jdn).

Jezi§ sa opat’ zjavil (gr. efaneroren < faneroo = zjavuje sa) svojim (gr.
heautom) ucenikom, (a to) pri Tiberiadskom mori... (dalej pozri kapitola Zazracny
rybolov I1.; Jan).

...Ked’ poranajkovali (fom, co sa Jezis zjavil ucenikom pri Tiberiadskom mori a
po zdzracnom rybolove), JeZi§ sa opytal Simona Petra: ,,Simon, syn Janov, miluje§
ma (gr. agapais < agapdo = milujem, mam rad) vaésmi ako tito?“ Odpovedal mu:
,»Ano, Pane, ty vie§, Ze a mam rad (gr. filo se < filéo = mdam rad, mam zdlubu).*
Jezi§ mu odpovedal: ,,Pas (gr. boske = pdst, sytit, kimit) moje baranky (gr. ta
arnia).* Opytal sa ho aj druhy raz: ,Simon, syn Janov, miluje§ ma (gr.
agapais)?“ On mu odpovedal: ,,Ano, Pane, ty vie§, Ze a mam rad (gr. filo se).*
Jezi§ mu odpovedal: ,Pas (gr. poimaine = past, starat’ sa) moje ovce (gr. ta
probata)!* Pytal sa ho po treti raz: ,Simon, syn Janov, ma§ ma rad (gr. filéis
me)?“ Petra zarmutilo, Ze sa ho spytal po _treti raz: ,,Ma§ ma rad?*, a povedal
mu: ,,Pane, ty vie§ vSetko, ty dobre vies, Ze ta mam rad (gr. filo se).* Jezi§ mu
povedal: ,,Pas moje ovce (pozri Christologicky cyklus II.: Kristus poveruje Petra;
Jan)!“
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Miluje§ ma : gr. vwraz apago = milujem, ktory dva razy pouziva Jezis, ma
silnejsi obsah ako fileo = mat rad, mat v oblube; Peter po predoslom zlyhani na
dvore Kaifisovho palaca (pozri kapitola Jezis pred Kaifiasom) nemad odvahu pouZit
vrucnejsi vyraz, niektori interpreti v slovach hladaju skryty vyznam, vdcsina si mysli,
Ze ide o Janov zvyk pouzivat synonyma. VacSmi ako tito : niekedy sa objavuju ndzory,
Ze ide o porovnanie Petrovej lasky k ucenikom s laskou, ktoru citi k JeZisovi; potom by
bolo znenie ,,milujes ma viac ako tychto? “; v tom pripade zmyslom otdzky nie je, Ci
Peter miluje Jezisa viac ako ho miluju ostatni ucenici. Pas_moje _bardnky :@ rozne
vyrazy pre past (gr. boske, poimane) vysvetluju interpreti opdt Janovou zalubou
V synonymdch, zrejme rovnaky dovod zrejme maju dva odlisné vyrazy probata/ovce
a arniavbaranky. Spytal po treti raz : trojndsobnym vyznanim lasky odcinuje Peter
trojnasobné zapretie Jezisa v Kaifasovom palaci (pozri Christologicky cyklus II1.:
Peter zapiera Krista); trojité vyznanie pred svedkami moze naznacovat' vstupenie do
nejakého zavizného vztahu. Pas moje ovce : Petrova laska k JeZisovi sa musi prejavit
pripravenostou stat’ sa rovhako dobrym pastierom veriacich: ,,Ja som prisiel, aby
mali Zivot a aby ho mali v hojnosti*“ (10,10); ,,Ja som dobry pastier. Dobry pastier
Zivot kladie za ovce* (10,11); ,, Poznam svoje (ovce) a moje (ovce) poznaju mna*
(10,14); ,,Mam aj iné ovce, ktoré nie su z tohto ovcinca...bude len jedno stado, len
jeden pastier (10,16, pozri Christologicky cyklus 1.: Dobry pastier)

..Veru (gr. amén), veru, hovorim ti: Ked’ si bol mladsi, sam si sa opasal
a chodil si, kade si chcel. Ale ked’ zostarnes, vystrie§ ruky, iny t’a opase a povedie,
kam nechces.“ A to povedal, aby naznadil, akou smrt’ou oslavi Boha. A ako
povedal, vyzval ho: ,,Pod’ za mnou!“ Peter sa obratil a videl, Ze za nimi ide
ucenik, ktorého JeZi§ miloval, ten, ¢o sa pri veceri naklonil k jeho hrudi a spytal
sa: ,Pane, kto ta zradi (pozri kapitola Poslednd vecera)?* Ked® ho teda Peter
zazrel, povedal JeZiSovi: ,,Pane, a ¢o bude s tymto?“ JeZi§ mu odpovedal: ,,Ak
chcem, aby zostal, kym nepridem, ¢o teba do toho? Ty pod’ so mnou!“ A tak sa
medzi bratmi rozchyrila re¢ (gr. /uitos ho logos), Ze ten u¢enik neumrie. No JeZi§
mu nepovedal: ,,Neumrie,* ale: ,,Ak chcem, aby zostal, kym nepridem, ¢o teba do
toho?“ To je ten ucenik, ktory o v§etkom vydava svedectvo (gr. 1o martyron peri
tuton; gr. martyron = svedectvo) a to vSetko napisal (gr. ho grapsas tauta = dal
zapisat). A vieme, Ze jeho svedectvo je pravdivé. Ale JeZi§ urobil eSte vel’a iného.
Keby som to mal dopodrobna rozpisat’, myslim, ani na svete by nebolo dost’
miesta na knihy, ktoré by bolo treba napisat’ (Jdn).

Naznadil, akou smrt’ou_osldavi Boha : hoci zrejme ide 0 adaptdiciu nejakého
prislovia, slova ,, kym si bol mladsi...  suvisia Petrovym vztahom k JeZisovi pred jeho
smrtou azmrtvychvstanim, a obrat ,,kym zostarnes“ sa spdja s Petrovou
bezvyhradnou laskou v neskorsom zivote (pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie
prvych ucenikov). Co_teba _do _toho : Jezisovu prikru odpoved vyvolali Petrove
nemiestne obavy o0 osud Jana, nie Petrova hlupost; podobna bola reakcia na matkinu
prosbu pocas Svadby v Kane Galilejskej: ,,Co miia a teba ta do toho, Zena? “; obaja
(apostol a matka) sa nemaju co starat’ o veci prindlezZiace do kompetencie Boha.

Ale oni (apostoli) sa branili (hldisar evanjelium) a hovorili: ,,Tento vek
bezpravia a nevery je oddany satanovi, ktory nedovol’uje, aby to, ¢o je znecistené
duchmi, pochopilo bozZiu pravdu a moc. ,,Zjav preto uz svoju spravodlivost’,*
hovorili Kristovi. A Kristus im na to povedal: ,,Lehota satanovej pravomoci je uz
naplnena, ale bliZia sa iné nebezpecfenstva. AvSak bol som vydany na smrt’ za
hrieSnych, aby sa obratili k pravde a uZ nehresili, a aby sa stali dedi¢mi nebeskej
duchovnej a nepominutel’nej slavy spravodlivosti... (nasledujii verse z Marka
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16,15) Chod’te do celého sveta akaZte evanjelium vSetkému stvoreniu
(tzv.Freerov rukopis/Freerovo logion, 4.-5.st.).*

Ked’ svitalo sobotné rano, prisiel dav z Jeruzalemu a z okolia, aby videli
zapecateny hrob. V noci, ked’ svital defi Pana, zatial’ ¢o boli na strazi vidy dva
vojaci, zaznel z neba mocny hlas. A uvideli, ako sa otvorili nebesa a ako odtial’
zostupuju dvaja muZi vo velkej Ziare a blizia sa k hrobu. A onen kamen
privaleny ku dveram sa sam odvalil stranou, hrob sa otvoril a obaja mladici vosli
(*Petrovo evanjelium, zlomok 1X; 2.-3.st.).

A Kked’ to oni vojaci uvideli, zobudili stotnika a starSich. Aj oni tam boli na
strazi. Zatial ¢o rozpravali, ¢o uvideli, videli zasa vychadzat’ z hrobu troch
muZov, dvaja podopierali jedného a kriZ ich nasledoval; a hlavy tych dvoch
siahali aZ k nebu a hlava toho, ktorého viedli za ruku, presahovala nebesa.
| poculi hlas z nebies hovorit’: ,,Kdzal si zosnulym?“ A od kriZa bola pocut’
odpoved’: ,,Ano.“ (*Petrovo evanjelium, zlomok X: pozri kapitola Zostipenie Krista
do pekiel)

Radili sa spolu, ¢i maji odist’ a oznamit’ to Pilatovi. A zatial’ ¢o sa eSte
radili, ukazali sa opat’ nebesia, akysi ¢lovek, ktory zostupil a vo voSiel do hrobu.
Ked’ to uvideli ti, ktori boli so stotnikom, opustili hrob, ktory strazili, a eSte
V noci ponahPali k Pilatovi a vypravali s vePkym strachom, ¢o videli, a povedali:
»Naozaj to bol Syn Bozi.“ Pilat im odpovedal: ,,Ja som ¢isty krvi Syna BozZieho.
Vy ste tak rozhodli.“ Potom k nemu vSetci pristupili, Ziadali ho a prosili, aby
zakazal stotnikovi a vojakom, povedat’ niekomu, ¢o videli. ,,Pre nas totiz,“
hovorili, ,,je lepSie previnit’ sa najvi¢sim hriechom pred Bohom, ako upadnut’
do rik Zidovského Pudu, a byt’ ukamenovani.“ Pilat teda nariadil stotnikovi
a vojakom, aby to nikomu nepovedali (*Petrovo evanjelium, zlomok XI).

Réno vden Pana Maria z Magdaly, uceni¢ka Pana, (ktora predtym)
v strachu pred Zidmi, ktori vzplanuli hnevom, neurobila pri hrobe Pana to, ¢o
zvy€ajne robia Zeny so zomrelymi, ktorych milovali, vzala so sebou svoje
priatePky a pri§la k hrobu, kam bol uloZeny. Bili sa, aby ich Zidia nevideli,
a hovorili: ,, Ked’ sme nemohli plakat’ a bit’ sa do prs oného dia, ked’ bol
ukriZzovany, urobme to aspon teraz pri jeho hrobe. Ale kto nam odvali kamei,
poloZeny pri hrobe, aby sme mohli vojst’, posadit’ sa k nemu a urobit’, ¢o sa
patri? Kamen je totiZ ve’ky a my sa bojime, aby nas niekto nezazrel. A ak
nebudeme moct’, poloZme aspon pri dverach to, ¢o nesieme na jeho pamiatku,
pla¢me a bime sa do prs, a potom pojdeme domov (pozri kapitola Zbozné zZeny pri
hrobe; *Petrovo evanjelium, zlomok XI1-XI11).

Bol posledny defi nekvasenych chlebov a mnohi sa zacali vracat’ do svojich
domovov, lebo sviatok sa skoncil. My, dvanasti uenici Pana, sme plakali a boli
sme zarmuteni a kazdy bol smutny kvoli tomu, ¢o sa stalo, a vratil sa do svojho
domu. Ja Simon Peter a mdj brat Ondrej sme vzali svoje siete a odi§li sme
k moru. A bol s nami Levi, syn Alefov (apostol Matiis), ktorého Pan... (*Petrovo
evanjelium, zlomok X1V).

Zatial &o (Zidia) eSte sedeli v synagége a ¢udovali sa kvéli Jozefovi (z
Arimatie), pri§li nejaki muZi zo straZe, ktorych si Zidia vyZiadali od Pilata, aby
strazili JeziSov hrob, aby snad’ neprisli ucenici a neukradli ho, ati oznamili
predstavenym synagogy, kiazom a levitom, ¢o sta stalo: ako nastalo velké
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zemetrasenie a ,,videli sme anjela, ktory zostupil z neba, odvalil kamen z vchodu
jaskyne a usadol nai. A Ziari ako sneh a ako blesk. A my sme sa vel’'mi nalakali
alezali sme ako mrtvi. A poculi sme hlas anjela, ako hovori k Zenam, ktoré
zostali pri hrobe: ,,Vy sa nebojte. Viem Ze hl’adate Jezisa, ktory bol ukriZovany.
Nie je tu, bol vzkrieseny, ako povedal. Pod’te sa pozriet’ na miesto, kde lezal Pan.
Chod’te rychlo povedat’ jeho ucenikom, Ze bol vzkrieseny z mrtvych aZe je
v Galilei* (*Nikodémovo evanjelium, oddiel XI11,1; 2.-4.st.).

Zidia na to povedali: ,,Ku ktorym Zenam hovoril?“ StraZe odpovedali:
,,Nevieme, ktoré to boli.“ Zidia povedali: ,,V ktord hodinu sa to stalo?* A straze
povedali: ,,O polnoci.“ Zidia povedali: ,,A prefo ste tie Zeny nezadrzali?“ StraZe
povedali: ,,Pretoze sme boli mfitvi strachom a nedufali sme, Ze uvidime denné
svetlo. A ako sme ich mali zadrzat’?“ Zidia povedali“ ,,Ako Ze Boh Zije, neverime
vam.* Na to straZze povedali Zidom: ,,Tolko znameni ste videli u toho ¢loveka
a neuverili ste, ako mo6Zete verit’ nam? Spravne ste prisahali, ako Ze Boh Zije, ved’
aj on zZije.“ A straze povedali: ,,My sme poculi, Ze ste zatvorili ¢loveka, ktory si
vyziadal telo JeZiSovo, Ze ste zapecatili dvere a ked’ ste je otvorili, nenasli ste ho.
Vydajte nam Jozefa a my vam vydame JeZi$a.“ Zidia povedali: ,,Jozef odiSiel do
iného mesta.“ StraZe na to Zidom povedali: ,,A JeZi§ vstal z mitvych, ako sme
poculi od anjela, a je v Galilei* (* Nikodémovo evanjelium, oddiel XI11,2).

Ked’ Zidia vypo¢uli tieto slova, vePmi sa nalakali a povedali: ,,Len aby tito
spravu nikto nepocul, aby sa nepriklonili k JeZiSovi.“ Zidia sa radili, zloZili
dostatok penazi a dali ich vojakom s pokynom: ,,Povedzte, Ze jeho ulenici prisli
v noci a ukradli ho, ked’ ste spali. A ak sa to dopocuje vladar, my to urovname
a postarame sa, aby ste nemali t'azkosti.“ Oni si peniaze vzali a urobili to tak, ako
sa im povedalo (*Nikodémovo evanjelium, oddiel XI11,3).

AKkysi knaz Finees, ulitel’ Adas alevita Angaios prisli z Galiley do
Jeruzalemu a vypravali predstavenym synagogy, kitazom a levitom: ,,Videli sme
Jezisa s jeho ufenikmi, ako sedi na hore Mamilch (meno hory nezname, verzia B
hovori o Olivove] hore) ahovori svojim uéenikom: »Chod’te do celého sveta
a kazte vSetkému stvoreniu. Kto uveri a prime krst, bude spaseny; kto vsak
neuveri, bude odsideny. Tych, ktori uveria budu sprevadzat’ tieto znamenia:
V mojom mene budi vyhanat’ démonov a hovorit’ novymi jazykmi (pozri kapitola
Vyliatie Ducha Svitého); budu brat’ hadov do rik a ak vypiju nie¢o smrtiace, nic¢
sa im nestane; na chorych budu vkladat’ ruky a uzdravi ich.« Zatial’ ¢o JeZi$ eSte
hovoril k svojim ucenikom, videli sme, ako bol vzaty hore do neba“
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel X1V, 1; pozri kapitola Nanebovstipenie Pana).

Nazajtra rano prisli predsedajuci synagégy, kiazi a leviti do Nikodémovho
domu, Nikodém im vysiel v tstrety a povedal: ,Mier s vami.“ A oni povedali:
»Mier s tebou a s Jozefom, a s celym tvojim domom i S celym domom JeZiSovym.*
Nikodém ich uviedol do svojho domu. I usadla cela rada a Jozef sa posadil medzi
Annasa a Kaifa§a. Nikto sa neodvazil prehovorit’ k nemu ani slovo. A Jozef
povedal: ,PreCo ste ma zavolali?* Pokynuli Nikodémovi, aby prehovoril
k Jozefovi. Nikodém otvoril usta a povedal Jozefovi: ,,Otec, vieS, Ze vaZeni
uclitelia, knazi a leviti, chci od teba pocut’ tvoj vyrok.“ Na to im Jozef povedal:
»Pytajte sa.“ Annas a Kaifa§ vzali Zakon a vzali Jozefa pod prisahu slovami:
»Vzdaj slavu Bohu Izraela a doznaj pred nim... a nezataj ani pred nami jediné
slovo...“ (*Nikodémovo evanjelium, oddiel XV 5).
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Jozef im povedal: ,,Zatvorili ste ma v piatok o desiatej hodine a zostal som
tam celi sobotu. O polnoci, ked’ som stal a modlil sa, dom, do ktorého ste ma
zatvorili, sa dvihol v styroch rohoch a uvidel som pred svojimi o¢ami ako keby
svetelny blesk. Dostal som strach a padol som na zem. Tu ma ktosi uchopil za
ruku a vytiahol ma z miesta, kde som upadol, a zniesla sa na mia akoby vlhkost’
vody az k noham a moje nozdry ovanula voina myrhy. Potom osuSil moju tvar,
pobozkal ma a povedal mi: »Neboj sa, Jozef, otvor o¢i a pozri sa, kto s tebou
hovori.« Ked’ som zdvihol zrak, uvidel som Jezisa. Prepadol ma strach, myslel
som, Ze je to straSidlo a odriekaval som (desatoro/*dekalog) prikazani. A on ich
odriekaval so mnou. A ako dobre viete, straSidlo, ked’ sa s niekym stretne
a pocuje prikazania, da sa na utek. Ked’ som videl, Ze odriekava so mnou, oslovil
som ju: »Rabbi EliaS.« A on mi povedal: »Nie som EliaS.« Ja som mu povedal:
»Kto si, Pane? « A on povedal: »Ja som JeZi§, ktorého telo si vyZiadal od Pilata,
zaodel si ma do ¢istého platna, na moju tvar si poloZil potné rusko, ulozil si ma do
svojho nového hrobu a ku dveram jaskyne si privalil vel’ky kamen.« On ma
odniesol a ukazal mi miesto, kam som ho ulozil, leZalo tam platno aj potné rusko
na jeho tvar i poznal som, Ze je to JeZiS. Potom ma vzal za ruky a postavil ma do
mdjho domu, hoci boli dvere zatvorené, priviedol ma k méjmu 16zku a povedal
mi: »Mier s tebou.« Pobozkal ma a povedal: »Styridsat’ dni nevychadzaj zo
svojho domu. Pozri sa, idem ku svojim bratom do Galiley« (*Nikodémovo
evanjelium, oddiel XV,6).

»Pan v§ak, ked’ odovzdal kiiazovmu sluZobnikovi Panové platno (gr. sindon),
iSiel k Jakubovi (Jakubovi, bratovi Pana) a zjavil sa mu (Jakub totiZ prisahal, Ze
nebude jest’ chlieb od tej hodiny, kedy pil z kalicha Pana, dokial’ neuvidi, ako
vstava z mrtvych)... “Prineste, vravi Pan, ,stol a chlieb.“ ...vzal chlieb
a poZehnal a rozlamal a podal Jakubovi Spravodlivému (priviastok Spravodlivy je
Zidokrestanského povodu a je dolozeny Klementom Alexandrijskym; 7 pred 215)
a povedal mu: ,,Moj brat, jedz méj chlieb, lebo Syn ¢loveka vstal z mrtvych*
(*Evanjelium Hebrejov, zlomok V; zac.2.st.).

V *Evanjeliu Nazorejcov sa hovori: Dvaja dobri asviti muzi (v
*Nikodémovom evanjeliu 1V,1: Adas a Angaios), ktori zomreli asi pred $tyridsiatimi
rokmi, pri§li po vzkrieseni Pina do chramu a bez slov chceli ist’ do Pergamu
(Zidokrest’anské apokryfné evanjelida, zlomok XII; nepravé a neisté texty, Hugo de
Saint-Cher, pol. 13.st.).

Vzkriesenie Krista na treti deni potvrdili Gamalielovi, ucitelovi Zakona,
¢lenovi sanhedrinu a vnukovi Hilela, ktorému to povedali Simeonovi synovia,
Carinus a Leucis (Legenda aurea, 13.st.).

Cirkevni otcovia prirovnavali Kristovo zmftvychvstanie po troch diloch
odpoc¢inku v hrobe k zmftvychvstaniu antického *fénixa; potom co myticky vtak
nakladol vonavé byliny na oltar v egyptskom Heliopolise, dal sa upalit a na treti denl
vstal z popola k novému zivotu.

V umeni predstavuje Zmftvychvstanie Krista zlozity tematicky celok, ktorého
sucastou su namety: Kristus vychadza z hrobu (zdkladny motiv preberajici
scénografiu a dej dobovych pasSiovych hier; pozri Christologicky cyklus 1.),
Zostupenie Krista do pekiel a Zbozné Zeny pri hrobe. Po staroéia sa cirkev vyhybala
zobrazovaniu vlastného aktu vzkriesenia, lebo ho Ziadne zo Styroch kanonickych
evanjelii neopisuje. Umelci sa usilovali drzat’ aspon niektorych realii, ktoré nasli v
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evanjeliovych textoch, ale samotné zobrazenie Krista vystupujiiceho zo sarkofagu ¢i
skalného hrobu je umeleckym prepisom inSpirovanym *deuterokanonickymi spismi a
*apokryfmi.

V ranokrestanskom umeni sa s ndmetom Zmftvychvstania nestretneme,
odkazom na nej byva namet Vzkriesenie Lazdra (slonovinova platnicka, 4.st.). Az do
talianskej renesancie ho vytvarné umenie nepoznalo, s vynimkou niekolkych diel
protorenesan¢ného maliara Giotta di Bondonne (1337).

*Byzantské umenie pouziva pre vzkriesenie Pana nazov Anastazis. Na
najstarSich vyobrazeniach zo 6.storo¢ia (*ampula z Monzy, okolo r.600) vyjav
nahradza prichod dvoch zien a anjel pred Kristovym hrobom, ktory vzhl'adom
zodpoveda Konstantinovej kaplnke Bozieho hrobu (pozri kapitola Ukladanie do
hrobu). Nie je vylucené, Ze prototypom tohto zobrazenia bola mozaika v chrame
Bozieho hrobu. Zaujimavé symbolické vyobrazenie Zmftvychvstania sa nachadza na
tzv.Pasiovom sarkofagu (6.-7.st., Rim), na ktorom dvaja spiaci vojaci sedia po
stranach triumfalneho kriza, na ktorom je umiestnena corona triumfalis s Kristovym
monogramom (pozri Christologicky cyklus 1.). Vyjav zdoraziuje Kristovo vitazstvo
nad smrt'ou a pouziva na to rimsku triumfalnu symboliku. V sarkofidgovom umeni
namet niekedy symbolicky znazornoval vitazny kriz bez tela s Kristovym
monogramom (pozri Christologicky cyklus L.).

V ranokrestanskom prostredi na Zmrtvychvstanie odkazuje Zostup Krista do
predpeklia. V Byzancii sa namet Zmitvychvstania Pana objavuje az v 9.storo¢i po
skonceni obrazoborectva, a to v ilustraciach *zaltarov. V tychto *iluminaciach bud’
stoji Kristus pri hrobe (Chludovsky zaltar, 9.st.), alebo jeho telo zabalené do péasov
latky lezi v *sarkofagu (Stuttgartsky zaltar, 820-830), alebo podobne ako vo
Vzkrieseni Lazara stoji v hrobe (Theodorov zaltar, pred r.1066), alebo dost’ vzacne z
hrobu vystupuje. Vedl'a zmftvychvstalého Krista stoji David a ilustruje tak Zalm 12,6:
,Pretoze chudak trie biedu a tiboziak stond, povstanem teda,” hovori Pan, ,,zachrdnim
toho, ktorym opovrhuju* (Bristolsky zaltar, 11.st.).

Na Zéapade sa prvé Zmftvychvstanie Pdna objavuje v otonskych rukopisoch
(*Evanjelistar Henricha II., 10.st.). Kristus v nich stoji v *tumbe, stredovekom
nahrobku v tvare polozen¢ho hranola, a v l'avej ruke drzi zastavu vzkriesenia. Tento
variant zrejme suvisi s velkonoc¢nou liturgiou (pozri kapitoly Posledna vecera,
Ukrizovanie a Ukladanie do hrobu).

Namiesto skalného hrobu sa na zobrazeniach Zmftvychvstania ¢asto objavuje
sarkofag, ¢o odraZza dobové pohrebné zvyky vzneSenych osoéb, alebo to ma
symbolicky nabozensky vyznam: *sarkofag ¢i *tumba poukazuje na oltar, na ktorom
sa denne formou omSe odohrava Kristova obet’ (omse prvych krestanov sa konali na
nahrobkoch mucenikov).

Podl'a podoby sarkofagu sa daju rozlisit’ tri zékladné ikonografické typy: Prvy
typ vyjadroval presvedcenie, Ze Kristus vstal z uzavretého hrobu a kamen odvalil anjel
az po Kristovom vzkrieseni (Mats 28,2). Po roku 1000 je castejSim Vzkriesenie pri
otvorenom sarkofagu s vekom opretym o kamenny hrob. Krista zobrazovali s
mnozstvom obmien, stojaceho na sarkofagu, vystupujuceho ¢i dokonca vyliezajiceho
z neho, sediaceho alebo stojaceho na otvorenom sarkofagu.
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V druhom type zobrazenia, beznom od 13.storoCia, je sarkofag zatvoreny,
postoje Krista sa vSak opakuju. Vystupuje z uzatvoren¢ho sarkofagu, stoji alebo sedi
pred nim i na iom. V umeni gotiky i neskdr prevlddol kamenny sarkofag s tazkym
krytom v tvare *tumby. Uzavrety sarkofag mal v gotike pecate, ktoré potvrdzovali
zazrak Vzkriesenia pri neporusenosti hrobu. Od 12.storocia sa v Byzancii aj na Zapade
vyskytuje motiv Krista stojaceho na sarkofagu, ¢o mdze stvisiet’ so zvykom stavat’
sochy zmftvychvstalého Krista na oltar, ktory vSak koncily odsudzovali (Vitazny
Kristus v horazdovickom kostole od Majstra Zvikovského oplakavania, pol.16.st.).
Niekedy Kristus troni na sarkofagu, ukazuje rany a anjeli drzia pasiové nastroje (pPOzri
Christologicky cyklus 1.). Niekedy stoji Kristus nad sarkofagom, ktory ma podobu
oltara a podla liturgickych zvykov tej doby Spasitela adoruji anjeli so sviecami a
kadidelnicami.

Treti typ zobrazenia nestvisi s typom hrobu, ale s postojom Vzkrieseného,
Kristus sa vznasa nad sarkofagom. Tento typ vyplynul z interpretacie Vzkriesenia ako
navratu na zem. Vznikol v talianskom umeni 14.storocia, rozsiril sa v neskorej gotike i
renesancii, menej ¢asto sa objavuje v severskom umeni. Sarkofag pritom malovali
striedavo zatvoreny 1 otvoreny. Vyjav s JeziSovou postavou, ktord nevychadza z
hrobu, ale vznasa sa vo vzduchu nad hrobom, pripomina Nanebovstupenie Pdana. lde 0
variant viac *devocionalny ako narativny, ktory zahrnuje zvy¢ajné postavy strazcov,
ale aj prichod zboznych zien a anjela sediaceho pri hrobe a prihovarajuceho sa Zenam
(Zmftvychvstanie Majstra vysSebrodského oltara, 1350). Tridentsky koncil, ktory
ziadal navrat k biblickej presnosti, zamietol otvoreny hrob so vznaSajicou sa
postavou, preto od 2.poloviny 16.storocia je CastejSie vidiet' Krista pred zatvorenym
hrobom.

Vo vseobecnosti prevlada stredoveky obrazovy typ prevzaty renesanciou, v
ktorom Kristus stoji pevne na zemi a drzi zastavu vzkriesenia. Chodidlami sa dotyka
sarkofagu, alebo z neho prave vystupuje. Krista zobrazovali CastejSie v plasti ako s
bedrovou raskom, s viditelnymi ranami na nohach, rukach a v boku. Zastava, ktora
dviha Kristus ako symbol vitazstva nad smrtou, sa v tomto vyzname sa vyskytuje iba
na vyobrazeniach Zmftvychvstania Krista. Zastava, ktor nesie, je znamenim dvojake;j
skutocnosti, obete a vitazstva. Na zastave vzkriesenia je Cerveny kriZ na bielom
pozadi, menej Casto v obratenom poradi (biely kriZ na ¢ervenom pozadi). Na zéstave
mohol byt’ aj baranok ako naraZzka na Kristovu obet’, pravou rukou Kristus Zehnal. Vo
Zmftvychvstani od Majstra Trebonského oltdra (1380) zazrak zmftvychvstania
podciarkuje Kristovo telo vrhajlce tiei, atribat jeho telesnosti. Tien sa vznasa nad
zatvorenym sarkofagom a vojaci nan s 1Zzasom hl'adia. Od 15.storo¢ia sa okolo Krista

vystupujuceho z tumby objavuje Ziara (oltar v Colmaru od Mathiasa Griinewalda,
1515).

Na pociatku 16.storocia pod vplyvom nemeckej reformacie sa objavuje motiv, v
ktorom zmftvychvstaly Kristus so zastavou vzkriesenia alebo s krizom prebodava
smrt’ a diabla. Namet sa vola Alegoria spasenia a hriechu (Lucas Cranach, 1529).
Teologicky koncept vychadzal z Pavlovho Listu Rimskym a vypracoval ho okolo roku
1529 pravdepodobne Lutherov spolupracovnik, humanista a predny protestantsky
teolog Filip Melanchthon (1560). Jeden z najstarSich variantov tohto obrazu sa
nachadza v zbierke prazskej Narodnej galérie.

V 17.storo¢i vel'mi osobito spracoval namet Vzkriesenia Pana Rembrandt van
Rijn, ktory vyjav namal'oval bez postavy Krista, zato s obrovitym anjelom zjavujucim

sa vo svetelnom mraku a nadvihujicim tazky vrchnak sarkofagu (17.st.) Matus
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(27,65) ako jediny z evanjelistov spomina strdz, ktora na Pilatov prikaz dozerala na
JeziSov hrob. Matus tato epizodu zrejme uviedol preto, aby pomohol vyvratit
obvinenia Zidov tych &ias, Ze udenici Kristovo telo tajne odstranili. Podet strazcov
evanjelista neuvadza, na obrazoch sa pohybuje medzi tromi az piatimi. Mal'ovali ich v
zbroji, so Stitmi, mecmi, kopijami a v réznych obmenach. Zvycajne lezia okolo hrobu,
spia, aj postojacky, alebo si prave zobudeni zakryvaji oci pred oslnivou Ziarou, ktora
obklopuje Kristovu postavu, alebo vystraseni utekaju. V talianskom maliarstve, ak bol
namet Vzkriesenia *devocionalne ponaty, byvaji ob¢as vojaci nahradeni prorokmi,
kl'aciacimi svétcami, Styrmi evanjelistami alebo anjelmi.

*

VzKkriesenie Pana na treti den tvori zakladny clanok krestanskej viery. Vyraz
,»ha treti den* zdanlivo nezodpoveda evanjeliovym spravam, ale treba brat’ do tivahy
zidovské pocitanie Casu, podla ktorého novy den zacinal simrakom a koncil na tsvite
nasledujuceho dna. Preto 1.den znamenalo piatok pre zotmenim 2.defi sobota, 3.den
sobota vecer a nedela rano. Vzkriesenie na treti den ma oporu v Starom zékone: ,,Po
dvoch diioch nam (Pan) vrati Zivot, treti defi vzKriesi, pred jeho tviarou budeme
Zit* (Ozeas 6,2).

Vzkriesenie Pana je vnimané ako prvy a c¢asovo obmedzeny Kristov ndvrat na
zem, kde zostal Styridsat’ dni az do svojho nanebovstipenia. Nakol'ko sa zazrak udial
bez svedkov, iba v *Petrovom a *Nikodémovom evanjeliu videli vojaci vo velkej
ziare zostupovat’ z nebies dvoch anjelov, pred ktorymi sa otvoril kamen zakryvajici
hrob, a z neho potom vystupil spolu s anjelmi sdm Kristus, a nebolo nikoho, kto o iom
mohol podat’ spravu, Jezi§ sa zjavoval svojim ucenikom a stipencom. Patrili k nim
predovsetkym galilejské Zeny, Maria Magdaléna (Noli me tangere) a ucenici: uéenici
ukryvajaci sa v Jeruzaleme, Neveriaci Tomds, ucenici na Ceste do Emauz, pri
Zazracnom rybolove II. a niekol’ki d’al$i. Teologovia hovoria o desiatich zjaveniach
zmrtvychvstalého Krista, z toho raz sa zjavil 500 bratom (1Korintanom 15,1-8). Tieto
zjavenia, ktoré su pre krestanov dokazom, Ze ku zmftvychvstaniu JeZiSa skutocne
doslo, tvoria vyznamné namety sakralneho umenia (pozri tiez Apokalypticky cyklus:
Vzkriesenie mitvych).

Starozakonné predobrazy Vzkriesenia Krista vystupujuceho z hrobu: a)
Noe opust'a archu (Genezis 8,15). Noe vychadza s rodinou. Zvierata su vyvedené
ako dokaz trvajucej nadvlddy cloveka nad touto oblastou. BoZzi poriadok bol
obnoveny (Genezis 1,28), ktory prikazoval, aby sa vSetko zivé plodilo, mnozilo
anaplialo zem. Vsetko Zivé z ludstva patri k novému poriadku. Noemova obeta,
zépalny oltar a prijemnd vona, je obet'ou uzmierenia. Tym je specateny koniec sudu
nad hrieSnym l'udstvom a pociatok nového veku. Potopa dostava zmysel podobne, ako
JeZiSova obet’, ktorou zacina Cas milosti, ktory bude trvat’ po vSetky €asy. Noe (hebr.
odpocinutie), ktory je zrejme postavou predizraelskej tradicie a hebrejsky vyklad
mena je demytizdciou neziaduceho hodnotenie, je jednym z hlavnych starozakonnych
typov Krista (pozri Christologicky cyklus 1.: JeZis Kristus). b) Jakobovo poZehnanie
Judu v podobe leva (Genezis 49,9). V egyptskom palaci Jozef skusSa svojich bratov.
Juda je ochotny podstupit’ trest za najmladSieho Benjamina, obzalovaného z kradeze,
len aby splnil s'ub dany otcovi, priviest’ brata Zivého domov. Jakob Judu chvili, ze sa
bil ako lev o svoju korist’ (o Zivot svojho brata). Pre otca je Juda velkou nadejou do
buduicnosti, preto mu dava poZzehnanie. Z Judovho rodu vyjde Vykupitel’, ktorého
budu poslachat’ vSetky narody (Zjavenie 5,5). Judov ¢in je chapany ako predobraz
zastupnej obete JeziSa Krista. ¢) Prepustenie Jozefa z vizenia (Genezis 41,14 a
nasl.). Jozef vykladom fara6novho snu o tu¢nych a chudych kravach dosved¢i, ze
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panom vsetkého, 1 Egypta, je Boh. UkaZze faradnovi cestu spasy a zachrany (ochota
riadit’ sa Bozimi pokynmi). Z Jozefa vychadza Bozia sila, je povySeny, stava sa
spravcom a zachrancom krajiny a jeho slovd maji vSeobecni platnost’. Postavou
Jozefa Biblia naznacuje, ze Bozi I'ud (Jozef a jeho pokolenie) maju spasitel'ské
poslanie. d) Vypustenie Zivého vtaka pri ocistovacom rituali malomocnych
(Levitikus 14,7). Malomocenstvo bolo symbolom hriechu a porusovalo zmluvu medzi
Bohom a c¢lovekom (pozri Christologicky cyklus II.: Uzdravenie malomocného).
Kultova ocista spocivala v obete dvoch vtakov, z ktorych prvy bol obetovany a jeho
krv bola zachytend do hlinenej nadoby so zivou (pramenitou) vodou. Do nej bol
ponoreny druhy, zivy vtak na znamenie, Ze na seba berie necistotu/hriech, pre ktory
bol prvy vték zabity. Potom bol vtak vypusteny do pol'a. Oc¢istovaci obrad sa nesie v
rovnakom znameni zastupnej obete, ako bola JeziSova obeta na krizi. Vypustenie
vtadka je znamenim, ze hriech bol zahladeny a zmluva obnovena. Tuto myslienku
vyjadruji vol'ne letiace vtaky v novozakonnych nametoch. e) Jiftachovo vit'azstvo
nad pohanskymi *Ammonc¢anmi (Sudcov 11,32). VVojvodca Jiftach dal Panovi sl'ub,
ze ak mu pomodze k vitazstvu, obetuje mu na zépalnom oltari toho, kto mu prvy z
dvier domu vyjde v ustrety. Ked’ sa Jiftach vracal po boji domov, vysla mu v ustrety
ako prva jeho jedind dcéra. Nest'astny otec jej povedal o svojom sl'ube Panovi a dcéra
sa slubu (hebr. neder) podvolila. Ziadala iba dva mesiace, aby mohla s priatelkami
oplakat’ svoje panenstvo, ¢ize neplodnost, lebo neplodné Zeny boli prekliate. Vernost’
Jifticha danému sl'ubu a pripravenost’ jeho dcéry k najvyssej obete v prospech Izraela
je chapana ako predobraz JeziSovej obety, hoci v skutocnosti bol Jiftichov cin
(podobne ako Abrahdmov) v rozpore s Genezis (22), ktora zakazuje I'udské obete.
Cely pribeh bol vysvetlovany v svetle christologickych udalosti: Jiftachovo vitazstvo
nad pohanskymi Ammoncanmi bolo prirovnavané k vitazstvu zmftvychvstalého
Krista nad nepriatel'mi, akym boli hriech a smrt’, pohanski Rimania a zaslepeni Zidia.
f) Samsonovo vysadenie kridiel mestskych bran v Gaze (Sudcov 16,3). Zidovsky
sudca Samson raz prisiel do filistinskej Gazy, kde uvidel jednu neviestku (pokusenie).
Dozvedeli sa 0 tom Gazania a chceli ho zahubit’. Striehli na neho celt noc, ale Samson
lezal a ¢akal. O polnoci vstal (vzkriesenie po troch diioch lezania v hrobe), chytil vrata
mestskej brany 1 s dvoma verajami (vylomenie vrat pekla, zostup Krista do podsvetia)
a vyniesol ich na vrchol hory (nesenie kriza). Samson je jednym zo starozakonnych
predobrazov Krista (narodil sa po zvestovani Panovho anjela Zene, ktord este
nerodila). g) Davidov utek pred Saulovymi poslami (1Samuelova 19,11 a nasl.).
Ked’ sa kral'a Saula zmocnilo Sialenstvo, chcel Davida prebodnut’ kopijou. Davidovi
sa podarilo uprchnut’ a ukryt’ sa vo svojom dome. Saulovi posli nan striehli celu noc,
ale Davidova manZelka Michol mu pomohla ujst’ oknom. Namiesto manzela polozila
na 16zko sochu (zrejme modlu terafim - sochu boha), zakryla ju plastom a na jej hlavu
natiahla husta siet. Celkom trikrat vyslal Saul poslov striechnut’ na Davida, ale nikdy
sa im to nepodarilo, lebo zakazdym, ked’ Davida uvideli, upadli do vytrZzenia. V
jednotlivych reédliach pribehu videli krestanski interpreti paralely k pribehu JeZiSove;j
smrti: prebodnutie boku kopijou, zabalenie tela do platna, ulozenia do hrobu (vyraz
lezat’ vo svojom dome = byt v hrobe), straZzenie hrobu, trojdenné spocinutie v hrobe
(trojndsobné hladanie Davida), uZas straZcov v okamihu zdzraku vzkriesenia (boli
duchom bez seba = upadli do vytrzenia), otvorené okno, ktorym unikol David =
otvoreny hrob Jezi$a, syna Davidovho (pozri Christologicky cyklus I.: JeZisove tituly).
h) Sekera plavajuca po Jordane (2Kralov 6,4 a nasl.). Prorok Elizeus z hlbin vody
(zasvetie) drevom (kriz) sposobil zazrak, ze sa na hladinu vynorila Zelezna sekera.
Tajomné vystlpenie zeleza na hladinu je prirovnavané k tajomstvu zmftvychvstania
Krista. i) Zachranenie Jeremiasa z cisterny (Jeremia§ 38,13). Boh Jeremiasa
ustanovil za proroka eSte skor, neZ mu dal Zivot v matkinom lone (pocatie JeziSa
Duchom Sviétym). Jeremia§ oznamoval Panovo slovo o tom, Ze Izraeliti a Judejci
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porusujii zmluvu, ktord s nimi uzavrel Pan po vyvedeni z Egypta, a prorokoval
znicenie krajiny babylonskym kralom (Jezi§ prorokuje skazu Chramu). JeremiaSov
narek nad Jeruzalemom je prirovnavany k JeziSovmu zial'u nad tymto mestom (Lukas
19,41). Jeremias odisiel do svojej dediny na oslovi (JeziSov vstup do Jeruzalemu).
Jeremiasa vsak sledovali, chytili a nespravodlivo obvinili zo zrady (zrada a krivé
svedectva farizejov na sidnom zasadani s Kristom). Zbili ho (utrpenie Krista) a uvrhli
do hlbokej cisterny (hrob, zasvetie), aby tam zomrel. V studni nebola voda a Jeremias
ostal v bahne az po krk a bolo to horSie ako smrt. Ked sa to dopocul eunuch
Abdemelech, prosil za neho u kral'a SedekidSa. Napokon sa nad nim zlutovali a
vytiahli ho z cisterny. Vytiahnutie proroka z temnych hlbin cisterny (nebola v nej ziva
[Zivotodarnd ,pramenista’] voda, ale ¢ierne blato) je chdpané ako vzkriesenie Krista,
jeho vystup z hrobu. Jeremidsovo (i JeziSovo) proroctvo sa splnilo, babylonsky kral
(Rim) dobyl Jeruzalem a zni¢il cely rod krala Sedekiasa (kralovstvo Zidov). j)
Ezechielovo videnie otvorenych nebies (Ezechiel 1). V piatom roku zajatia
zidovského krala JechoniaSa sa spolu s nim v *Babylonii nachédzal aj prorok
Ezechiel. Vo svojom prorockom sne videl v otvorenom nebi planuci BoZi trén a Styri
nebeské bytosti (pozri Christologicky cyklus I.: Tetramorf). Zjavenie vzkriesilo v
zidovskych zajatcoch vieru, ze ich polozenie nie je beznadejné, lebo ich Boh Zzije,
nebol porazeny a ma vladdu aj nad Babyloniou. Ezechielovo videnie Bozieho trénu
(stelesnenie neviditelného transcendentdlneho Boha) v Ezechielovi je prirovnavané k
Zjaveniu zmftvychvstalého Krista. k) Danielovo vyslobodenie z levovej jamy
(Daniel 6,24 a nasl.). Daniela hodili do jamy levovej (zostup Krista do predpeklia) a
zapecatili ju kameniom (zakrytie JeziSovho hrobu). Danielovi pomohol Boh a levom
(symbol pekelnych mocnosti) zavrel usta (uzavrel brany predpeklia). Ked sa kral
Darius priSiel pozriet, o sa s nim stalo, a nariekal nad jeho osudom a l'utoval, Ze dal
na re¢i ohovaracov, videl Daniela sediet’ v jame zivého (zmrtvychvstaly Kristus).
Prikazal, aby ho vytiahli z jamy (Kristus vystupuje z hrobu) a nariadil, aby v celom
kralovstve zili v bazni pred Danielovym Bohom (vitazny zmftvychvstaly Kristus). )
Vyslobodenie Jonasa z paZeraka vel’ryby (Jonas 2,11). Pan poslal JonaSa do mesta
Ninive, aby tam zvestoval jeho volu. Jonas sa nalodil na lod’ a Boh rozburil more.
Pocas burky Jona$ spal (spiaci JeZi§ poCas Burky na mori; pozri Christologicky
cyklus II.). Namornici ho zobudili a vypytovali sa ho, kto sposobil burku. Jonas
povedal, Ze na vine je jeho pritomnost’ na lodi (Boh skusa jeho odvahu a vernost’ a
dava najavo svoju moc). Poradil im, aby ho hodili do mora, ktoré¢ sa utisi. Namornici
ho poclvli a more sa utisilo (Jona$ vydal svedectvo o moci Boha Izraela). Jona$ sa
modlil k Bohu, aby sa na nich nehneval, Ze prelievaju nevinnu krv (vykupitel'ska
uloha JeziSa, JeziSove slova na krizi). Jonasa prehltla velkd ryba (JeziSov zostup do
podsvetia) a v jej utrobach stravil tri dni a tri noci (spo€inutie Krista v hrobe). Jonas sa
modlil k Bohu a vzyval ho ako Spasitela, preto Boh prikazal, aby ryba vyvrhla Jonasa
na suchy breh bez toho, aby sa mu nieco stalo (vitazny zmftvychvstaly Kristus). m)
VzKkriesenie Lazara (Jan 11,1 a nasl.). Ked’ Lazar ochorel, poslali jeho sestry Marta
a Maria pre JeZiSa, aby ho uzdravil. Kym Jezi§ priSiel do Betanie, lezal uz Lazér Styri
dni v hrobe. Jezi§ prikdzal odvalit kamen zakryvajuci vchod do hrobky a zvolal:
Lazar, pod von. Lazar vySiel z hrobky zabaleny podla zidovského pohrebného
sposobu do pasov latky. Vzkriesenie Lazdra chapala ranokrestanskd cirkev ako
predobraz Kristovho zmftvychvstania. Kamenl zakryvajici hrobku bol pokladany za
symbol hriechu a nedostatku viery. Uvolnenie Lazarovych ruk spatanych platnom,
ktoré sa pripisuje apostolovi Petrovi (Jan 11,44), chape cirkevny otec Augustin z
Hippo Regia (1430) ako predobraz Petrovho papezského tiradu.

*
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Zastava vzKriesenia. Mala zastavka na zrdi, ktora drzi vzkrieseny Kristus, sa v
christologickych suvislostiach nazyva zastava vitazstva, krizova zastava, zéstava
vzKkriesenia, latinsky labarum alebo vexillum.

Vexillum. Starorimske vexillum (lat. plachticka, zastava), pdovodne
predstavovalo Standardu rimskych 1égii, zastavu jazdy alebo Cestnu zastavu, ktorou sa
napriklad dévalo znamenie do utoku. Vexillum tvoril Cerveny Stvorec latky so
strapcami a znakom orla, cisarskym symbolom sily a vitazstva. Bolo zavesené na
priecnej zrdi vysokého (latinského) kriza v tvare -|- Podobné¢ Standardy mali aj iné
staroveké armady, napriklad egyptské a syrske. Tvorili ich vysoké Zrde so symbolmi
zvierat, slnka, vejara palmovych listov ap.

Zastava. Ako vyzerala alebo skor, aké miesto zaujimala zastava (hebr. degel,
nés) v Izraeli, kde v podstate existoval iba jeden symbol, a to schranka zmluvy
(1Samuelova 4,3; pozri Christologicky cyklus I1.: Dvandstrocny Jezis v chrame), sa
dnes uz nevie. Izaia§ (11,12) a Exodus (17,4) vyraz pouzivaji iba v symbolickej
rovine, ale da sa predpokladat’, Ze nejaka existovala (Numeri 1; 10: ,,Prva sa pohla
zastava tabora Jadovych synov...). Izraeliti mali nejaké znaky (hebr. ’ot), iSlo
zrejme o rodové emblémy, okolo ktorych sa zhromazd’ovali prislusnici rodu. Inym
vyrazom pre zastavu/emblém je slovo nés v symbolickom vyzname: v Exodu (17,5)
ide o MojziSovu palicu, v IzaiaSovi (11,10) o vyhonok (pozri Christologicky cyklus I.:
Koren Jesse).

Labarum. V konstantinovskych ¢asoch 4.storo¢ia rimskeho cisarskeho orla
nahradil grécky Kristov monogram, vytvoreny z pismen XP (chi, rd), ktory rimske
vojnové vexillum premenil na labarum, krizova zastavu, hoci vyraz vexillum sa
nad’alej pouzival, ba dokonca v ¢asoch byzantského cisara Juliana Apostaty (7363),
synovca KonStantina Velkého a stlipenca helenistického synkretického naboZenstva,
labarum docasne ustupilo starorimskemu vexillu.

Labarum tvoril Cerveny Stvorec latky s Kristovym monogramom uprostred
zlatého vavrinového venca. Zastava bola upevnena naprie¢ na vysokej zrdi alebo
kopyji. Podla “Legendy labarum* noc  pred bitkou s rimskym uzurpatorom
Maxentiom (312) sa cisarovi Konstantinovi Velkému snival sen. V fiom sa mu zjavil
kriz a ozvali sa slova In hoc signo (vinces) - Pod tymto znamenim (zvit'azis). Labarum
sa potom stalo nielen KonStantinovou vojenskou zéstavou, ale aj panovnickym erbom
a nakoniec krestanskym symbolom a insigniou Zmftvychvstania Krista, zastavou
vzkriesenia. Labarum bolo vel'mi roz§irené v baroku a nosili ho na ¢ele procesii.

V uzSom vyzname labarum oznacuje christogram. Historici vSak upozorfiuju, Ze
labarum s Kristovym monogramom bolo pouzivané uz rok pred bitkou s Maxentiom.

*

Symboly vzkriesenia Pana. Symbolmi Kristovho zmftvychvstania su
vel’kono¢na svieca pasSkdl (Kristus - svetlo zivota), zajac (podla stredovekych
*bestiarov nikdy nespi, preto je symbolom ostrazitosti a veéného zivota), rak
(vyzliekanim panciera obnovuje svoj zivot), baranok (bardnok Bozi obetovany za
spasu sveta), ryba (odkaz na proroka Jonasa, ktorého ryba vyvrhla do nového Zivota,
zasviteného Bohu; ichthys), leopard (podla bestiarov, ked’ sa zobudil na treti den
potom, ¢o zozral svoju korist’, jeho dych §iril okolo seba voiu — odkaz na pritazlivost
krestanského ucenia), pav (odkaz na mytického vtadka fénixa a jeho vzkriesenie z
popola; na anticki poveru, ze pavie miso nepodlicha skaze; pre opakované
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vypadavanie a narastanie peria, ktoré vytvara okolo vtaka trblietavl Ziaru podobnu
svitoziare), orol (odkaz na anticka tradiciu, v ktorej Géinkuje ako posol Diovych
bleskov, obrodzuje sa vzletom do Ziary slnka a ponorenim do vody - Krst), pStros
(podl'a bestiarov jeho mlad’atd nie st vysedené, ale liahnu sa vplyvom sily pohl'adu
psStrosieho samca, podl'a inej verzie st “vysedené* samotnym slnkom, ¢o je chapané
ako paralela ku Kristovi vzkriesenému Bohom Otcom), motyl’ (zomierajuci v podobe
hasenice a v tme kukly premeneny na motyl'a; odkaz na anticku predstavu motyl'a ako
duse zosnulého), granatové jablko (odkaz na anticky mytus o jablkdch Hesperidiek
zaistujicich bohom nesmrtelnost’; v suvislosti s pribehom podsvetnych bohov
Persefony a Hada symbolizuji granatové jablkd smrt’; v odkaze na Cervenu Stavu
plodu symbolizuji mucenicku krv), piniova SuSka (staroveky symbol plodnosti a
nesmrtelnosti, v krest'anstve obohateny o symboliku rajského stromu Zzivota), vajce
(symbol zatvoreného hrobu, z ktorého vstal Kristus), figa, figovnik (alternativa k
jablku poznania, odkazujicemu na Adama, ktorého hriech [smrtelnost”] svojou
obetou vykupuje Kristus; podl'a prirodovedeckého spisu Physiologus figovnik dava
jedlé plody az po narezani a odstraneni zlabatky dubienkovej, t.j. “po troch dioch...
tak ako aj nd$ Pén, ktorého bok bol pretrhnuty, tretieho dia vstal z mftvych a stal sa
zivotom a pokrmom pre vSetkych®), ¢islo osem.

Osmicka. V mytologiach ide o ¢islo do seba uzatvorenej harmoénie a symetrie,
symbol poznania veduceho k splynutiu s vesmirom (buddhizmus), hrd v symbolike
vzkriesenia Krista mimoriadne délezitd tlohu. Osmy defi bol diiom JeZiSovho
vzkriesenia, lebo zédzrak sa uskuto¢nil v nedel’u, ktord bola prvym aj 6smym diiom
tyzdna (stredoveky krestansky tyzdent sa pocital od nedele do nedele). Tak ako v
ranostredovekych teologickych Spekulacidch potopou sveta koncil jeden edn a vzisSiel
eébn novy, vodou ocisteny, tak JeziSovym dnom zmrtvychvstania zadina vek
vzkriesenia ludstva. Prvy krestansky filozof Justin Mucenik (17165) d’alej rozvija
tento paralelizmus a podporuje ho tivahou o Osmich zachrdnenych v arche pred
potopou sveta (¢lenoch Noemovej rodiny), znadzoriiujicich svojim poctom 6smy den,
v ktorom Kristus vstal z mftvych, aby zachranil svet.

*

Velkonoéna liturgia. V ranokrestanskych cirkvach, ked’ eSte nebola
ustanovend velkono¢nd liturgia, pripominala zmftvychvstanie Krista a jeho
vykupitel'sky ¢in kazda nedela v roku. Veriaci sa v tomto dni Pana schadzali k
eucharistickému ldmaniu chleba (pozri kapitola Posledna vecera) a Velkl noc tak
slavili kazdy tyzden.

Dent Pana. Podl’a biblistov vyraz deni Pana je nie je mozné davat’ do suvislosti
iba s Velkonoc¢nou nedel'ou. Termin sa nachaddza v Biblii iba raz v Zjaveni (1,10), ale
zrejme sa pouzival uz pred koncom 1.storoc¢ia. Podobné dni zasvitené bozstvu alebo
vladarovi existovali uz v predkrestanskych ¢asoch v Malej Azii, Egypte a Rimskej risi
(Jovov den).

Ak su tieto zavery spravne, potom termin den Pana mohol vzniknit celkom
prirodzene. Ak Rimania nazyvali prvy den mesiaca alebo ktorykol'vek den tyzdna
diiom cisarovym, potom krest'ania mohli pomenovat’ dilom Pana prvy den tyzdna,
spojeny s Kristovym vzkriesenim a s krestanskym zvykom schadzat’ sa k bohosluZbe.
Zrejme k tomu doslo najprv v apokalyptickych kruhoch, ked’ krest’anstvo zaujalo voci
rimskemu cisarovi nepriatel'sky postoj. Titul Pan tu bezpochyby oznacuje Krista, nie
Boha Otca, ide teda o denn Kristov a prindlezi mu pre jeho vzkriesenie na “prvy den

w

tyzdna“ (Marek 16,2). Krest'anska bohosluzba je v podstate anamnésis, spomienka na
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vel’kono¢nu udalost, ktora zjavila triumf Bozieho vykupitel'ského zdmeru. Preto sa
deni Pana nesie v ovzdusi radosti a chvaly.

VelPkono¢na nedela. Zvlastna sldvnost na pamiatku Kristovej smrti a
zmftvychvstania sa zacala slavit’ na pociatku 2.storoCia. V 4.storo¢i, po vytvoreni
velkono¢ného trojdnia, koncili obrady Velkonoc¢nej nedele spoloénymi neSporami.
Denné omse Vel'kono¢nej nedele sa konali v znameni radosti zo zmftvychvstania Pana
a bola pre ne charakteristickd biela farba (vyzdoba oltara, racho kiiazov). Liturgia
slova obsahovala ¢itanie z Jana (20,1-9), zo Skutkov apostolov (10,34; 37-43) a z
Listu Kolosenskym (3,1-4) alebo Prvého listu Korintskym (5,6-8), ktorymi sa
veriacim pripominalo novozakonné svedectvo o udalosti a ponaucenia o povinnostiach
krest'anov.

Slavnostny charakter bohosluzby zdoraziiuje vyber medzispevov. Obrady
konané na Velkonoéni nedel'n zacali Coskoro obsahovat prvky ceremoénie
vel’konoc¢nej vigilie (pozri kapitola Ukladanie do hrobu): zapal'ovanie paskalu (pozri
Christologicky cyklus 1.), zvonenie, posvicovanie vel'kono¢nych pokrmov, spojenych
s ur¢itou symbolikou: vajce, miso, chlieb, sladké velkono¢né pecivo, voda, vino,
slanina, palenka, ryby, med... (z konca 15.storoc¢ia sa dochoval oficidlny zoznam pre
Prahu, ktory uvddza 18 druhov potravin vhodnych na pozehnanie). Pocas obeda
Velkono¢nej nedele sa podla moznosti v domacnostiach objavovala hojnost
pokrmov. Stedrost’ sa vztahovala aj na nadhodnych okoloidticich.

S velkono¢nou nedel'ou sa spdjali dnes uz zabudnuté zvyky a obycaje. Podla
carihradského biskupa Jana Zlatousteho (7370) existoval zvyk prepustat’ vaziiov na
slobodu, ktory pretrval hlboko do stredoveku. Tazkym zlo¢incom (traviéi,
velezradcovia) sa na Vel'kono¢nu nedel’'u zmiernovali niektoré kruté prvky trestu.

Sucastou zabavy na Velkono¢ni nedelu boli velkono¢né hry zobrazujuce
zmftvychvstanie Krista. Pocas ¢itania evanjelia sa v kostoloch vytahoval pomocou lan
a kladiek v klenbe obraz, socha ¢i Zivy herec predstavujuci Krista. Na veriacich pri
stipani symbolickej podoby JeziSa padalo zrno ako obrazné pozehnanie T'udstvu.
Potom, o Kristus (socha, herec) zmizol veriacim z o¢i, objavovala sa horiaca figurina
Satana, niekedy iba vechet slamy, a na znamenie porazky bola zvrhnuta pred oltar.

Zvony. Vyznamné miesto vo velkono¢nej liturgii, v liturgii Vel'kono¢nej nedele
osobitne, mali zvony. Téato tradicia bola plynulym pokracovanim starovekych zvykov
a obradov. V Egypte vyzvananim zaéinali slavnosti na brehoch Nilu, v starovekom
Rime zvony zahajovali otvdranie kipelov a zhromazdenia l'udu. Knazi zvonenim
zahanali zlych duchov a duse mftvych spdt’ do zasvetia. Izraeliti v starozadkonnych
dobach pouzivali pri bohosluzbach zvonceky a tdery na medené kotle déavali pocas
ceremonie rozne znamenia veriacim. Zlaté zvonceky zdobili spodny okraj kitazského
richa a upozoriovali I'ud na pritomnost’ kitaza v chrdme. Zvony zaradila do svojho
kultu aj ranokrestanska Eurdpa. NajstarSia zmienka o zvonoch zvolavajucich
veriacich k bohosluzbam pochéadza z roku 313, ked’ Konstantin Velky vydal Milansky
edikt, povolujuci krestanstvo. V 6.storo¢i zvonéeky v tvare Ulov alebo sudkov,
vysokych kuzelov alebo homoli pouzivali mnisi pri zborovom speve. O rozsirenie
zvonov v 7.storoCi sa zasluzil papez Gregor Velky (1 604), ktory smernice tykajuce
sa pouzivania zvonov pri vyznamnych udalostiach. Vd’aka tomu zvonenie sprevadzalo
po starocia najdolezitejSie udalosti zdpadokrestanského sveta: varovalo I'ud pred
nebezpecenstvom, oslavovalo korunovaciu a sobase panovnikov, narodenia

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 194 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

nasledovnikov tréonu, umrtia ¢lenov panovnickeho rodu, odmeriavalo ¢as. Chramové
zvony rozdelili deft na rad isekov podobnych starorimskym hodinam.

Post zvonov. Ako sa formovala velkono¢nd liturgia, nadobudali zvony na
vyzname a vznikol tzv.post zvonov, alebo post usi, alebo mlcanie zvonov pocas
velkono¢ného trojdnia, od Zeleného Stvrtka do Gloria velkonocnej vigilie
Vzkriesenia, kedy zvonenie na kovové zvony nahrddzalo “drevené zvonenie® na
rapkace.

Podl'a T'udovej povery na Zeleny Stvrtok (pozri Kkapitoly Poslednd vecera,
Modlitba na Olivovej hore) odlietali zvony do Rima, aby tam v apostolskom meste
zotrvavali po celi dobu Kristovho utrpenia, smrti a spo¢inutia v hrobe. Opédtovne sa
rozozvucali az v okamihu zvestovania Kristovho slavneho zmftvychvstania. Hoci
pociatky legendy o putovani vel'konocnych zvonov st nejasné a dnes sa neda urcit,
kde sa zrodili, zna ju celd zdpadna Eurdpa. Osobitne vo Francuzsku je kult
velkono¢nych zvonov vel'mi silny a pripominaji ho tak ¢okolddové zvonceky, tak
ilustrované knizky. V Cechéach sa k nim vztahuje legenda z doby panovania Fridricha
Falckého (71632), ked’ bola sprava chramu sv.Vita odovzdana kalvinom, ktori v iom
v sulade so svojimi obrazoboreckymi zdsadami rozbijali oltare, ndhrobky, sochy a
obrazy. Ked’ kalvinsky kazatel' Skultéty prikazal, aby na dokaz, Ze zvony neodleteli do
Rima, rozhojdali na Velky piatok vSetky katedralne zvony, nedokéazali zvonari pohnut’
ani tym najmensim. Skultéty sa rozhneval a zakazal teda Prazanom zvonit’ na Bielu
sobotu, ked v nocnych hodindch katolici slavia Kristovo zmftvychvstanie.
Neposlusnych zvonarov vystriedali vojaci, ktori zvony strdzili, ale len o na Bielu
sobotu vysiel z kostola sv.Benedikta sprievod katolickych veriacich, v§etky zvony na
svétovitskej vezi samé od seba zacali vyzvanat a ozndmili celému svetu radostni
zvest’ o zmftvychvstani Krista.

Velkono¢né pohPadnice. Novodobym radostnym zvestovanim vzkriesenia
Krista su vel'kono¢né pohladnice, ktoré nadviazali na ovela stars$i zvyk vzajomného
blahozelania a d’akovania za dary Zeleného Stvrtka, ktoré si medzi sebou vymienali
pribuzni a priatelia. Hoci tradicia obdarovavania vymizla, velkono¢né blahoZelania
pretrvali. Rovnaké pohladnice sa posielali aj pri prilezitosti slavnosti
Nanebovstipenia Péana, Turic a samozrejme Vianoc. BeZnymi obrdzkami na
velkono¢nych pohladniciach boli vajicka a zajaciky, velkono¢né motivy alebo
novozakonné udalosti. Katolicke krajiny uprednostiiovali Poslednt veceru, Modlitbu v
Getsemane, Krista zjavujuceho sa Marii Magdaléne alebo JeziSa dobrého pastiera.
Christologicku symboliku vyuZivali protestanti. Postupne sa ndmety stile viac
inSpirovali zvykmi konkrétnej krajiny. Vo Francuzsku sa na pohl'adniciach uplatnili
zvony, v naSich krajindch motivy Sibakov a Sibacky, vajiCok, krojovanej mladeZe a
malebné krajinky. V Rusku zobrazovali pohladnice céarsku rodinu pocas omsSe,
cervené velkonocné vajicka a pecivo kulice. V nemecky hovoriacich krajinach bol
najCastej$im nametom zajacik, ktory tahal vozik nalozeny kraslicami alebo maloval
vajicka a pohl'adnice.

Velkono¢ny zajacik. Tradicia velkono¢ného zajaca siaha aZ do staroveku. V
egyptskom nabozenstve symbolizoval zajac zmftvychvstanie hlavného boha Usira, v
antickej] mytologii zajac vystupoval ako sluzobnik podsvetnej bohyne Hekaty,
sprievodca bohov zmyselnej lasky Afrodity a Erosa a jeho figurka bola pouZzivana ako
symbol $tastia. Zajac na antickych nahrobkoch pripominal docasnost’ a kratkost
zivota. V germanskej a anglosaskej mytoldgii bol spajany s bohynou jari a plodnosti
Ostarou/Eostre. Protikladné postavenie mal zajac v *Starom zakone, kde bol zaradeny
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medzi kultovo necisté zvieratd a jeho miso sa nesmelo jest’ (pozri Christologicky
cyklus I1.: Uzdravenie malomocného). Krestanska kultara spojila zajaca rovnako ako
kralika so zmyselnostou, v stredoveku pokladanou za druhy najhorsi smrtel'ny hriech,
uvadzany hned’ po lakotnosti.

V krestanskej ikonografii bol zajac atributom zenskosti a v stredovekych
zobrazeniach sprevadzal Pannu Mariu ako prejav vitazstva Cistoty nad hriechom a
neposkvrnené pocatie.

Nazvy: Zmitvychvstanie Krista, lat. Reccurectio, tal. Risurrezione, nem.
Auferstehung Christi, angl. Ressurection.

VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
ZBOZNE ZENY PRI KRISTOVOM HROBE

(Matus 28,1-8; Marek 16,1-8; Lukas 24,1-11; Jan 20,1-18)

*

Ked’ bolo po (gr. opse = neskorsie) sabate, na wsvite (gr. epifoskiise = ked’
svitalo) prvého diia v tyZdni prisla Maria Magdaléna a ina (druhd) Maria pozriet’
si hrob (Matus). Ked’ sa pominul sabat, Maria Magdaléna a Maria Jakubova
i Salome nakupili vonavé oleje (gr. aromata = vonné zmesi) aisli_ho pomazat’.
V prvy deii tyZzdina, skoro rano, po vychode slnka, prisli (gr. erchontai =
prichadzaju [historicky prézent]) Kk hrobu a hovorili si: ,,Kto nam odvali kamen od
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vchodu do hrobu?“ Ale ked’ sa pozreli, videli, Ze je kamen odvaleny; bol totiz (gr.
gar) velmi velky (Marek).V prvy den tyzdia (tj. po sabate [koncil v sobotu
0 Siestej vecer]) zavéas rano prisli k hrobu (Mdaria Magdaléna, Jana a Maria
Jakubova) a priniesli vonavé oleje, o si pripravili. Kamen nasli od hrobu
odvaleny, vosli dnu, ale telo Pana (gr. soma tou Kyriou) nenasli (Lukds). Rano,
prvého dia v tyZzdni (gr. /¢ de mia ton sabbaton = dosl. v den jedna v tyzdni [V
zidovskom kalendari novy tyzden zacinal diiom po sabate]), eSte za tmy (Qr. proi
skotias; skotia = tma, temnota), pri§la Maria Magdaléna k hrobu a videla, Ze je
kameii hrobu odvaleny (gr. ton lithon érmenon). BeZzala teda k Simonovi Petrovi
a k inému ucenikovi, ktorého mal Jezi§ tak rad (odkaz na apostola Jana; pozri
kapitola Posledna vecera), a povedala im: ,,Odniesli (gr. éran) Pana (gr. ton Kyrion)
z hrobu a nevieme (gr. ik oidamen), kde ho ulozili. Peter a ten druhy ucenik sa
zobrali (gr. exélthen un) aisli (gr. érchonto) K hrobu. Bezali obaja, ale ten druhy
ucenik bezal rychlejsie, predbehol Petra a priSiel k hrobu prvy. Nahol sa a videl
tam poloZené plachty (gr. ta othonia = pldtno [vo vyzname pasy pldtna]); dnu v§ak
nevkrodil. Potom prisiel aj Simon Peter, ktory ho nasledoval (gr. akoliithén auté =
dosl. iduci za nim), a vosiel do hrobu. Videl tam poloZené plachty (gr. keimata ta
othonia = pdsy latky) aj Satka (gr. to sudarion; pozri Christologicky cyklus I.:
Veraikon), ktora mal JeZi§ na hlave. LenZe ta nebola pri plachtach, leZ osobitne
zvinuta na inom_mieste. Vtedy voSiel aj druhy ucenik, ten, ¢o prisiel k hrobu
prvy, a uvidel i uveril. ESte totiZ (gr. udepo gar) nechapali Pismo (gr. grafé), ze
musi vstat’ z mitvych (gr. dei auton ek nekron anasténai). Potom sa ucenici vratili
domov (Jdn).

Po sabate : sabat koncil okolo Siestej hodiny vecer, ked’ sa na nebi ukdzali prvé
tri hviezdy; az vtedy mohli obchodnici otvorit svoje obchody azeny mohli kupit
aromata, zmes korenia, vonnée oleje ¢i balzamy, cielom vonnych latok bolo obmedzit
zdpach mrtvoly a spomalit rozklad, prislovka opse (neskorsie), pouzita ako predlozka,
znamend, Ze navsteva sa uskutocnila na usvite, skoro rano, ked uz svitalo (gr.
epifoskuse). Mdaria Magdaléna a Mdria Jakubova i Salome : téma Zbozné Zeny pri
Kristovom hrobe tvori jednu z troch faz Zmrtvychvstania Krista; vsetky evanjelid
spominaju Zeny, ktoré na druhy den po pohrebe ako prvé objavili prazdny hrob,
neuvddzaju vsak, resp. nezhoduju sa v tom, ktoré zZeny to boli; Jan (20,1) spomina
Mariu Magdalénu, Matus (28,1) Mariu Magdalénu a spolu s nou “tu druhu (inu)
Mariu“, Marek (16,1) uvidza Mariu Jakubovu a Salome, Lukas (24,10) spomina
Janu, Mariu Magdalénu, Mariu Jakubovu a “niektoré iné zZeny" (pozri Christologicky
cyklus 1.: Svita rodina c, svité spolocenstvo), podla niektorych badatelov bola
Salome Zenou galilejského rybara Zebedea a matkou apostolov Jakuba Starsieho a
Jana. Maria Jakubova bola manzelkou alebo matkou apostola Jakuba Mladsieho
aJozefa, jedného z mnohych novozdakonnych nositelov tohto castého mena (pozri
Christologicky cyklus I1.: Povolanie prvych ucenikov); Maria Kleofasova/Klopa (z gr.
variantu mena - Kleopas) bola manzelka, matka alebo dcéra Kleofisa (Jan 19,29),
ktorému sa Jezis zjavil po svojom zmrtvychvstani na ceste do Emauz; ini badatelia
tvrdia, Ze postavy Maria Jakubova, Maria Kleofasova a “ina Maria“ su jedna a ta
ista osoba, Jana/Johana bola manzelkou Herodesovho uradnika Chuzu, z ktorej JeZis
tiez vyhnal sedem duchov (Lukds 8,6),; pozornost, ktorui venuju evanjelisti menam Zien,
zrejme pramenila v Zidovskom prave; tieto galilejské spolocnicky Panny Marie a
Jezisa, mali pre evanjelistov velky vyznam, lebo boli svedkynami Jezisovych slov na
krizi, ked volal Elidsa, ako si Zidia mysleli (pozri kapitola Ukrizovanie); nakolko vsak
prorok neprisiel, bol to pre Zidov dalsi dokaz, Ze Jezis nebol Mesids; preto bolo
dolezite, Ze tieto zbozné Zeny (spolu so strazcami hrobu) boli sucasne svedkami
tajomného zmiznutia mrtveho tela z hrobu; Zidovské pravo (Deuteronomium 19,15)
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vyzadovalo, aby hodnovernost spravy potvrdili dvaja alebo traja svedkovia, dvaja
muzi dobrej povesti sa rovnali trom bezuhonnym Zenam (pozri Christologicky cyklus
11.: Uzdravenie slepych); zZeny sice neboli tymi najlepSimi svedkami na sude, ale v
apostolskom zvestovani svoju ulohu splnit mohli. ISli_ho pomazat’ : Zidovskeé
pomazanie mitveho presne urcuje Misna Sabbat 23,5: , Pripravi sa vsetko, o je
potrebné pre mrtve telo. Pomazu ho a oplachnu...* (pozri kapitola Snimanie z kriza,
Christologicky cyklus II.: Kristus na veceri u farizeja Simona/Zena hriesnica). Kameri
odvaleny : nie je ani vylucené, zZe spory o Jezisov prazdny hrob dali podnet na vydanie
cisarskeho vynosu (gr. Diatagma Kaisaros) proti hanobeniu hrobu; cisar v fiom
vyhlasuje, Ze vsetky hroby su nedotknutelné a Ziada, aby kazdy, kto ich hanobi alebo
vykope mrtvoly alebo ich “zo zlej vole” da inam alebo odnesie napisy atd. bol
predvedeny pred sud; vynos konci slovami. ,,Kazdému je zakdazané robit presuny, v
opacnom pripade nariadujem, aby dotycny bol sudeny ako hanobitel’ hrobov*; uvaha
o spojitosti JeZisovho prazdneho hrobu a cisarovho nariadenia vychadza z udajného
nazaretského nalezu nevelkej mramorovej dosky o rozmeroch 60 x 37cm, objavenej
roku 1930, do ktorej bol tento vynos vytesany; odbornici nadlez, dnes umiestneny v
parizskom Narodnom muzeu, datuju do obdobia 50pr.Kr.- 100 po Kr. TetiZ : gr. gar;
cela veta sa zda iba dodatocnym oznamenim uz znameho faktu, jej skutocnym cielom
je upozornit' alebo odkdzat na urcitu dolezitu myslienku: kamen bol velmi velky, aby
sa dal zvnutra ¢i zvonku, lahko a nepozorovane odstranit’ (pozri kapitola Ukladanie
do hrobu); zdoraznenie zazraku vzkriesenia Pana z mrtvych. Priniesli voriavé oleje, co
si pripravili : podla tejto verzie JeZisovo telo nebolo doposial pomazané, iba narychlo
zabalené do platna a ulozené cez sabat, kedy bol den pokoja (pozri kapitola Snimanie
Z kriza). Telo Pdna . gr. soma tou Kyriou; gr. Kyrios/Pan = titul Boha, ktorému
zodpoveda hebr. Adonaj/Moj Pan, ktory nahrdadzal meno Jahve). Nevieme . mnozné
cislo slovesa, hoci v scéne vystupuje iba Maria Magdaléna, byva vysvetlované ako
odraz ranej tradicie o Zendch pri hrobe. Osobitne gvinutd na inom mieste : starostlivé
ulozenie pasov platna zrejme sucastou obrany proti tvrdeniu, Ze hrob bol vykradnuty.
Uvidel iuveril : podla stredovekych interpretov “druhy ucenik®, apostol Jdan,
charakterizuje kontemplativnu podobu cirkvi, zatial’ co apostol Peter zastupuje
podobu oficialnu.

V tom nastalo vel’ké zemetrasenie (gr. seismos), lebo z neba zostipil Panov
anjel, pristupil, odvalil kamei a sadol si nai. Jeho zjav bol ako blesk a jeho odev
biely ako sneh (Matis). Ked’ vosli do hrobu (do pohrebnej jaskyne; pozri kapitola
Ukladanie do hrobu), na pravej strane videli sediet’ mladika (gr. neaniskos)
obleceného do bieleho riucha a nalakali sa (gr. ekthambeisthai; Marek). Ako nad
tym (Ze telo Pdana chyba) rozpadito (gr. aporeo = som rozpacity) uvazovali, zastavili
sa pri nich dvaja muzZovia (gr. dyo andres) v Ziarivom (gr. exastrapto = Ziarim)
odeve. Zmocnil sa ich strach (gr. emfobos = zdesené < fobos = hrozba, strach,
hroza) i sklonili tvar k zemi (Lukds). Ale Maria (Magdaléna) stala vonku pri hrobe
(potom co Peter a Jan odisli domov) a plakala. Ako tak plakala, nahla sa k hrobu
a uvidela dvoch anjelov v bielom sediet’ tam, kde bolo predtym uloZené JeZiSovo
telo, jedného pri hlave, druhého pri nohach... (pozri kapitola Noli me tangere; Jdn).

Anjel sa prihovoril k Zenam: ,,Vy sa nebojte! Viem, Ze hPadate JeZiSa, ktory
bol ukriZovany. Niet ho tu, lebo vstal , ako povedal. Pod’te, pozrite si miesto kde
lezal. A rychlo chod’te povedat’ jeho u¢enikom: »Vstal z mitvych a ide pred vami
do Galiley. Tam ho uvidite (odkaz na slub v 26,22).« Hl’a, povedal som vam to.
(Matus). On sa im prihovoril: ,NePakajte sa! HPadate JeZisa Nazaretského, ktory
bol ukriZzovany (Qr. staurun = ukrizovat). Bol vzkrieseny (gr. égerthé; bozské
pasivum). Nieto ho tu. HPa, miesto, kde ho uloZili. Ale chod’te a povedzte jeho
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ucenikom a Petrovi: »Ide pred vami do Galiley. Tam ho uvidite, ako vam povedal
(Marek)«. Ale oni (dvaja muZovia, anjeli) sa im prihovorili: ,,Pre¢o hPadate
Zivého medzi mrtvymi? Niet ho tu. Vstal z mrtvych. Spomeiite si (gr.
mimnéskomai), ako vam povedal (gr. kathos eipen [naplnenie proroctva ), ked’ bol
eSte v Galilei: »Syna ¢loveka musia vydat’ do ruk hrieSnych Pudi a ukriZzovat’, ale
on tretiecho dia vstane z mitvych (gr. anasténai = vstat’ z mrtvych; Lukd¥)«. Oni
(dvaja anjeli) sa jej (Mdrie Magdalény) opytali: ,,Zena, preto place§?* Vravela im:
»Odniesli mdjho Pana a neviem, kde ho polozili“ (dalej pozri kapitola Noli me
tangere; Jan).

HUla, povedal som vam to : potvrdenie pravdivosti slov; veta zrejme sluzi na
odvrdtenie podozrenie, Ze celu udalost zinscenovali ucenici. Tam_ho uvidite, ako vam
povedal : odkaz na Jezisove slova pocas Poslednej vecere (14,28): ,,Ale az budem
zobudeny (gr. to egerthénai) vas predidem (gr. proagein = predist) do *Galiley.

Rychlo (Zeny) vysli z hrobu aso strachom is vel’kou radostou bezali to
oznamit’ jeho ucenikom (Matis). Vysli a utekali od hrobu, lebo sa ich zmocnila
hréoza a strach. A nepovedali nikomu ni¢ (gr. udeni iiden = dvojity zdapor: nikomu
ni¢ [zdoraznenie myslienky), lebo (gr. gar = lebo, totiz) sa bali (Zeny svoju tilohu
zvestovat’ spravu nesplnia; Marek). Ale oni, ked’ vysli z hrobu, utiekli a stale sa
triasli a chveli, lebo sa bali. Ale vSetko, o im bolo nariadené, struéne oznamili
tym, kto boli s Petrom. Potom sa im zjavil i sam Jezi§ a od vychodu az do
vychodu po nich poslal sviti a nepominutel’ni velebnost’ ve€nej spasy. Amen
(Marek, rzv.kratky zaver).

Co_im_bolo _nariadené,_struéne ozndmili : tzv.krdtky zdver v Markovom
evanjeliu po versi 16,8 v niektorych gréckych, latinskych, syrskych a koptskych
rukopisoch; chyba v najlepsich gréckych rukopisoch (Sinajsky a Vatikansky); tzv.dlhsi
zaver, znamy ako “Marek 16,9-20 (pozri kapitola Nanebovstupenie Pana), cielom
tzv.kratsieho zaveru je uzavriet neurcity koniec vo vztahu k Zenam a apostolom; jeho
jazyk sa velmi lisi od ostatného Markovho textu a jednoznacne ho nenapisal
evanjelista.

Tu sa rozpamiitali na jeho slova, vratili sa od hrobu a toto vSetko zvestovali
Jedenastim i vSetkym ostatnym (gr. hoi lopoi = zvysok). Bola to Maria Magdaléna,
Jana a Maria Jakubova. A s nimi aj iné Zeny to rozpravali apostolom (Lukds).

Rano v deii Pana Maria z Magdaly, uc¢eni¢ka Pana, (dei predtym) v strachu
pred Zidmi, ktori vzplanuli hnevom, neurobila pri hrobe Pina to, ¢o robia Zeny
nad zosnulymi, ktorych milovali, vzala so sebou svoje priatel’ky a prisla k hrobu,
kam bol uloZeny. Bali sa, aby ich Zidia nevideli, a hovorili: ,,Ked’ sme nemohli
plakat’ a bit’ sa do pfs oného dia, ked’ bol ukriZovany, urobme to aspon pri jeho
hrobe. Ale kto nam odvali kamen, poloZeny pri dverach hrobu, aby sme mohli
vojst’, posadit’ sa k nemu a urobit’, ¢o sa patri? Kamern je totiz vel’ky a my sa
bojime, aby nas niekto nevidel. A ak nebudeme moct’, poloZme aspon ku dveram
to, ¢o_nesieme na jeho pamiatku, plaéme a bime sa do prs, a potom pdjdeme
domov* (*Petrovo evanjelium, zlomok XII; 2.-3.st.).

Urobit’, o sa patri : Zidia mali vo zvyku strazit hrob svojho milovaného az do
tretieho dna jeho smrti, aby sa ubezpecili, ze k pohrebu nedoslo predcasne. Co sme
nesieme na jeho pamiatku : vonné masti ako pamiatka a dar Synovi BoZiemu (pozri
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Christologicky cyklus II.: Klananie troch kralov), nie ako prostriedok na spomalenie
rozkladu mrtveho tela a zmiernenie zapachu.

ISli teda a naSli otvoreny hrob a pristupili blizSie, naklonili sa a vidia, Ze
uprostred hrobu sedi akysi krasny mladencek, oble¢eny do Ziarivych Siat, ktory
im povedal: ,,Preco ste doSli? Koho hPadate? Snad’ nie oného ukrizovaného?
Vstal (z mitvych) a odiSiel. Ak tomu neverite, skloiite sa a pozrite sa na miesto,

kde lezal, Ze tam nie je, vstal totiz a odiSiel tam, odkial’ bol vyslany.“ Vtedy
vylakané Zeny odisli (*Petrovo evanjelium, zlomok XI11).

Odisiel tam, odkial’ bol vyslany : odisiel k Otcovi; skor ako sa zjavi ucenikom,
vratil sa na nebesa (Jan 20,17, pozri kapitola Noli me tangere).

..prisli nejaki muZi zo straZe, ktorych si Zidia vyZiadali od Pilata, aby
strazili JeziSov hrob, aby snad’ neprisli ucenici a neukradli ho, ati oznamili
predstavenym synagogy, kiazom a levitom, ¢o sta stalo: ako nastalo velké
zemetrasenie a ,,videli sme anjela, ktory zostipil z neba, odvalil kamen z vchodu
jaskyne a usadol nan. A Ziari ako sneh a ako blesk. A my sme sa vel’'mi nalakali
alezali sme ako mrtvi. A poculi sme hlas anjela, ako hovori k Zenam, ktoré
zostali pri hrobe: ,,Vy sa nebojte. Viem Ze hPadate JezZisa, ktory bol ukriZzovany.
Nie je tu, bol vzkrieseny, ako povedal. Pod’te sa pozriet’ na miesto, kde lezal Pan.
Chod’te rychlo povedat’ jeho ucenikom, Ze bol vzKkrieseny z mrtvych azZe je
v *Galilei* (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XII1, 1; 4.st.).

Zidia na to povedali: ,,Ku ktorym Zenidm hovoril?“ StraZze odpovedali:
,,Nevieme, ktoré to boli.“ Zidia povedali: ,,V ktortd hodinu sa to stalo?* A straze
povedali: ,,O polnoci.“ Zidia povedali: ,,A prefo ste tie Zeny nezadrzali?“ StraZe
povedali: ,,PretoZe sme boli mrtvi strachom a nedufali sme, Ze uvidime denné
svetlo. A ako sme ich mali zadrzat'?“ Zidia povedali“ ,,Ako Ze Boh Zije, neverime
vam* (*Protoevanjelium Jakubovo, oddiel XVII1).

Hoci niektoré rané kompozicie sa odohravali na neutralnom abstraktnom pozadi
(mozaika v S.Appolinare v *Ravenne, 520-526), paralelne vznikali aj diela, ktoré
jednotlivymi prirodnymi prvkami, stromom, skalou, navodzovali dojem krajiny a
zahrady (Rabulov *kddex, 586). Iba ojedinele sa na pozadi objavuje Jeruzalem (maliar
florentskej $koly Andrea da Firenze, 1365-1368).

V zékladnom ikonografickom type stoja tri Zeny pred sarkofadgom a anjel sediaci
pri prazdnom hrobe im oznamuje, Ze Kristus vstal z mftvych (Egbertov kodex, 980).
Aj ked’ sa evanjelisti v popise jeho osoby liSia a uvadzaju jedného (Marek) alebo
dvoch (Lukas), anjela (Matus) alebo cloveka (Lukas, Marek), vo vytvarnom ument
prevazilo zobrazenie s jednym anjelom, ktory ma kridla a “rucho biele ako sneh*. Sedi
na sarkofagu alebo odvalenom vrchnaku, v jednej ruke drzi Zezlo, zatial’ ¢o gestom
druhej ruky ukazuje na prazdny hrob. Palica alebo zezlo zakoncené Stylizovanym
kvetom l'alie upominaji na archanjela Gabriela, zvestovatel'a BoZej vole (plamennym
mecom vyhanal Adama a Evu z raja, s laliou v ruke zvestoval Marii navstivenie
Duchom Svitym). Tvar hrobu sa v umeni postupne menil.

V ranokrestanskom obdobi vyzeral ako kruhova stavba, potom ako skalny hrob
— jaskyna (pozri Christologicky cyklus 1.: BozZi hrob), od gotiky ma najCastejSie
podobu kamenného sarkofdgu, pricom vrchndk lezi ned’aleko neho, vo vnutri alebo
cezefi st polozené plachty, do ktorych pri pohrebe zabalili Kristovo telo. Zeny stoja
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pred hrobom v posvitnej ucte, zvyCajne nesi nadoby s vonnymi mastami. Vo
vychodnej liturgii ich nazyvali aj nosickami myrhy - myrhophorami. Mariu
Magdalénu je mozné rozpoznat’ podla dlhych vlasov a niekedy schranky na vonnu
mast, pripominajucu vyjav v dome farizeja Simona (Luka$ 7,36-50; pozri
Christologicky cyklus IL.: Kristus na veceri u farizeja Simona). Poget Zien sa rdznil,
zobrazovali sa dve alebo tri, neskdr prevazili vyjavy s tromi Zenami. Marie niekedy
prichadzaju k hrobu z oboch stran, zl'ava 1 sprava, zavdzny smer ani forma nevznikli.

V rozSirenom ikonografickom type zobrazovali aj postavy vojakov, ktorych
poslal Pilat strazit’ Kristov hrob (pozri kapitola Vzkriesenie Pdna). Ich pocet koliSe od
troch do piatich, lezia, spia (aj postojacky) podobne ako v Zmftvychvstani (Majster
vysSebrodsky, pol.14.st.).

Az do 13.storoia namet Zbozné Zeny pri Kristovom hrobe zastupoval variant
Vzkriesenia, v ktorom Kristus vychadza z hrobu a od tych ¢ias st postavy anjela a
troch Marii niekedy prenaSané do tohto typu Vzkriesenia. Vynimoc¢ne sa v umeni
zobrazovali doplnkové vyjavy: Madrie nakupuji vonné masti (Marek 16,1), Jezi§
stretava zeny (Matus 28,9-10), Apostol Peter pri prazdnom hrobe (Lukas 24,12).

Staroziakonné predobrazy ZboZnych Zien pri Kristovom hrobe: a) Ruben
nenasiel svojho brata Jozefa v cisterne (Genezis 37,29). Zast bratov poznala medze
a boli ochotni zabit’ Jozefa a zaklamat’ otcovi. Iba Ruben citil zodpovednost’ a chcel
ho vratit’ otcovi, ale nepodarilo sa mu bratov presved¢it. Strhli z Jozefa suknicu
(posmievanie sa, vyzliekanie Krista) a hodili do jamy (hrob). Spolo¢ne sa zaviazali
slubom, ze ni¢ nevyzradia, preto sa posadili a spolo¢ne jedli chlieb (spolo¢né jedlo
bolo prejavom zmluvného spolocenstva [pozri kapitola Poslednd veceral]). Potom
Jozefa predali Izmaelitom, ktorych karavana putovala okolo a obchodovala s latkami
pouzivanymi na balzamovanie mftvych (ulozenie do hrobu). Ked sa Ruben vratil k
cisterne (nebol s nimi, ked’ brata predali), v zafalstve nariekal (ndrek zboznych Zien
nad prazdnym hrobom). b) Sunemanka Ziali nad smrt’ou syna na ceste k prorokovi
Elizeovi (2Kralov 4,18 a nasl.). Elizeus prorokoval §tedrej Zene z mesta Sunem
(dnesny Solem medzi pohorim Karmel a riekou Jordan), v dome ktorej ¢asto byval, Ze
sa jej narodi syn (zvestovanie narodenia JeziSa). Po niekol'kych rokoch syn dostal ipal
a zomrel. Matka ho poloZila na prorokovo, zavrela za nim dvere (uloZenie Krista do
hrobu, zapecatenie hrobu) a vybrala sa za Elizeom na vrch Karmel. Padla mu k noham
a nariekala nad smrtou syna (zboZné Zeny nariekaju nad smrtou JeziSa). Verila, ze
ten, kto jej syna vyprosil, mdze jej ho aj vratit. Prorok Elizeus odisiel do Sunemu a
syna tajomnym spdsobom, dychom, ozivil (Boh Otec vzkriesil JeziSa). ¢) Joa$
navstivi Elizea (2Kralov 13,14). Ked’ zomieral prorok Elizeus, navstivil ho izraelsky
kral’ J6a$ a nariekal nad nim, lebo sa obaval buducnosti *Aramejcami ohrozovaného
Izraela, ked’ proroka uz nebude (zbozné Zeny nariekaju nad prazdnym hrobom).
Prorok polozil svoje ruky na kralove (vlozil do nich bozsku silu) a prikazal mu
vystrelit' §ip na vychod, kde Zili Aramejci (prorocky Ukon predobrazil udalost’ a
privodil jej uskutocnenie). d) Traja priatelia navStivia a uteSuju Joba (Jéb 2,11 a
nasl.). Boh skusal Jobovu vernost’ a zoslal nan vredy. Job vzdoroval pokuSeniam
manzelky a nezhreSil proti Bohu slovami, nepreklial svoj osud (Jezi§ vzdoruje
pokuseniu v Getsemane). Traja priatelia doSli za Jobom a ked’ videli jeho stav
(nespoznali ho) a utrpenie, vypukli v usedavy pla¢ (zbozné zeny nariekaji nad smrtou
JeziSa). Potom si sadli na zem vedl'a neho a zostali tak sedem dni a sedem noci. Nikto
ho slovom neoslovil (pokladali ho za mftveho). e¢) Nevesta hP’ad4 svojho Zenicha
(VeDpiesen 3,1). Nevesta (Izrael) hl'adala svojho Zenicha (Mesiasa), po ktorom vel'mi
tuzila, ale nenachadza ho. Stretla strdzcov (anjeli) a vypytovala sa ich na neho. Len ¢o
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od nich odis$la, nasla ho (Kristus sa zjavuje zboznym Zenam opustajucim prazdny
hrob). f) Achimaas a *KuSijec bezia zvestovat’ vitazstvo Davidovi (2Samuelova
18,19 a nasl.). Kral’ David zavrhol svojho treticho syna Absolona pre bratrovrazdu,
ale po nejakom ¢ase mu odpustil a opdt’ ho zahrnul svojou priaziiou. Absolon vsak
podnietil vzburu proti otcovi a chcel ho pripravit o vladu i zivot. Napokon bol
porazeny a napriek otcovym prikazom zabity kopijou, ked’ visel za vlasy na strome
(Jezi§ zaveseny na krizi prepichnuty kopijou). Achimaas a KuSijec priniesli kralovi
Dévidovi spravu o smrti jeho syna, ktora bola sucasne zvestou o Davidovom vitazstve
(zbozné zeny prindSajli spravu o smrti, ale aj zmftvychvstani - vitazstve JeziSa Krista).
g) Saul dostava znamenie pri hrobe Rachel (1Samuelova 10,2). Prorok Samuel
pomazal prvého zidovského krala Saula, ¢o dalo jeho osobe posvitny charakter a
urobilo z neho Jahveho vazala. Potom mu prikazal, aby sa zastavil pri hrobe pramatky
vSetkych Izraelitov a manzelky Jakoba, Rachel (pravdepodobne sucast Zidovskej
korunovacnej ceremonie). Tam stretol dvoch muzov (Bozich poslov, anjelov), ktori
Saulovi povedali: Nasli sa oslice, ktor¢ si iSiel hl'adat’ (Kristus poveruje Petra: Pas
moje ovce; Jan 21,16). Saul od anjelov dostal trojnasobné znamenie o povahe tloh,
ktorymi ho poveril Jahve - spravovat’ a chranit’ Izrael (anjeli poverili zbozné Zeny
ulohou §irit’ zvest’ o zmftvychvstani Krista).

*

Vzkriesenie Krista. To, Ze ucenici JeziSov hrob v nedel’'u rano objavili prazdny,
uvadzaji roznym sposobom vSetky evanjelia, preto je udalost’ prijimana ako
hodnoverna krestanska tradicia. Teodrie, ktoré neberd do tivahy doslovné vzkriesenie
JeziSovho tela, povazuje cirkev za Spekulativne.

Jezi§ sam tri razy kriesil mftvych (Jairovu dcéru, syna naimskej vdovy a Lazéra;
pozri Christologicky cyklus II.). Cirkev tieto pripady interpretuje skor ako ozivovanie
nez ako kriesenie z mftvych, lebo sa nedochovala Ziadna (kanonicka ani apokryfna)
sprava o tom, Ze by sa s niektorymi z tychto I'udi udialo viac ako to, Ze sa prinavratili
k Zivotu.

Zdoraznovanie ozivovania ma pre cirkev svoj vyznam, lebo je v sulade s
Pavlovym vyhlasenim, ze Kristus bol vzkrieseny ako prvy z tych, ktori zomreli
(1Korintanom 15,20). AvSak spravy o zazrakoch ozivovania, ktoré Kristus vykonal,
ho predstavuji ako pana nad smrtou, ¢o je zreteI'né aj z jeho proroctva, Ze on sam
bude vzkrieseny tri dni po ukrizovani (Marek 8,31; 9,31; 10,34). Pre cirkev je to
dolezity bod, lebo Krista ukazuje ako zvrchovaného pana situacie.

Potom, €o anjeli skupine Zien zvestovali, ze Kristus vstal z mftvych, stretaval sa
pocas niekol’kych tyzdhov so svojimi ucenikmi. Evanjelia a apostol Pavol
(1Korintanom 15,4-11) spolo¢ne dokladaji desat’ odliSnych stretnuti so vzkriesenym
JeziSom z doby bezprostredne po onom nedelnom rane. Vzhl'adom na ro6znorody a
vacsinou celkom neoCakdvany charakter zjaveni a fakt, ze sa uskutocnili pred
skupinami svedkov jednotlivcami aj zastupmi, veriaci nepochybuju, ze zjavenia Jezisa
neboli halucinaciou, ani tajnou dohodou alebo planovanym podvodom. Z tychto
dovodov cirkev dospela k ndzoru, Ze Jezi§ vstal z hrobu telesne a pritom s telom
neobmedzovanym ¢asom a priestorom, schopnym napriklad prechadzat’ dverami (Jan
20,19-23), lamat’ chlieb a jest’ (Vecera v Emauzoch), s telom, ktoré bolo mozné spliest’
si so zahradnikom (Noli me tangere) alebo s putnikom (Cesta do Emauz). Tymto
sposobom sa Jezi§ zjavoval niekolko tyzdnov. Jeho nova existencia bola tajomne
skryta pred nepriatelmi a nezasvitenymi obyvatel'mi, vidite'na iba tym, ktori dostali
milost’ viery. Ked’ JeZi$ svojich stupencov presvedcil o svojom vitazstve nad smrt'ou a
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ubezpecil ich, Ze sa mézu spoliehat’ na jeho pomoc, aj ked’ bude od nich vzdialeny,
opustil ich sposobom, ktorym jasne ukazal, ze jeho telesna pritomnost’ uz nie je nutna
(Skutky 1,9-11).

Apostol Pavol zaznamendva niektoré z Kristovych zjaveni, ale prazdny hrob
vyslovne nespomina. Z toho niektori badatelia vyvodzuji, ze v ranej krestanskej
tradicii tento Udaj chybal. Niektori skeptici v otdzke vzkriesenia sa domnievaju, Ze
ucenici priSli k nepravému hrobu, kde im mladenec obleCeny do bieleho odevu
povedal: “Nie je tu“ a myslel tym, Ze lezi v inom hrobe. To vsak teoldgia povazuje za
¢iru Spekuléciu, ktora vysvetl'uje menej ako vyvolava rad d’alSich otdzok. Skutoc¢ne je
nepravdepodobné, aby vSetci, priatelia aj nepriatelia, zabudli na polohu Kristovho
hrobu. Navyse, ked prvé kazne ucenikov kladli taky déraz na Kristovo vzkriesenie, je
isté, ze urady neSetrili snahou objavit’ telo Ukrizovaného. Preto pokial’ bol hrob
prazdny, ponukaju sa iba tri moznosti: bud’ telo odniesli priatelia, alebo ho ukradli
nepriatelia, alebo Kristus vstal z mftvych.

Pokial’ ide o prvl hypotézu, vSetky dochované dokazy ukazuja, ze ucenici na
nejaku kradez ani nepomysleli a od vecera Vel'kého piatku, dila ukrizovania, prepadli
beznadeji. Malomyselni a vystraSeni sa skryvali pred sfanatizovanymi Zidmi (Jan
20,19). NavySe Matus pripomina, Ze k hrobu bola postavena stradz, takze telo nemohli
ukradnut’, aj keby chceli. Je tiez nanajvys nepravdepodobné, ze by onedlho ti isti
ucenici vladali znaSat’ utrpenie za svoje kdzne o zmftvychvstani Krista, kedy mali
pochybnosti o zdzraku vzkriesenia a jeho désledkoch na posmrtnt budicnost’ kazdého
z nich. Niektori boli uvézneni, ini popraveni: Bartolomeja stiahli z koze, Filipa, Pavla,
Petra a Ondreja ukrizovali. Mucenicku smrt’ zrejme podstapil aj Jakub Mladsi, Jakub
Starsi, Jada Tadeas, Simon a Matej. Iba apostol Jan sa zrejme dozil pokro¢ilého veku
a zomrel prirodzenou smrt’ou. Cudia zvyc¢ajne nedokazu priniest’ vel'ké obete za nieco,
o ¢om vedia, Ze to je iba loz a podvod. NavySe ak novovzniknutd krestanské sekta
uradom natol’ko prekazala, ze ju prenasledovali, potom knazi iste ochotne zaplatili za
informéciu ohl'adne kradeZe tela. Pripad JudaSa dostatocne dokazuje, ze zradca sa
mohol objavit’ aj vo vlastnych radoch. Preto je takmer isté, Ze telo neukradli krest'ania.

Rovnako tazké je obh4jit’ ndzor, Ze telo ukradli nepriatelia uenikov. Ni¢ by tym
neziskali, iba by podporili vznik chyrov o vzkrieseni a presne tomu sa snaZili vyhnut'.
Matis (28,12-15) priamo piSe o sprisahani velknazov a strdzcov hrobu, ktori sa
dohodli, Ze radSej obvinia ucenikov z kraddeze miftvoly, nez aby pripustili, Ze telo
tajomne zmizlo. NavySe Pilatova strdz pri hrobe pre nich predstavovala rovnaki
prekazku ako pre JeziSovych stlipencov.

Najpadnej$im argumentom ale je, Ze velknazi neukézali telo vo chvili, ked’
ucenici zacali kazat' akladli na vzkriesenie JeziSa mimoriadny doraz, lebo
predstavovalo ustredny bod krestanského ucenia. Keby za tejto situdcie ich nepriatelia
ukézali telo Ukrizovaného, rodiaca sa krestanska cirkev také zosmieSnenie zrejme
neprezila. Ml&anie a nepokoj Zidov je preto pre cirkev rovnako vyznamnym dékazom
pravdivosti vzkriesenia ako svedectva prvych krestanov.

Pre veriacich su dokazom existencie vzkriesenia tieZ zjavovania Pana. Evanjelia
aPavlov Prvy list Korintskym (15) uvadzaju jedenast’ zjaveni réznym Tud’om.
Obtaznost’ ich zosuladenia spociva vo vzajomnej nezdvislosti jednotlivych opisov.
Neexistuje pri nich Ziadne schematické opakovanie, avSak v podstatnych faktoch sa
zhoduji. Zjaveni sa zcastnilo mnozstvo réznych svedkov. Niekedy Krista videli
jednotlivei, inokedy vacsi pocet, napriklad jedendst’ apostolov (Jan 20,19-23, Lukas
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24,34; Marek 16,14; Matas 28,16-20; 1Korintskym 15,1 a nasl.), ale aj pétsto
stupencov (1Korintskym 15,6). Medzi svedkami bolo muzi aj Zeny.

V suvislosti s vierou vo vzkriesenie Krista zohral délezita ulohu apostol Pavol.
Bol to vzdelany muz a nepatril k tym, ktori by niecomu l'ahko uverili. NavySe v tom
case krestanov nenavidel, prenasledoval a vo vzkriesenie Krista uveril az pat rokov
po ukrizovani.

O velkej premene, ktorou presli ucenici, svojim poévodom “ludia synagogy
a Zakona“, *7idokrest’ania, sved¢i aj ich bohosluzba. Zidia sa pevne drzali starych
nabozenskych zvykov a svitili sabat, ale ucenici zacali svétit’ namiesto sabatu nedel'u,
prvy den tyzdna, nakol’ko fiou oslavovali vzkriesenie Krista. Slavili ju Vecerou Pana,
ktora vSak nebola smutnou spomienkou na pamiatku mftveho, ale sldvnostou
vd’akyvzdania za pozehnanie vecného zivota, ktoré im prindsa vzkrieseny, zivy Pan
(Kolosenskym 2,12). Vzkriesenie davalo zmysel v§etkému ich spravaniu.

Skeptici vzkriesenia a stapenci rozumovych interpretacii pripustajua moznost’, Ze
Kristus v skuto¢nosti nezomrel, iba upadol do bezvedomia a neskorsi chlad v hrobe ho
zobudil. Aj také tvrdenie vyvolava rad otizok. Co sa s nim stalo, ako sa dostal z
hrobu, pre¢o o fiom neskorsie nepo¢ujeme? Dalsi sa domnievajii, Ze uéenici sa stali
obet'ou halucinacii.

O podobnych javoch vsak plati, ze maju sklon sa opakovat, ale zjavenia Krista
nahle ustdvaji. NavySe halucindcie su zvycajne zalezZitostou jednotlivca, zatial’ ¢o v
tomto pripade videlo vzkrieseného Krista pétsto I'udi (1Korintskym 15,6) a Pavol
upozoriiuje, Ze vacsina z nich este zije, ¢ize moze dosvedcit’ jeho slova.

Jednako len vela sucasnych badatelov moznost’ fyzického zazraku, vzkriesenia
JeziSovho tela, rozhodne popiera. Sudia, ze JeziSove kosti lezia v palestinskej pode, ze
Jezi§ “vstal do krest’anskej zvesti a stal sa legendou, zZe u€enici mohli zistit’, Ze prezil,
a preto zacali kazat’, Zze “Zije*. Zmenu v spravani uc¢enikov si vysvetl'uji tym, ze ked’
ranych krest'anov typické. Faktom zostava, Ze akékol'vek dokazy ohl'adne kradeZe tela
a vzkriesenia, nech vychadzaju z radov *apologétov alebo skeptikov, vzdy budu iba
otazkou presvedcenia a rozdielneho vzt'ahu ku kategoriam viera a rozum. Nedé vel'a
namahy spochybnit’ akykol'vek argument obhajcov vzkriesenia, tym skor, ak pri
hl'adani dokazov posvétnosti oslovuji rozum. Svétost’ sa nedokazuje, tak ako sa
neobjasniuje viera, lebo viera sa veri. Paradoxne ¢im viac rozumovych ddkazov
dostane, tym je slabsia a zranitel'nejSia.

Nazvy: Zeny pri hrobe, Tri Marie pri hrobe, lat. Christus apparet sanctis
mulieribus, tal. Apparizione alle pie donne, nem. Freuen am Grabe, angl.
Apperance of Christ to the Holy Women.
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VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
KRISTUS SA ZJAVUJE MARII MAGDALENE/NOLI ME TANGERE

(Marek 16,9; Jan 20,14-18)

*

Ked’ riano v prvy den tyZzdna vstal z mrtvych, zjavil sa najprv Marii
Magdaléne (gr. Magdalinis), z ktorej kedysi vyhnal sedem zlych duchov. Ona isla
a zvestovala to tym, ¢o s nim byvali a teraz boli smutni a plakali. Ale oni, ked’
poculi, Ze Zije a Ze ho videla, neverili (uryvok z tzv.dlhého zdveru, pozri kapitola
Nanebovstupenie Pana; Marek). Ale Maria stala vonku pri hrobe (gr. estékei pros
t6 mnémeio exo; gr. exo = vonku) a plakala (gr. klaiisa< klaiéo = nariekam). Ako
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tak plakala, nahla sa do hrobu a videla dvoch anjelov (gr. dyo angeloi) v bielom
sediet’ tam, kde bolo predtym uloZené JeZiSovo telo, jedného pri hlave, druhého
pri nohach. Oni sa jej opytali: ,,Zena, preto plate$?* Vravela im: ,,Odniesli (gr.
¢ran) mojho Pana a neviem (gr. ik oida), kde ho uloZili.“ Ked’ to povedala,
obratila sa (gr. eis ta opiso = dozadu) a videla tam stat’ JeziSa; no nevedela, Ze je
to JeZi§. JeZi§ sa opytal: ,,Zena, prefo plade (gr. me klaies)? Koho hPad4a§? Ona
mu v domnienke, Ze je to zahradnik (gr. /0 kepiiros), povedala: ,,Pane, ak si ho ty
odniesol (gr. airen = vziat), povedz mi, kde si ho ulozil, a ja si ho vezmem (gr. kago
auton aro).* JeZi§ ju oslovil: ,Maria!“ Ona sa obratila a po hebrejsky mu
povedala: Rabbuni,* ¢o znamena U¢itel. JeZi§ jej povedal: ,,UZ ma nedrz (gr. mé
mu haptu [vo vyzname nezdrziavaj ], gr. hapto = nedotykam sa [kvoli pozehnaniu),
ved’ som eSte (Qr. upo) nebol nevystupil (gr. gar anabebéka) K mdjmu Otcovi; ale
chod® k mojim bratom (gr. pros tis adelfiis mi) a povedz im: Vystupujem (gr.
anabaino) k méjmu Otcovi (gr. pros ton Patera mu) a vaSmu Otcovi (gr. kai Patera
hymon), K mojmu Bohu (gr. kai Theon mu) a vaSmu Bohu (gr. kai Theon hymona).*
Maria Magdaléna iSla (gr. erchetai) a zvestovala (gr. angelliisa) u¢enikom: ,,\Videla
som Pana (gr. eidon ton ho Kyrios; eidon = vzhliadam, pozorujem),* a Ze jej toto
povedal (Jdn).

Vyhnal sedem zlych duchov : udalost spominana v Lukdsovi 8,6 (pozri
kapitola Zbozné zZeny pri Kristovom hrobe). Plakala : gr. klaivusa; negativny vyklad:
plac¢ ako vyraz neviery a nepochopenia veci zmrtvychvstania; podobne ndrek JezZisa
nad nevierou ucenikov pri Vzkrieseni Lazara (pozri Christologicky cyklus I1.);
pozitivny vyklad: pla¢ ako vyraz lisky aodhodlania. Ze je to zdhradnik
nedostatocna viera umocnenda pomylenim si zmrtvychvstalého JeZisa so zahradnikom;
juhovychodne od Golgoty sa rozkladali Herodesove zdhrady (pozri kapitola
Ukrizovanie); odkaz na zahradny hrob (pozri kapitola Ukladanie do hrobu),
ranokrestanské dokumenty informuju, ze podla Zidovskej verzie ukradol telo z hrobu
zahradnik; niektori interpreti vidia v “zahradnikovi‘ naznak ,, pravého darcu Zivota
avladcu rajskej Bozej zahrady* (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo, raj). Maria : Qr.
Mariam < hebr. Mirjam < egpt. Marje = milovana; tento vyraz sa dava do suvislosti
S egyptskym “meri Amun‘ - milovand (boha) Amona, s *koptskym “merit amm* -
podobného vyznamu, alebo s *akkadskym “rim*“ - (Bozi) dar, *aramejskym menom
Marjam - Pani alebo Kvapka mora (pozri Christologicky cyklus I.: Madona).
Rabbuni: hoci Jan tvrdi, zZe ide o hebrejcinu, je to aramejsky vyraz: Moj Majster;
ciastocné vyznanie viery v JezZiSa ako Syna Bozieho, pozri Christologicky cyklus I.:
Jezisove tituly, pokus o navrat k povodnému jazyku oslovenia a dovernosti. UZ ma
nedri : nezdrziavaj ma, nie, nedotykaj sa ma, ako by mohlo vyplhvat z lat. Noli me
tangere; nebol iny dovod, aby sa Maria nedotkla vzkrieseného Krista, ktory si
zazrakom zachoval svoju telesnu existenciu, a preto mohol nielen prechadzat’ dverami,
zdazracne miznut pred zrakmi, ale aj jest a lamat chlieb (pozri kapitola Vecera v
Emauzoch);, nemoznost obnovit  niekdajsi doverny vztah Ucitela a milovanej
ucenicky, Jezisa a Marie Magdalény. Videla som Pdna : gr. Kyrios/Pan = titul Boha,
ktorému zodpoveda hebr. Adonaj/Moj Pan, ktory nahradzal meno Jahve.

Povedal Peter Marii: ,,Sestra, vieme, Ze ta_Spasitel’ miloval nad ostatné
Zeny. Povedz nam Spasitel’ove slova, ktoré si pamitas, tie, ktoré poznas a my nie,
ani sme ich nepoculi!*“ Maria odpovedala, hovoriac: ,,To, ¢o je vam skryté, to
vam poviem.“ A zacala im vypravat’ tieto slova: ,,Ja,” vravela, ,,som videla Pana
vo videni a povedala som mu: »Pane, videla som t’a dnes vo videni.« Odpovedal
a povedal mi: »Blahoslavena, Ze si nebola otrasena, ked’ si ma videla. Vidy
miesto, kde je mysel’, tam je poklad.« Povedala som mu: ,,Pane, teraz ten, kto
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ma videnie, nazrie (cez) duSu, (alebo) cez ducha?*“ Spasitel’ povedal, hovoriac:
»Nevidi_cez duSu_ani_ducha, ale myslPou (gr. nus), ktora (je) uprostred tych
dvoch... (*Mariino evanjelium, z\omok 10, Berlinsky *gnosticky kodex, zac. 3.5t.).%

Spasitel’ £a miloval nad ostatné Zeny : Peter pripusta Mariino prvenstvo iba
vo vztahu k ucenickam, nie muzom ucenikom, odmieta skutocnost, ze prvy sa zjavil
prave zendam (pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe). Nevidi cez dusu ani ducha, ale
myslou : pre cloveka je dolezita mysel, t.j. poznanie tajomstiev ukrytych vo viere
pomocou vyssieho kozmického poznania Boha a nadzmyslového sveta.

..Ked> Maria povedala toto, zmikla, lebo potial’ s iou hovoril Spasitel’.
Odpovedal v§ak Ondrej a povedal bratom: ,,Povedzte, ¢o vravite tomu, ¢o nam
vypravala. Ja v§ak neverim, Ze Spasitel’ toto povedal. Ved’ veru su tieto ucenia
(plné) inych myslienok.“ Peter odpovedal a hovoril podobne. Spytal sa ich
(ucenikov) ohPadne Spasitel’a: ,,Vari hovoril so Zenou tajne a bez nas (a) nie
verejne? Mame sa sami obratit’ a vSetci pocavat’ ju? Vybral si ju skor ako nas?*
Vtedy Miria plakala a vravela Petrovi: ,,Moj brat Peter, ¢o si mysli§? Myslis si,
Ze som si tie (ucenia) sama vymyslela vo svojom srdci, alebo Ze klamem
0 Spasitelovi?*“ Lévi odpovedal a povedal Petrovi: ,,Peter, ty si veéne nahnevany.
Teraz ta vidim, ako sa hidda§ so Zenou na spésob protivnikov. Ak ju Spasitel
urobil (toho) hodnou, kto si potom ty, aby si ju odmietal. Iste ju Spasitel’
spolahlivo znal. Preto ju miloval viac ako nas. Skér sa hanbime, oble¢me
dokonalého Cloveka aurobme jej (Mdrii) zo_seba tak, ako nam prikazal on,
a pod’me kazat’ evanjelium a neklast’ iné vymedzenia, ani iné zakony okrem tych,
¢o povedal Spasitel... (*Mdriino evanjelium, zlomok 14).

Vybral si ju skor ako nds : Ziarlivost; spochybnovanie slov Marie, Jezisovej
milovanej  ucenicky, spochybnovalo aj rozhodnutia a slova JeZisa Spasitela.
Vymyslela vo svojom srdci : srdce pre Zidov bol orgdn porozumenia a rozmyslania,
pre Rimanov a stredovekych Eurépanov vseobecne orgdan zmyslovosti alebo citovosti
(pozri Christologicky cyklus I.: Madona - obrazovy typ Matka cirkev: Maria
zobrazovana s knihou, Citajuca, Christologicky cyklus II.: Obetovanie Jezisa,
Dvandastrocny Jezis v chrame). Lévi : Lévi syn Alefov = apostol Matus (pozri
Christologicky cyklus II.: Povolanie Matusa). Hadas so Zenou na spdsob protivnikoy:
prezieravo a utocne, nie ako brat vo viere; iba Spasitel’ rozhoduje, komu a co zjavi,
Peter bol znamy svojim odporom k Zendm. Oble¢me dokonalého Cloveka : zrejme
*gnostické prirovnanie Duse oblecenej do richa mystického poznania, aby namiesto
zbytocnych rozporov obliekli dokonalu duchovnu ludskost a isli Sirit evanjelium.
Urobme jej zo seba tak : vzdajme jej uctu, pocivajme ju. Nekldst’ iné vymedzenia :
neuberat’ ani neinterpretovat’ Panovo posolstvo po svojom.

Simon Peter im (ucenikom) povedal: Nech Maria (Magdaléna) od nas odide,
lebo Zeny nie su hodné Zivota (vecného). Jezis povedal: Davajte pozor! Povediem
ju, aby som ju urobil muznou (schopnou dokonalej duchovnej ludskosti), aby sa
stala Zivym duchom (mala dar Ducha Svitého), muznym podobne ako ste vy.
Hovorim vam: Kazda Zena, ktora sa urobi muZnou, vstiupi do kral’ovstva nebies*
(*Tomasovo evanjelium, |_.ogion 112; 2.st.).

Zeny nie_si_hodné Fivota : apostol Peter vystupuje ako hovorca Jezisovych
Ziakov, ktori vytlacaju zZeny zo svojho stredu. MuZnym podobne ako ste vy : muznost
V tejto suvislosti nepredstavuje fyzicku muznost alebo statocnost, ale prekonanie
rozdielov pohlavi asketickym potlacanim sexuality, ktorym sa clovek priblizuje k Bohu.
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,V *Evanjeliu Nazorejcov sa hovori: Zidia vsadili toho Jozefa (z Arimatie)
do Zaldra a priputali ho k stlpu, lebo ho (Jezisa) uctivo pochoval. On sa mu po
vzKkrieseni zjavil v Zalari skor ako Marii Magdaléne a zo Zalara ho oslobodil“

(Zidokrest’anské apokryfné evanjelia, neprave a neisté texty, zlomok XIlI; Hugo de
Saint-Cher, pol.13.st.).

Namet Noli me tangere sa objavuje vo vytvarnom umeni uz od 4.storocia, a to
najprv v iluminovanych rukopisoch (Egbertov *kodex, 980). Niekedy tento
namet zastupuje Zmrtvychvstanie Pana (Majster Theodorik, néastennd malba v
kaplnke Sv.Kriza na Karl$tejne, 1365).

Spociatku sa kompozicia zameriava iba na dve postavy. Dej sa odohrava v
zédhrade ned’aleko Golgoty, pri Kristovom hrobe. Uz v prvych kompozicidch
zobrazovali nielen hrob samotny, ale pomocou stromov navodzovali aj zahradu
(Egbertov kodex). Od neskorej gotiky situovali scénu do hlbokej a starostlivo
budovanej krajiny.

V klasickom ikonografickom type Maria kl'a¢i pred Kristom, alebo sa pred nim
sklana, zatial’ co on véacSinou odmietavym gestom uhyba pred jej vystretymi rukami.
Od 9.storocia Krista zobrazovali so svitoziarou, v odeve a plasti, neskor s hornou
polovinou tela ¢iastocne odhalenou, aby bolo vidiet’ aj rany po ukrizovani. V ruke drzi
kriz alebo zéastavu vzkriesenia ako znak vitazstva (miniatira salzburskej maliarske;j
skoly, 1140; Klostenbursky oltar, 1329). Na obrazoch talianskeho protorenesancného
maliara Giotta di Bondone (nastenné malby v padovskej Arene, 1305-1310) je aj
napis Victor Mortis (Vit'az nad smrt'ou).

Od neskorej renesancie Kristus nema kriz a rukou ukazuje na nebesa (taliansky
neskororenesan¢ny maliar Corregio, 1515). Nakol'ko evanjelista Jan uvadza, Ze si
Maria pomylila Jezisa so zédhradnikom, v gotickom umeni a prirodzene i neskor JeziSa
zobrazovali v zdhradnickom odeve, s klobitkom a rylom a s vyraznymi ranami po
klincoch na rukdch a nohédch (miniatira lobkovického *gradudlu, 1500; flamsky
barokovy maliar Peter Paulus Rubens, 17.st.). Magdaléna, obcas so svitoziarou, kl'aci,
niekedy sa sklana. Svoj *atribat, nddobu na mast’, drzi v ruke, pripadne lezi vedla jej
noh.

V rozsirenej verzii zobrazovali aj JeziSov hrob vo forme *sarkofagu, jaskyne €1
dokonca ako sarkofag v jaskyni (nemecky maliar a grafik Albrecht Altdorfer,
zakladatel' nemeckej krajinomal’by; 1538; pozri kapitola Ukladanie do hrobu).

Kompoziciu niekedy dopinajii anjeli sediaci na otvorenom hrobe (holandsky
maliar Rembrandt van Rijn, 1651) alebo vojaci straziaci hrob (Giotto di Bondone,
71337), pripadne je vyjav spojeny s navstevou troch Marii pri hrobe. Namet
zobrazovali v ramci pasiového cyklu (pozri Christologicky cyklus I.), na oltaroch
zasvitenych Marii Magdaléne, Casto v scénach s pribehmi zjaveni zmftvychvstalého
Krista. Zriedkavou doplnkovou scénou su Apostoli pri prazdnom hrobe.

*

Maria Magdaléna, presnejSic Maria z Magdaly alebo Maria Magdalska, je
postava, ktorej meno sa viaze ku galilejskému mestecku Magdala.
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Pred *pasiami sa objavuje iba u Lukasa (8,2). Tu sa dozvedame, ze medzi
zenami uzdravenymi od zlych duchov a chordb, ktoré sa pripojili ku Kristovi a jeho
ucenikom, bola Madria, nazyvana Magdalskd. V stredoveku bola stotoznovand aj s
hrie$nicou z Lukasa 7 (pozri Christologicky cyklus I.: Kristus na veceri u farizeja
Simona). Badatelia v§ak pochybuju, e ide o ti istd osobu, lebo keby Lukas vedel, Ze
Maria z 8.kapitoly je ta ista osoba ako zo 7.kapitoly, da sa predpokladat, Ze by toto
spojenie vyslovne uviedol.

Dnesni biblisti tvrdia, ze spojenie Marie Magdalény s kajucnou prostititkou je
chybou, ktora vznikla nepochopenim textu LukaSa (7) a sucasne zadmenou troch
roznych os6b. Omyl ma na svedomi papez Gregor Velky (17604), najvplyvnejsi autor
stredoveku, ktory vydal vyhlasenie, Ze Maria Magdaléna bola hrieSnou zenou a
neviestkou l'utujucou svojich hriechov. Vatikan toto vyhldsenie roku 1969 odvolal,
avSak d’alej poklada Marii Magdalénu za padla zenu.

Maria Magdaléna opat’ vstupuje do deja v pribehu UkriZovania, v ktorom sa
stava (vytvarné umenie) jednou z hlavnych postav pod krizom, symbolizujiicou hlavné
ludské vlastnosti, hrieSnost’ a kajicnost. Potom sa opit objavuje, tentoraz ako
dolezity svedok Kristovho zjavenia.

Legendy a apokryfy obohatili jednoduché¢ biblické spravy o detaily, nieckedy aj o
prekvapivé “odhalenia“ *Voraginova Legenda aurea z 13.storo¢ia z Marie Magdalény
urobila kral'ovsku dcéru, ktora po otcovi zdedila hrad Magdalum, zatial’ ¢o jej sestre
Marte pripadla dedina Betania a Lazarovi cast’ Jeruzalemu (pozri Christologicky
cyklus Il.: Jezis v dome Marty a Marie).

V *Byzancii sa hovorilo, ze Maria Magdaléna odisla do Efezu s Pannou Mariou
a apoStolom Janom, z ktorého neskorsia tradicia urobila jej odmietnutého snibenca,
ked’ si ho Jezis$ k sebe povolal medzi u¢enikov. Maria Magdaléna podrla tychto povesti
zomrela v Efeze a bola tam pochovand. Vychodné cirkvi spéjaju tctu k ostatkom
Marie Magdalény s mestami Efez a KonS$tantinopol. V 8.storo¢i udajne videl jej hrob
anglicky biskup Willibald (17787), ktory cestoval po *Svitej zemi a navstevoval
miesta spojené s Kristovym Zivotom, mnichov a pustovnikov.

Na Zapade tvrdili, Ze ostatky Marie Magdalény sa nachadzaji vo franciizskom
Vezelay. Biskup Gregor z Tours (¥594) predklada iny pribeh: Maria Magdaléna v
sprievode sv.Maximina odiSla do Aix-en-Provence v *Gallii.

V 12.storo¢i uz vznikla tzv.provensalska legenda o Marii Magdaléne, jej bratovi
Lazarovi, Marte a biskupovi Maximinovi, ktori sa stali misiondrmi v Provensalsku; v
Marseille z Bozej vole zakotvila ich lod’, bez vesiel, kormidla a plachiet, vedena iba
anjelom (pozri Christologicky cyklus IL.: Vzkriesenie Lazara; Christologicky cyklus 1.:
Svity gral, Turinske platno). Tu Maria Magdaléna hlasala evanjelium pohanskému
obyvatel'stvu a mnohych pokrstila. Namet sa vyskytuje najméa v kostoloch zasvitenych
Marii Magdaléne. Zrejme najzaujimavejSou pamiatkou je kostol La Madelaine v
Parizi, postaveny na oslavu Napoleona Bonaparta. Legenda pokracuje tridsatro¢nym
pustovnickym zivotom Marie Magdalény v jaskyni ned’aleko Sainte Baume, ¢o s
obl'ubou zobrazovali novoveki maliari (Peter Brandl, 1693-94). Podl'a tejto verzie
Maria bola pochovana v Tarascone v juznom Franctzsku a bola anjelmi vynesené na
nebesd. Nanebovzatie Marie Magdalény v opustenom horskom tdoli ned’aleko Sainte-
Baume, ktoré je dnes putnickym miestom, je dolezitou sucastou legendy: sedemkrat
denne prilietali anjeli dolu a vynaSali Magdalénu na nebesd, aby mohla vidiet
blazenost’, ktora ¢aka na spravodlivych.
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NajranejSie zobrazenia ju ukazuju Ciastone zahalenli, vznaSajucu sa hore v
zboznom postoji. V barokovom umeni je nahd alebo Ciastocne zakryta dlhymi vlasmi
a niekedy lezi uprostred oblakov ako Venusa. Nesu ju anjeli, z ktorych jeden drzi jej
atribut, nadobu s olejom. Zdola sa na fiu pozera pustovnik, ktory raz bol svedkom jej
vystupu na nebo a spravu o tom doniesol do Marseille. Jej nadpismi su ,,Ne desperitis
vos qui peccare soletis, exemploque meo vos reparate Deo (,,Nezufajte, kto ste
prepadli hriechu; obnovte sa svojim prikladom a cez Boha®) a ,,Optimum partem
elegit (,,Vybrala si dobre; pozri Christologicky cyklus Il.: Jezis v dome Marty
a Marie). Maria Magaléna je zobrazovana dvomi sposobmi: a) Pred svojim obratenim
VvV prepychovom odeve, ozdobend Sperkmi a V rukaviciach, typ svetskej lasky. Po
svojom zrieknuti sa svetskych marnosti odklada svoj plast a Sperky v pritomnosti
Marty aniekedy aj Krista. Prevratend Sperkovnica jej lezi pri nohach. b) Ako
kajlicnica ma na sebe prosty plast’ alebo je nahd, zahalena iba svojimi dlhymi vlasmi.
Zvy&ajne ma pri sebe krucifix a lebku, niekedy tiez bi¢ a tffiovii korunu. Cita si alebo
medituje alebo v barokovom umeni zdviha uplakané oci k videniu anjelov na nebi.
Scéna byva umiestnend pri vchode do jaskyne. Narativne scény vychédzaju z evanjelii
a stredovekej francuzskej legendy.

Pribeh putovania Mérie Magdalény do Provensalska je zaloZzeny na legendach
0 inej napravenej kurtizdne, Mari Egyptskej. Mozno v pozadi je iba ndhoda, prastara
pevnost’ Magdala severne od Addis Abeby v Etiopii. Legendy o Marii Egyptskej boli
vo Francuzsku rozsirené¢ ovela skor. Napriek nesmiernej oblibenosti franctzskej
verzie legiend do Marii Magdaléne (Kristof Diezenhofer postavil pre grofa Servaca
Ignaca Engela z Engelflusu kaplnku napodobnujucu kaplnku Marie Magdalény v
Marseille; podobnu dal postavit’ francizsky general Jean de la Crone na Svitej Hore
pri Pfibrami), moznosti pobytu Marie Magdalény vo Francuzsku odmietaji prakticky
vSetci moderni biblisti.

Legendy o Marii Magdaléne do Provensalsku a legenda o napravenej kurtizane
Marii Egyptskej v S.storo¢i splynuli a sa hrdinky oboch pribehov stotoZnili. Podl'a
Johna Moshua Zila ista Maria ako pustovnic¢ka v Palestine. Jej hrob navstivil Cyril zo
Scythopolu, krestansky svitec, ktory v spise “Zivot Cyriaka“ spomina, ako jeho dvaja
ziaci stretli na pasti za Jordanom pustovnic¢ku a pri druhej navsteve ju nasli mftvu a
pochovali ju. Podla tejto legendy bola Maria Egyptanka, ktord opustila ako
dvanastrocna rodiCovsky dom a odisla do Alexandrie, kde zila sedemnast’ rokov ako
prostitutka. Ked” mala dvadsat’ devit rokov, zo zvedavosti sa pripojila k puti do
Jeruzalemu a platila za cestu lod’ou tak, ze sa pontkala namornikom. Po prichode do
Svitého mesta jej tajomna sila zabranila vstupit’ do kostola. Ked’ zdvihla o¢i k obrazu
Panny Marie, dostala pokyn, aby odiSla za Jordan, kde najde pokoj duse. Kupila si tri
pecne chleba a odisla do puste za Jordanom, kde sa po cely zvySok Zivota zivila
datlami a bobul'ami. Ked’ sa jej zodrali Saty, narastli jej vlasy, ktoré ju celu zahalili.
Hoci nevedela citat’, bola zdzracne poucena o krestanskej viere. Mnich Zosimus ju
nahodou stretol v pusti, zahalil ju do svojho plasta a vypocul si jej Zivotny pribeh.
STubil, Ze sa s nou stretne na tom istom mieste na nasledujuci Zeleny Stvrtok, na
vyroc¢ie Poslednej vecere, a prinesenie jej sviatost’ prijimania. Na budutci rok, ked’
opat’ iSiel touto cestou, Maria Egyptska sa zdzrane prepravila cez Jordan, bola
prenesena anjelom, aby eucharistické dary dostala. Pri svojej tretej navsteve Zosimus
nasiel iba jej mftve telo, ktoré mu pomohol pochovat’ lev (lev vyhrabédvajici labami
hrob vystupuje v aj pribehoch s inymi svitcami).
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Tento oblibeny pribeh zobrazovali umelci od 12.storo¢ia na vyrezavanych
stipoch, vitrazach katedral (Chartres, Bourges, Aurex) a na konci stredoveku aj na
obrazoch a plastikach. Mariu Egyptskt si ¢asto zamienali s Mariou Magdalénou, tiez
zobrazovanou ako pustovni¢ka. Na obrazoch je Maria Eagyptiaca zahalena do svojich
vlasov a ako atribut nesie tri bochniky chleba. Naposledy sa objavuje v diele
nemeckého expresionistického maliara Emila Noldeho, ktory jej dobrodruzny pribeh
zobrazil v triptychu Svéta Maria Aegyptiaca (1912).

S postavou Mérie Magadalény st vo Francuzsku spojené dve vyznamné miesta,
ktoré¢ dodnes pritahuji puatnikov z celého mesta: bazilika svitej Magdalény vo
Vézelay a kostol Saintes-Maries-de-la-Mer v Saint-Maxim-la-Sainte-Baume, kde je
kazdy rok 25.m4ja inscenovana legenda o Troch Maridch (pozri Christologicky cyklus
l.: Pasiové hry).

V Stredomori existuje 50 centier kultu Mdarie Magdalény, ktoré zahrnuju tiez
svityne ¢iernej Madony (pozri Christologicky cyklus 1.: Madona). Vo Franctzsku
jestvuje rad viskov nazyvanych Monts de la Madeleine a v okoli tychto kopcov je
najvacsia hustota svétyn ciernej Madony. Ludové tradicia spdja ciernu Madonu
priamo s Mariou Magdalénou: sosku ciernej Madony vraj do juzného Francuzska
priviezla samotnd Magdaléna.

S Mariou Magdalénou sa spdja aj legenda o vel'kono¢nych vajickach: podl'a nej
Maria niesla spolu s vonnou mastou aj koSik vajec uréenych ako pohostenie pre
ostatné zeny. Ked’ Zeny nasli hrob prazdny, odpadol vrchnak z koSika a pred ich
uzasnutymi zrakmi sa objavili vajicka ziariace vSetkymi duhovymi farbami (vajce ako
symbol Kristovho zmftvychvstania).

Dnesné legendy podporované senzécii chtivymi béadateI'mi a spisovatel'mi
vravia, ze medzi Mariou Magdalénou a JeziSom Nazaretskym bol vel'mi blizky,
milenecky alebo manzelsky vztah. Tato ,Sokujuca® novinka vznikla na zaklade
objavu v egyptskom *Nag Hammadi, kde badatelia roku 1945/46 objavili 13
papyrusovych *koédexov s 51 *gnostickymi a *hermetickymi spismi. Medzi nimi bolo
*koptsky preklad grécky pisaného *Mariinho evanjelia a *Filipovo evanjelium,
napisané v 2.-3.storo¢i v Syrii.

V septembri 2012 predstavila harvardswka profesorka K. Kingovéa na odbornej
konferencii v Rime drobny koptsky papyrusovy fragment, ktory obsahuje osem
neuplnych riadkov, na ktoryc h sa hovoria o akejsi Marii, JeZiSove] Zene ¢i snahe
urobit’ z nej ucenicku. Fragment by mal pochadzat’ zo 4.storocia a z eSte starSicho
gréckeho textu ho mal prepisat’ amatér, ktory poriadne nepioznal koptéinu. Podla
niektorych badatel’'ov ide 0 moderny podvrh, lebo sa nepodoba na iné kusky koptskych
papyrusov zo 4. Storocia. Ini Specialisti na staré papyrusy vSak autenticitu papyrusu
potvrdili. Teraz sa Cakd na chemické zlozenie atramentu, ktory ukaze, ¢i sthlasi
s latkami, aké sa v tych ¢asoch pouzivali. Francois Watson z Durhamskej univerzity sa
priklana k nazoru, ze falSovatel textu ¢iastocne vychadzal z apokryfného *Tomasovho
evanjelia“ (v koptskej verzii zo 4.st., gréckej dokonca z 2.st.), zopakoval vSak
nedokonalosti, tohto textu. V minulosti sa totiz slova v koptskych textoch nedelili
pomlckou a Vv starych spisoch bolo beZné, Ze boli v strede prerusené. Takto preruSené
slovo je aj v TomaSovom evanjeliu auplne rovnako v Kingovej papyruse. Podla
Watsona je nepravdepodobné, aby rovnaka fraza bola nddou rovnako rozdelena.
Nevylucuje vsak moznost, ze takato koldz vznikla uz v 4.storoc¢i. K. Kingova hovori,
7e jej papyrus ukazal neznamy zberatel’, ktory tvrdi, ze maly ktisok spolu s d’alSimi
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rukopismi ziskal z Nemecka. Predosly majitel’ ho mal najst vo vychodnej Casti dnes
zjednotenej krajiny.

Nech uz su zavery na zaklade tychto sprav akékol'vek, pobtrenie nad predstavou
zenatého rabbiho JeZisa z Nazareta st znamkou nepochopenia jeziSovskej doby a
najmdi izraelskej spoloc¢nosti, v ktorej sa ocakéavalo, Ze nielen vSetci muzi, ale aj rabini
sa Zenili a mali svoje rodiny. V neposlednom rade ide o nepochopenie foriem
komunikacie starovekych Zidov (pozri kapitola Poslednd vecera - Agapy).

*

Magdala. Mesto Magdala sa nachadzalo na zapadnom brehu Galilejského
jazera, severne od Tiberiady a Skm juzne od Kafarnaum (pozri Christologicky cyklus
Il.: Uzdravenie ochrnutého). Meno je odvodené z hebrejského slova migdal = veza.
Na mieste biblickej Magdaly dnes pravdepodobne stoji arabska dedinka Al-Madzal.

Podla sucasnych archeologickych vykopavok i§lo o vel'mi velké mesto so 40
tis. obyvatelmi. Magdalu c¢asto spomina zidovsky historik  *Joseph Flavius
Vv stvislosti so zidovskou vojnou a nazyva ju gréckym menom Taricheja. Magdala
patrila kmenu Neftali, ktory mal privilégium lovit' ryby; mesto malo flotilu 200 lodi
(Mojzi$ vo svojom pozehnani hovori, ze Neftali, Siesty syn praotca Jakoba, ovladne
more aj juh; Deuternomium 33,23). Ked’ mesto roku 66 dobyl rimsky vojvodca Titus,
bolo zabitych 6700 Zidov, 6000 bolo poslanych kopat’ Korintsky kanal a 3000 bolo
predanych do otroctva.

Roku 1971 zacal podrobny archeologicky vyskum Magdaly pod vedenim
frantiSkanskych archeolégov V.Corbu a S.Lofreda. Bol odokryty velky byzantsky
klastor postaveny na pocest Marie Magdalény. Pomohla ho postavit sv.Helena
(47330), matka rimskeho cisara Konstantina Vel'kého.

Magadan. NajkvalitnejSie novozakonné rukopisy pouzivaji meno Magadan.
Niektoré preklady uvadzaji mena Magdala alebo Magadan namiesto Dalmanauty v
Markovi (8,10) v suvislosti s pribchom Nasytenia Styroch tisicov (pozri
Christologicky cyklus Il.: RozmnoZenia chlebov a ryb). Niektori lingvisti meno
Magadan pokladali iba skomoleninou mena Magdala. Dnes je vSak zrejmé, Ze
Magadan nebolo mesto, ale Uzemie, ku ktorému sa JeZi§ prepldval po nasyteni
zastupov, a zahrnovalo aj mesto Magdala. Z tohto mesta pravdepodobne Maria
pochédzala, hoci evanjelia o tom mlicia, a s jeho pridomkom ako “Maria od Veze*
vstipila do biblického dejepisu. Stredovek z miestneho mena Magdala vytvoril
latinské vlastné meno Magdaléna.

Nazvy: Kristus sa ukazal Marii Magdaléne, lat. Christus resurgens apparet
Mariae Magdalenae, Noli me tangere, tal. Apparizione di Gesu risorto alla
Maddalena, nem. Erscheinung des Auferstandenen vor Maria Magdalena, Riihre
mich nicht an, angl. Christ Appearing to St.Mary, Touch me not.
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VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA

ZJAVENIE KRISTA SVOJEJ MATKE

*

Preto Maria uvidela vzkriesenie Pana: bola prva, ktora ho uvidela, a uverila
(Ambroz, 4.st.). Nedelné rano po Kristovom zmrtvychvstani, zatial’ ¢o tri Marie
boli na ceste k hrobu a niesli svoje drahocenné masti, zostala Panna Maria sama
v dome. Plakala a modlila sa, aby jej syn priSiel a utesil ju. Kristus sa ukazal
oble¢eny do bieleho a ona pred nim pokPakla. Aj on poklakol, potom obaja
vstali, objali sa a pozdravili sa (*Pseudo-Bonaventura, 14.st.).

Napriek tomu, ze kanonické texty zjavenie Krista matke nespominaji, v
stredovekom krestanstve prevladal nazor, ze k tejto udalosti doslo. Existovala aj
tradicia prvého zjavenia vzkrieseného JeziSa matke. Poznali ju ranokrestansky
obhajca a askéta Tatian (2.st.) a cirkevny spisovatel’ Efraim Syrsky (¥373). Zda sa, ze
tato tradicia bolo znama iba v syrskych, gréckych a *koptskych textoch, nie
Vv latinskych. To zdoraziuje Hugo de Saint-Cher v Epistole sv.Pavla: ,,Podobne sa
ako prvej zo Zien zjavil svitej Marii Magdaléne podla poradia zjaveni
Vv evanjeliu, ¢o zdoraziujem, lebo v evanjeliu Nazorejcov ¢itame, Ze sa ako prvej
zjavil blahoslavenej Panne* (Zidokrest’anské apokryfné evanjelia, neprave a neisté
texty, zlomok X1V; pol. 13.st.). V zlomku XIII v§ak Hugo de Saint-Cher pokracuje: ,,V
*Evanjeliu Nazorejcov sa hovori: Zidia vsadili tohto Jozefa (z Arimatie) do Zalara,
priputali ho k stipu, lebo ho (JeZisa) uctivo pochoval. On sa mu po vzkrieseni
zjavil v zalari skor ako Marii Magdaléne a zo Zalara ho oslobodil.“ O zjaveni
Jezisa matke bol presvedceny aj cirkevny otec Ambréoz (i7397), jeden z hlavnych
predstavitel'ov latinskej *patristiky. Zmiefiuje sa o tom v spise Liber de Virginitate
(Kniha o panenstve). Jeho slovam veril aj franctuzsky biskup Petrus Cellensis (11183)
a teolog a cirkevny politik Ludolphus Sagenensis/Sasky (71422). Anonymny autor
zkonca l4.storoCia, znamy ako *Pseudo-Bonaventura, uz vo svojom spise
Meditationes vitae Christi (Rozjimanie o Zivote Krista) podava o tomto stretnuti
podrobnu sprévu.

Najranejsi priklad Stretnutia JeziSa a Panny Marie predstavuje miniatira v
Pasionéle abatiSe Kunhuty (1320). Namety zobrazuju Krista, ako stoji pred Pannou
Mariou a ukazuje jej svoje rany na dokaz, Ze je to on. Niekedy drzi zastavu
vzkriesenia. Kristus byva obleceny do putnického odevu, Panna Mdria vo volnych
Satdch pred nim klaci na klakadle alebo pri modlitebnom *pulpite, ¢itacom pulte
(*flamsky maliar Rogier van der Weyden, 1438), alebo sa natahuje, aby ho objala.
Alternativnym typom, vychadzajucim z predpokladu, ze sa Kristus prave v tom
okamihu vratil z podsvetia, ho zachycuje so skupinou vykupenych patriarchov a
prorokov na c¢ele s Adamom a Evou. Tento variant sa vyskytuje na pociatku
14.storocia, v Spanielskom maliarstve 16.storo¢ia (Juan de Flanders, oltar pre
kralovnu Izabelu, 1500). Aj ked’ namet propagoval jezuitsky rad, v protireforma¢nom
umeni sa objavuje zriedkavo, lebo *Tridentsky koncil trval na biblickej vernosti.
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*

*Pseudo-Bonaventura. Autorom spisu Meditationes vitae Christi, nazyvanom
aj Pseudo-Bonaventura, je pravdepodobne frantiskansky teolog a toskansky mystik
zaCiatku 14.storo¢ia, Giovanni Cauliba. Jeho spis je istou formou *pseudoepigrafu
a obsahuje niektoré origindlne Bonaventurove prace. Prvy vytlacok urobil nemecky
tlaciar Giinter Zainer v Augsburgu vodotlaGou. Zainer prvé vydanie vytlacil v plnej
verzii 095 kapitolach. Dielo sa ¢asom stalo vyznamnou nabozenskou, duchovnou
literaturou, ktord vyznamne ovplyvnila vytvarné umenie.

Cauliba svoje dielo zastitil slavnym menom ovela starSicho frantiSkanskeho
mnicha Bonaventuru, ktory sa vlastnym menom sa volal Giovanni Fidanza (71274)
abol znamy pod menom serafinsky doktor. Bonaventura vyznamnym talianskym
filozofom, teoldgom a mystikom, predstavitelom katolickej ortodoxie 13.storocia a
zanechal po sebe rozsiahle dielo, v ktorom hajil primat teologie pred filozofiou a
vedami (De reductione artium ad Theologiam) a moznost’ poznania Boha mystickou
kontemplaciou, nie rozumom. Vychadzal z ucenia gréckych filozofov Aristotela a
Platona, novoplatonikov a cirkevného otca Augustina. Napisal zbierku aforizmov
Tulajka (Phatrea) a filozoficko-nabozensky a esteticky spis Putovanie mysle k Bohu
(Itinerarium mensis ad Deum), v ktorom rozpracoval tedriu umeleckého zazitku
(krasy), ktory podla neho vznika vtedy, ak dojde k zhode vnimanej veci a vedomia
divaka. Bonaventura je autorom oficialneho Zivotopisu Frantiska z Assisi. Generalne
zhromazdenie frantiSkdnskeho rddu roku 1266 nariadilo vSetky predoslé svétcove
zivotopisy znicit. Bonaventura sa stal najvyssim predstavitel'om frantiSkanskeho radu
a neskors$ie bol menovany kardinalom biskupom v talianskom Albano. Roku 1482 bol
kanonizovany a roku 1587 vyhlaseny za cirkevného otca.

Bolo celkom logické, ze sa menej znamy mnich Cauliba snazil dodat’ svojmu
dielu vierohodnost’ tym, Ze ho pripisal sldvnemu Bonaventurovi. V stredoveku i$lo o
beznt prax, ktora sa neposudzovala sa ako falzifikovanie a podvod.

Bonaventura. S postavou Bonaventuru sa spdja mnozstvo legiend, ktor¢ sa stali
vd’atnou témou naboZenského umenia. Vyznamnym rysom svétcovej povahy bola
jeho intelektuadlna a duchovna pokora. Vo francizskom maliarstve bol oblubeny
namet Bonaventuru, ktorému papezski poslovia priniesli kardinalsky klobuk a on im
povedal, aby ho zavesili na blizky strom, lebo prave umyval riad. In4 legenda hovori,
ze sa pokladal sa za nehodného prijat’ najsvitejSiu sviatok a napokon mu ju podali
anjeli. V d’alsom pribehu, ked’ videl, ze uzdravil dieta z nebezpec¢nej choroby, zvolal:
O, aké $tastie! (tal. O buona ventura), odtial’ pochadza jeho meno.

Na obrazoch mé frantiSkansky habit (sivy alebo tmavohnedy s kapuctiou a
bielou $nurou okolo pésu) s pluvidlom, Sirokym otvorenym plaStom. Ako biskup z
Albano mé celé biskupské richo a Cerveny kardinalsky klobuk lezi pri jeho nohach,
alebo visi na strome. Vo vytvarnom umeni Bonaventura tvori naprotivok k FrantiSkovi
z Assisi a svitej Klare, zakladatel'ke Zenskych frantiSkanskych klastorov. Jeho postava
sa objavuje v obrazovom type Sacra coversazione (pozri Christologicky cyklus 1.) a
Vv cykle zo Zivota dominikanskeho mnicha Tomasa Akvinského (171274).
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VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
ZOSTUPENIE DO PEKIEL/ANASTAZA

(Matas 12,40; 16,19; 27,51-52; 1.List Petra 3,19)

Z1é a cudzolozné (gr. moichalis) pokolenie (metaforické vyjadrenie: neveriace,
neplniace si prikazy Zdkona) Ziada znamenie. Ale znamenie nedostane, iba ak
znamenie Jonasa (dostane sa mu kdzne, ktord ho musi presvedcit; odkaz na Ozedsa
1,2 anasl.). Lebo ako bol Jonas tri dni a tri noci v bruchu morskej obludy (odkaz
na Jonasa 1,17), tak bude Syn ¢loveka tri dni a tri noci v lone zeme (kdzat’ duchom
mrtvych; Mata§ 12,39-40).

Tri_dni_atri_noci vlone zeme : schéma troch dni a troch noci v proroctve
Jondasa presne nezodpoveda Jezisovmu spocinutiu v hrobe, lebo Jezis vstal z mrtvych
na treti den, cize v hrobe bol dve noci.

Tebe dam kPuée od nebeského kralovstva: ¢o zviaze§ na zemi, bude
zviazané v nebi aco rozviaze§ na zemi, bude rozviazané na nebi (pozri
Christologicky cyklus I1.: Poverenie Petra; Matus 16,19).

ZviaZe$ na zemi @ miesto mrtvych, od ktorého doteraz mal kluc iba Kristus sam;
podla badatelov ide o prvé vyznanie viery o Kristovom vyslobodeni mrtvych
Z podsvetia, zviazes-rozviazes = ustanovovanie predpisov a menovanie vynimiek,
ukladanie  arusenie exkomunikdcie, odpustanie  a neodpustanie  hriechov,
uskutocnovanie exorcizmu.

Otvorili sa hroby a mnohé tela zosnulych svitych vstali z mitvych (dozvedeli
sa 0 spasitelskom cine). VySli z hrobov a po jeho vzkrieseni prisli do Svitého
mesta (Jeruzalemu, pozri kapitola Vzkriesenie Pana; Apokalypticky cyklus : Nebesky
Jeruzalem, Vzkriesenie mrtvych) a ukazali sa mnohym (Matus 27,51).

Ved’ aj Kristus raz navzdy trpel za hriechy, spravodlivy (gr. dikaios) za
nespravodlivych, aby vas priviedol k Bohu. Bol usmrteny v tele, ale Duchom
oziveny. V nom odiSiel a kazal (gr. ekeryxen = ohlasoval) uviznenym duchom
(1Petra 3,18-19).

Spravodlivy . Qr. dikaios, V:zmysle dodrZiavajuci prikdzania Zadkona.
Uviznenym_duchom : ohlasoval (gr. ekeryxen; lat. praedicavit) spdsu duchom
zosnulych, ktorych BoZia trpezlivost' pozvala k Zivotu, hoci su potrestani potopou;
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podla inych badatelov kazal sputanym démonom; podla dalsich nekdazal Kristus, ale
*Henoch.

A ked’ to oni vojaci uvideli, zobudili stotnika a starSich. Aj oni tam boli na
strazi. Zatial’ ¢o rozpravali, ¢o uvideli, videli zasa vychadzat’® z hrobu troch
Mmuzov, dvaja podopierali jedného a kriZz ich nasledoval; a hlavy tych dvoch
siahali az k nebu a hlava toho, ktorého viedli za ruku, presahovala nebesa.
| poculi hlas z nebies hovorit: , Kazal si zosnulym?“ A od kriza bola pocut’
odpoved’: ,,Ano* (*Petrovo evanjelium, zlomok X; 2.-3.st.).

Zatial’ ¢o satan a Hades takto spolu rozpravali (to zavinil, Ze po podsvetia
prichadza Syn Bozi), zaznel hlas mocny ako hrom: ,Nech vasi predstaveni
zdvihnua brany, nech zdvihna veéné brany (gr. arate pilas, hoi archutes unonl/lat.
levate partae capita vestra; odkaz na Zalm 24,7), nech vstipi KraP slavy. Ked’ to
Hades pocul, povedal satanovi: ,,Vyjdi, ak si mocny, a postav sa mu.“ Satan teda
vySiel von. Potom Hades povedal svojim démonom: ,,Zatvorte dobre a pevne
kovové brany a Zelezné brvna, majte v moci zamky, stojte vzpriamene a davajte
pozor na vSetko. Ak totiZ on sem vojde, potom beda, zmocni sa nas*
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel XX1,1; 2.-4.st.).

Ked’ to praotcovia poculi, zacali ho vSetci urazat’ a hovorili: ,,PaZravec
nenasytny, otvor, aby voSiel Kral’ slavy.“ Prorok David povedal: ,,Nevidis, slepec,
Ze v onom hlase »zdvihnite brany« som prorokoval, ked’ som eSte bol na svete?
Izaias§ povedal: ,,Ja som predpovedal (/zaias 26,19) a osvieteny Duchom Svitym
som napisal: »Mrtvi obZivnu a (mrtvi) v hroboch budi vzkrieseni a plesat’ budu
obyvatelia zeme« a ,kde je, smrt’, tvoja zbran? Kde je, Hades, tvoje vit'azstvo
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel XX1,2) 2«

A zasa sa ozval hlas: ,,Zdvihnite brany!“ Ked’ Hades pocul hlas druhy raz,
odpovedal, ako keby nerozumel a povedal: ,,Kto to je Kral slavy?“ A anjeli Pana
povedali: ,,Hospodin silny a mocny, Hospodin mocny v boji“ (citdt Zalmu 24,8).
A pri tomto hlase sa kovové brany rozbili, Zelezné brvna sa zlomili a vSetci
sputani mrtvi boli zbaveni put a my (synovia Simenona, Leucius a Karin) s nimi.
A vosiel Kral slavy ako c¢lovek a vSetky temnoty Hadu sa naplnili svetlom
(*Nikodémovo evanjelium, oddiel XX1,3).

My : v pasazi Descensus ad inferos (Zostup do pekiel), predklada autor
citatelom takmer dobrodruzny pribeh, v ktorom vystupuju velkiazi Annas a Kaifas,
Nikodém - farizej a Jezisov priaznivec, Jozef z Arimatie - ¢len sanhedrinu, Gamaliel -
zdakonnik, ktory sa zastaval apostolov (Skutky 5,33-40); spolocne sa rozhodli hladat
dvoch mrtvych synov zbozného muza Simeona, ktory kedysi drzal na rukach malého
JeZisa a poznal v nom ocakdavaného Spasitela (pozri Christologicky cyklus II.:
Obetovanie Pdna); Jozef z Arimatie a Gamaliel, ktori boli na pohrebe Simeonovych
synov, sa dozvedeli, ze boli udajne vyslobodeni z podsvetia; svedectvo Simeonovych
synov, Karina a Leucina, malo s konecnou platnostou potvrdit' JeziSovu bozsku
podstatu a pravdu o vzkrieseni; ked Jozef a Gamaliel bratov nasli v Arimatii, priviezli
ich do zidovskej skoly v Jeruzaleme a oni nezavisle od seba napisali zhodné svedectvo
o tom, ako sa v temnote pekla raz zjavilo zlatisté svetlo.

Hades hned’ vykrikol: ,,Boli sme porazeni, beda nam! Ale kto si ty, Ze mas
taka vel’ku moc a silu? A kto si ty, ktory sem prichadzas bez hriechu, ktory sa

zdas byt malym (skromnym), a mas§ vel’ku moc, ktory si nizKy i vysoky, otrok
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I pan, vojak i kral’, ktory mas moc nad mrtvymi i Zivymi? Ktory si bol pribity na
kriz, ulozeny do hrobu a sotva si sa stal slobodnym, zlomil si v§etku nasu moc? Si
snad’ Jezi§, o ktorom nam hovoril archisatrapa satan, Ze mas§ cez kriZz a smrt’
zdedit’ cely svet (*Nikodémovo evanjelium, oddiel XXI1,1)?¢

Vtedy Kral’ slavy uchopil archisatrapu satana za hlavu, odovzdal ho
anjelom apovedal: ,Zelezami mu sputajte ruky anohy, Siju a usta® (pozri
Apokalypticky cyklus: Sputanie draka). Potom ho odovzdal Hadovi a povedal:
»Vezmi si ho a drZ ho pevne aZ do mdéjho druhého prichodu® (*Nikodémovo
evanjelium, oddiel XXI1,2).

Hades uchopil satana a hovoril mu: ,,Belzebub (pozri Apokalypticky cyklus:
Peklo - Belzebub), dedi¢ ohia a pekla, nepriatel’ svitych, ¢o t’a prinutilo k tomu,
aby si sposobil, Ze bol ukriZovany Kral’ slavy, aby potom on priSiel a zbavil nas
moci? Obrat’ sa a pozri, Ze vo mne nezostal jediny mitvy, ale Ze vSetko, Co si
ziskal vd’aka drevu poznania (strom poznania rajskej zahrady Eden; pozri
Apokalypticky cyklus: Nebo, raj), vSetka tvoja radost’ sa obratila v zirmutok,
atym, Ze si chcel usmrtit’ KraPa slavy, si usmrtil sim seba. Nakol’ko som ta
prevzal, aby som t'a pevne drZal vo svojej moci, zo skiisenosti poznas, aké zlo ti
sposobime. Ty arcidiabol, pri¢ina smrti, koren hriechu, ciel’ v§etkého zla, ¢o zIé si
nasiel na JeziSovi, Ze si usiloval o jeho zahubu? Ako si sa opovazil spachat’ taka
Spatnost’? Ak si zaumienil priviest’ do tejto temnoty takého ¢loveka, ktory ta
pripravil o vSetkych od vekov zomrelych (*Nikodémovo evanjelium, oddiel
XXI)2¢

Zatial ¢o Hades takto hovoril k satanovi, Kral’ slavy natiahol pravicu,
uchopil a vzkriesil praotca Adama. Potom sa otoc¢il a povedal ostatnym: ,,Sem ku
mne vSetci, ktori ste boli usmrteni kvoli drevu, ktorého som sa dotkol (pozri
kapitola Ukrizovanie,; Christologicky cyklus I.: Strom kriza; Strom Zivota/Arbor vitae;
Svdty kriz/Pravy kriz). HPad’te, ja som ten, ktory vas vSetkych kriesi cez drevo
kriza.” Potom vSetkych pustil von a praotec Adam, na ktorom bolo zjavné, Ze je
pIny radosti, povedal: ,,Dakujem tvojej vzneSenosti, Pan, Ze si ma vyviedol hore
z najhlbsieho Hadu.“ A rovnako prehovorili aj vietci proroci a sviti: ,,Dakujeme
ti Kristus, Spasitel’ sveta, Ze si vyviedol zo zahuby nas Zivot* (*Nikodémovo
evanjelium, oddiel XXIV,1).

Ked’ toto povedali, Spasitel’ovi poZzehnal Adama znamenim kriZa na cele.
Ked’ toto isté urobil patriarchom, prorokom a mué¢enikom a praotcom, uchopil aj
ich avystapili z Hadu. A zatial’ ¢o on kracal, spievali sviiti otcovia, ktori ho
sprevadzali: ,,PoZehnany, ktory prichadza v Hospodinovom mene (citat Zalmu
118,26), aleluja, ktorému patri chvala vsetkych svitych (*Nikodémovo evanjelium,
oddiel XXIV,2).

...Ak som sa staral o to, ¢o patri svetu (0 zivych), potom je spravne, aby som
zostupil do Amente pre duse, ktoré sii na tomto mieste viazané (*Evanjelium
Spasitel’a, odsek 97,57-63; 3.st.).

Amente/Amenti : z egpt. amen = skryty + ta = krajina; krajina, kde boli ukryté
duse mrtvych az do doby hnevu, ¢im nebol mysleny posledny sud ale transformacia
energie prostrednictvom ohna; vyraz doloZeny v egyptskych Knihach mrtvych (pozri
Apokalypticky cyklus: Peklo); v novozakonnych apokryfoch synonymum podsvetia.

*
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Kristovo zostiipenie do podsvetia. Predstava o Kristovom posmrtnom
zostupeni do podsvetia nema jasny biblicky podklad. Naznak myslienky sa objavuje
v Matiisovom evanjeliu a Prvom liste Petra. Tento vyklad verSov vsak silno pdsobil na
prvotnych krest’anov, lebo podobné pribehy poznali z antickej mytologie; dobrodruzné
pribehy o bohoch a hérooch, ktori zostupovali do podsvetia, aby priviedli viziiov z
podsvetia spit’ na zem. Tracky hrdina Orfeus zostupil do podsvetia, aby si odviedol
manzelku Eurydiku, Herakles, aby splnil jednu z dvandstich uloh a priviedol strazcu
podsvetnej brany, trojhlavého Kerbera. Je zrejmé, ze aj to boli zdroje, z ktorych
Cerpala legenda o Kristovi Vv podsveti, podrobne spracovana v *apokryfnom
Nikodémovom evanjeliu a potom Vv 13.storo¢i prevzatd dominikanskym mnichom
a ndbozenskym spisovatel'om Jakubom de *Voragine do jeho Zlatej legendy.

Cirkevni otcovia sudili, ze miesto, kam Kristus zostupil a odkial odviedol
praotca I'udstva Adama, starozdkonnych patriarchov, prorokov a “svitych pohanov*
nebolo priamo v pekle samotnom, ale na jeho okraji (lat. limbus), ¢ize v predpekli, kde
jeho vidzni cakali na svoje vykupenie v den Posledného sudu, a to aj napriek tomu, ze
v apokryfe Adam dakuje, Ze bol vyslobodeny znajtemnejSicho Hadu (pozri
Apokalypticky cyklus: Peklo). Ako narazku na zostup Krista do podsvetia vysvetl'uju
niektori komentatori Zjavenie (1,18) o kldoch smrti a podsvetia (pozri
Apokalypticky cyklus: Janovo videnie).

Celkom inac¢ chape JeziSovo zostlipenie do podsvetia sucasna kritickd teoldgia
(Rahner, Vorgrimler: Teologicky slovnik). Podl'a nej sa nejedna o d’alsi vykupitel'sky
skutok, ale o JeziSovo zomieranie. Jezi$ posluSne prijima l'udska smrt’ ako skutocnost’
a celkom odovzdava sa do Bozej vole, prirad’uje sa do spolocenstva tych, ktori zomreli
pred nim. Ide o prejav solidarity so zabudnutymi mftvymi. Uvahy o dobe zostupenia a
o jeho trvani nemaji zmysel, lebo ide o “okamih bytia v smrti, ktory je vynaty z d’alej
beziaceho ¢asu.*

Namet Zostiupenie do pekiel si obltibila predovsetkym stredoveka nabozenska
drama a literatira. Taliansky basnik Dante Alighieri (1321) v prvej Casti eposu
Bozska komédia, Peklo, opisuje tri zahrobné riSe a vedie rozhovor s duSami
zomrelych. Predpeklie tvori prvy kruh zéhrobia a jeho obyvateI'mi st cnostni pohania,
basnici, filozofi a hrdinovia antického staroveku. V 14.-15.storo¢i podrobne
rozpracovava tému predpeklia spis Speculum humanae salvationis (pozri Apokalypsa:
Peklo).

Prekvapivy vklad k téme Zostupu do predpeklia sa objavuje v ranokrestanskom
prirodopisno-nabozenskom spise Physiologus (2.-3.st.). Tu sa uvadza had ako symbol
Spasitel'a zostupujiiceho do podsvetia, aby odtial’ odviedol spravodlivé duse. Cudna
symbolika hada ako Krista (zvy€ajne je had symbolom zla) ma zloZité pozadie: udajne
had prehltnuty krokodilom dotrha jeho vnutornosti a vyjde z neho zivy (v stredoveku
cel'uste krokodila = symbol pekelnej brany). Cudovy vyklad Zostupu Krista do pekiel
dal vznik poveram, ze pocas Velkého piatku sa otvaraju hroby a mftvi prichadzaju
medzi zZivych (pozri kapitola Ukrizovanie). V Ceskych krajinach sa so Zostupom do
pekiel spaja legenda o blanickych rytieroch, ktori vychadzaju na konoch z hory Blanik
presvedc¢it’ sa, ¢i krajine nehrozi nebezpecenstvo.

V nemecky hovoriacich krajinach vznikol zvyk noc¢nych velkono¢nych
obchodzok, sprevadzanych hlasnym spevom, maskarami, praskanim bicov a buchanim
palicami a vyddvanim najroznejSich zvukov, ktoré symbolizovali krik diablov pri
Kristovom vstupe do pekiel.
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Minimalizovany ikonograficky typ ndmetu Zostup do predpeklia sa objavil vo
vytvarnom umeni pomerne neskoro, az zaCiatkom 8.storo¢ia a naprieck obmendm a
rozsireniu zostal v hlavnych rysoch konstantny aj v d’alSich slohovych obdobiach a
Casto sa objavoval vedla ndmetu Vzkriesenie Pdna (ilumindcia *Pasiondlu abatiSe
Kunhuty, 1320). Kompozicii vd¢Sinou dominuje Kristus obleCeny do cerveného rucha
a so zastavou vzkriesenia v ruke. Sklana sa k Adamovi, berie ho za ruku, vystupuje s
nim z predpeklia.

Limbus zobrazovali v stredovekych dielach ako jaskynu alebo hlavu Leviatana.
Kristus vstupuje iba na okraj alebo jeho postavu umiestiuju priamo do predpeklia
(nastennd malba v S.Angelo in Formis, 1072-1087). Kedze prechadza branou,
vylomené dvere lezia na zemi alebo vyvratené visia v pantoch, vynimocne ich Jezi§
vylamuje alebo do nich kope. V stredovekom umeni, poc¢inajic rukopismi 10.storocia
(Pasional abatise Kunhuty, 1320), je vstup do predpeklia nahradeny pazeradkom
Leviatana, ale aj hradbami. Zmeny sa dockal aj vnutorny priestor predpeklia. V
romanskych rukopisoch sa v predpekli objavili aj diabli a plamene a predpeklie bolo
stotoznené s ocistcom, ktory si v obdobi vrcholného stredoveku 1150-1250 vydobyl
svoje miesto v katolickej nduke. Ako peklo s ohnivymi zdbleskami mal'ovali podsvetie
Casto manieristi 16.storo¢ia (florentsky maliar Bronzino, 1552). V byzantskom
maliarstve stoji Kristus na vladcovi podsvetia Hadovi, v zapadoeurépskom umeni od
10.storo¢ia na sputanom Satanovi. Stoji priamo na nom, pricom diabol je niekedy
privaleny dverami, ktoré Kristus pri vstupe rozbil. V zriedkavych pripadoch Kristus
utoci kopijou, Satan sa schovava, snazi sa utiect’, archanjel Michael prinasa ret'az, aby
ho sputal (benatsky maliar Tintoretto, 1568), alebo uz ho zvizuje. Kristus zostupuje
do predpeklia, poddva Adamovi ruku, alebo ho uz odvadza. Za Adamom stoji vzdy
Eva, podl’a tradicie st obaja nahi, lebo im je vratena prvotna nevinnost. Alebo Adam
kla¢i na Cele skupiny sprievodnych postav, ktoré sa tlaia von z podsvetia. V
talianskom maliarstve 14.storo¢ia s obl'ubou zobrazovali vel'ké zoskupenia postav, ale
iba niektoré, zvycajne tie najslavnejsSie, je mozné identifikovat’ podla ich atributov:
Abel, Mojzi§, Abraham, David, Jan Krstitel', betlehemské neviniatka, kajucny lotor
Dysmas. Adam je stary a ma Sedivé fazy, Abel ma pastiersku palicu a oblek z
kozuSiny, MojziSovi z hlavy vyrazaju lace svetla, kral' David ma korunu na hlave,
Dysmas drzi svoj kriz. Skupina sa Casto ¢leni na dve Casti, na tych, ktorych Kristus uz
vyviedol z predpeklia, a tych, ktori eSte len cakaju na spasenie (drevorez Albrechta
Diirera z cyklu Velkych pasii, 1509-1511). V neskorsich verziach sa ob¢as objavuju
antické prvky s Kerberom, rimskymi podsvetnymi vladcami Plutom a Prosperpinou,
ktori tronia nad celym vyjavom. Namet Kristus v predpekli patri do skupiny vyjavov
Zjavenia, ktoré zobrazovali vzkriesenie Krista. Malovali ho v ramci pasiovych cyklov,
napriklad na paramente, chrdmovej pokryvke z kostola v Narbone ho zobrazili medzi
Ukladanie do hrobu a Noli me tangere. Znazoriiovali ho aj samostatne, predovsetkym
v talianskom umeni, v manierizme ako inferndlnu scénu. Po 16.storoCi sa namet
Zostup do pekiel objavoval zriedkavo. Pravoslavna cirkev tento vyjav pomenovala
Anastazis (gr. vystapenie, vzkriesenie).

Starozakonné predobrazy Zostupenia do pekiel: a) Vyhnanie Adama a Evy
z raja (Genezis 3,8-24). Pre neposlusnost Boh vyhnal Adama a Evu z rajskej
zéhrady, zbavil ich nesmrtel'nosti a zivota v hojnosti a blaZenosti. Raj bol pre nich
zatvoreny, vchod do neho odteraz strazil cherub s plamennym mecom. b) Lot
vyslobodeny Abrahamom zo zajatia (Genezis 14,14 a nasl.) Lot sa rozluc¢il s
Abrahdmom a vydal sa do Sodomy, zatial' co Abraham smeroval do Hebronu a stane
sa zajatcom S$tyroch vychodnych kralov, ktori dobyvali jednotlivé mestské kralovstva
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v okoli Mftveho mora. Abraham sa dozvedel o jeho osude a rychlo so svojou druzinou
(nebesky zbor Krista) dostihol nepriatel'a pri Dane. V noci vpadol do jeho zadnych
radov (vstup Krista do podsvetia), kde boli zajatci a korist’ (vézni podsvetie), a
vyslobodil svojho pribuzného spolu s jeho 'udmi a majetkom. ¢) Lot vyvedeny z
mesta pred zanikom Sodomy (Genezis 19,15 a nasl.). Ked” sa Boh rozhodol znic¢it
hrieSne mesto Sodomu, ktorého obyvatel'stvo vyznavalo kulty plodnosti, rozhodol sa
usetrit’ spravodlivého Lota, ¢o branil svojich nebeskych hosti pred Sodomcanmi.
Prikazal Lotovi odist’ z mesta a pobrat’ sa na horu (nebo). Lot sa spociatku zdradhal,
preto ho museli anjeli prinatit’ (Kristus rozbija brany podsvetia a vytahuje z neho
spravodlivych). d) VeSanie Hamana (Ester 7,9-10). Xerxesov dvoran Haman
nenavidel Zidov (Bozi lud), lebo mu pripadali prili§ hrdi, a chcel ich vietkych
vyhubit’. Presved¢il krala o svojej oddanosti a ten sthlasil, aby so Zidmi nalozil, ako
uzné za spravne. Haman v mene kral'a rozposlal nariadenie poslat’ vietkych Zidov do
podsvetia (Ester 8,13g) a zhabat’ ich majetok. Ked sa o tom dozvedela kralova
zidovska manzelka Ester (predobraz mudrosti a stato¢nosti Panny Mérie), usilovala sa
spolu so svojim strykom Mardochajom zabranit’ bliziacej sa katastrofe. Snazili sa
dostat’ ku kralovi a ukazat' v pravom svetle Hamana (Satan). Ester sa prezliekla do
kralovskych $iat a predstapila pred krala (vstup do podsvetia) a svojim vzhl'adom ho
ocarila. Na hostine na pocest’ kral'a odhalila krutost a zakernost Hamana a kral
prikdzal zavesit zradcu na kol, ktory Haman pripravil pre Mardochaja (porazenie
Satana). Scéna vesSanie Hamana je sucasne chapana ako predobraz Nesenia kriza. €)
David zabijajici leva i medved’a (1Samuelova 17,36). David prijima vyzvu
Filistinov a je odhodlany bojovat’ proti nim, t.j. utkat sa s GolidSom. Stiboj dvoch
bojovnikov David chape ako osudovy stret oboch narodov a dvoch nabozZenstiev. Veri
v uspech a vyhlasuje pred Saulom, Ze Jahve stoji na jeho strane a pomédze mu tak, ako
ked” ho vyrval z pazirov leva a medved’a (oslobodenie spravodlivych z moci
podsvetia). f) David vit'azi nad GoliaSom (1Samuelova 17,50 a nasl.). Boj medzi
GoliaSom a Davidom mal naboZensky charakter. David nezabil GolidSa mecom a v
zbroji (nepouzil na to kov, produkt l'udskych ruk), ako mu to ponukal Saul, ale
kameniom, tromi kamenmi (vitazny Kristus, vzkriesenie na treti deil). Kamen v sebe
nesie posvitnu symboliku, odkazuje na bétel (hebr. BoZi pribytok), posvitny kamenny
stip, ktory pomazal praotec Jakob posvitnym olejom (Genezis 28,10-22) potom, ¢o od
boha Jahve dostal prisl'ub, ze Kanaan bude patrit’ jeho potomstvu. Utek Filistincov
naznacuje, Zze porazku GolidSa vnimali ako prehru svojho boha s bohom Izraela.
Dévid stelesnuje vitazstvo viery prostrednictvom Boha (vstup JeziSa do podsvetia), vo
vSeobecnosti vitazstvo krestanstva nad pohanstvom. g) Traja mladenci v peci
ohnivej (Daniel 3,19 a nasl.). Babylonsky kral' Nebukadnezar sa dozvedel, Ze traja
izraelski mladenci sa odmietaju klanat’ jeho zlatej soche. Vyhrazal sa im, Ze ich
uvrhne do ohnivej pece (podsvetie) a pytal sa ich: ,,Kto vas vytrhne z mojich rak?
(Antikrist). Muzi odmietli diskutovat’ s kralom o velkosti svojho Boha, iba sa na
modlitbach odovzdali do jeho moci (modlitba v Getsemane).V plastoch a turbanoch
(pohrebna vybava, sudarium) ich hodili do rozpalenej pece. Zostali vSak nazive, ohen
im neublizil (vzkrieseny Kristus) a moc boha Jahve vysla najavo. Kral' sa ¢udoval,
ked’ ich nasiel zivych. Videl troch zivych mladych muzov a s nimi §tvrta bytost’ (vstup
Krista do podsvetia, zdchrana spravodlivych). h) Samson pred mestskymi branami v
Gaze (Sudcov 16,3). Tri dni a tri noci sa ukryval Samson vo filistinskom meste Gaza
(podsvetie, Kristus v hrobe). O polnoci vstal, vylomil vrata mestskej brany i s
verajami (otvorenie hrobu, rozlomenie pekelnych bran) a vysiel z mesta (oslobodenie
spravodlivych, vitazny Kristus). i) Samson zabija leva (Sudcov 14,5-8). Cestou do
domu svojej vyvolenej (FiliStinka Dalila pokuSenie] = pokuSanie Krista) napadol
Samsona lev (pekelnd obluda) a Samson ho premohol holymi rukami (moc Boha Otca,
porazka Satana, vstup do podsvetia, vitazny Kristus). j) Smrt egyptskych
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prvorodencov (Exodus 12,12 a nasl.). Ked’ faraon odmietal prepustit’ Izraelitov,
vstupil do Egypta Panov posol, anjel skazy (vstup Krista do podsvetia). Prisiel
uprostred noci (vzkriesenie Krista) a vstupoval do vSetkych dveri (vylamovanie
pekelnych bran), ktoré neboli oznacené krvou baranka (vykupitel'sky ¢in Krista,
znamenie Bozieho vlastnictva), a zabijal vSetkych egyptskych prvorodencov (porazka
Satana). VSade po Egypte sa ozyval narek (diabolské obludy prchaju pred Kristom).
Faraon videl skazu vo svojej risi, preto si zavolal Mojzi$a a Arona a prosil ich, aby si
odviedli svoj 'ud 1 dobytok (vitazny Kristus). k) Zni¢enie Béla pri Babylone (Daniel
14,25 a nasl.). Daniel sa stal vazenym hostom na kralovskom dvore (vstup do
podsvetia), lebo mal od Boha schopnost’ vykladat’ sny. Raz sa vSak odmietol klanat
zlatej modle B¢l (titul babylonského boha Marduka) a nosit’ jej obetu, hoci svojmu
Bohu obetu nosil a klanal sa mu. Daniel namietol, Ze Béla nie je boh, iba socha z blata
a kovu, ktora nepotrebuje jest’, preto vSetky dary zjedia knazi a palacové sluzobnictvo.
Daniel dva razy usvedcil knazov z klamstva. Babylonsky kral’ Dareios I. Velky (perzs.
Darajavaus, 6.st.pr.Kr.) vSak priviedol posvitného draka (Satan) a prikazal Danielovi,
aby ho premohol a zni¢il, nech vidi, aki moc ma Danielov boh. Daniel spravil zo
smoly, loja a chlpov bochniky (nardzka na babylonsko-asyrske magické praktiky),
nakimil nimi draka, ktory ich zozral a roztrhlo ho (vitazny Kristus v podsveti). |)
Prorok Habakuk krmiaci Daniela v levskej jame (Daniel 14,33). Daniel spdsobil
smrt’ posvitného draka a na natlak dvoranov, ktori sa vyhrazali kral'ovi, bol hodeny do
levskej jamy (hrob, podsvetie). Prorok Habakuk sa dozvedel od anjela (Michaela), ¢o
sa stalo. Anjel mu prikazal mu pripravit’ jedlo pre proroka. Potom Habakuka uchopil
za vlasy a preniesol ho nad levska jamu a drzal ho tam silou svojho dychu (Bohom
Otcom vzkrieseny Kristus vstupuje do podsvetia), aby Daniel vedel, Ze Boh ho
neopustil (Kristus oslobodzuje spravodlivych z podsvetia). Potom Abakuka odniesol
spat. Na siedmy den prisiel kral’ a naSiel proroka zivého (vzkriesenie Krista). m)
Uvedenie Eliasa do raja (2Kralov 2,9-15). Pribeh nanebovzatia proroka Eliasa je
st¢asne preobrazom Nanebovstupenia Pana. n) Uvedenie Henocha do raja (Genezis
5,18-23). Pribeh nanebovzatia patriarchu Henocha je stfasne predobrazom
Nanebovstlipenia Pana.

*

Podsvetie. Povod hebrejského vyrazu seo’l je neisty. Moze byt odvodeny od
korenia slabého slovesa §'1 (pytat’ sa, ziadat’), od ktorého si odvodené hebrejské vyrazy
ako prazdna dlan a pusty chodnik. M6Ze mat’ stvislost’ s vyrazom $a'al, potom na seba
berie vyznam hibka mora. Pokial st tieto uvahy spravne, potom podsvetie, vyjadrené
hebrejskym vyrazom 3eo’l, povodne znamenalo pusté alebo skor hlboké miesto.
Vicsina badatel'ov sa priklana k povodu od korefia §1 (ziadat, pytat' sa). V tom
pripade slovo $eo’'l pévodne mohlo znamenat’ vestiareni. Korefi §'1 sa v Starom zakone
hojne pouziva tam, kde sa skumaji ordkula - veStby. Napriek tomu na tejto tivahe
nemozno postavit’ celu koncepciu podsvetia. Jestvuje vSak istd myslienkova stvislost’
s tymto koreiom v personifikacii $eo’lu ako hladnej a nenasytnej priSery. Tuato
suvislost’ predklada verS z IzaidSa (5,14): ,,preto si podsvetie rozsiri hrdlo a bez
miery roztvori asta... Celkovo sa vyznam pojmu $eo’l pohybuje medzi predstavami
hrobu, podsvetia a stavu zomrelych (d’alSie podrobnosti.v Apokalyptickom cykle:
Peklo)

Na celom starovekom Blizkom vychode charakterizovali mftvych ako tych, ktori
jestvuju v podzemnom svete. Kym tieto oblasti spravovali zvlastni bohovia, Jahve
spravoval zem aj podsvetie.
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Podsvetie sa nachddza pod povrchom zeme: .,V dein, ked’ do podsvetia
zostupil, smutok som nariadil, more som do neho zahalil. Rachotom jeho padu
som podesil narody, ked’ som ich strcil do podsvetia k tym, ¢o zostupuju do
jamy*“ (Ezechiel 31,15-17); ,,BoZe moj, tvoje meno budem oslavovat’ naveky; ved’
si bol ku mne milostivy a vytrhol si ma z najhlbsej priepasti (Zalm 86,13).

Podsvetie je miestom prachu: ,,Ci do podsvetia so mnou azda zostipi a do
prachu sa vedno ponorime (Jéb 17,16)?«

Podsvetie je miestom temnoty: .....prv ako pojdem, skadial’ sa nik nevracia,
kde je zem plna tmy a temravy, kde je zem Sera, ¢o je nad tmy cernejsie, kde je
zmiitok iba a svit je temravou* (Job 10,21).

Podsvetie je miestom ticha: ,,Keby mi Pan nebol pomohol, uz by som bol
byval v ri§i ml¢ania® (Zalm 94,17).

Podsvetie je miestom zabudnutia: ,,Ci v hrobe bude dakto rozpravat’ o tvojej
dobrote ana mieste zaniku o tvojej vernosti? Ci sa vriSi tmy bude hovorit’
0 tvojich zazrakoch a v krajine zabudnutia o tvojej spravodlivosti (Zalm 88,12)?¢«

V starozdkonnych textoch sa stretdvame s predstavou, Zze pozemsky zivot v
podsveti pokracuje: ,,A nelezia s hrdinami, ktori padli odpradavna, ktori zostupili
do podsvetia s celym svojim vojenskym vystrojom a ktori si mece polozili pod
hlavy...“ (Ezechiel 32,27).

Chyba mu vS8ak radost’ a sila: ,,Podsvetie zdola sa rozrusi v ustrety tvojmu
prichodu... tito vSetci sa ozvu, prehovoria tebe: ,,Aj ty si omdlel ako my, nam si sa
stal rovnym (Izaias 14,9)?¢

S podsvetim v Biblii suvisi aj myslienka odplaty alebo stdu: ,,Hroby im budu
veCnymi domami, pribytkami z pokolenia na pokolenie, aj ked’ krajiny
pomenovali podla svojich mien. Ved’ ¢lovek, aj ked> ma meno, nebude tu trvalo;
je ako lichva, ¢o hynie; v tom je jej podobny. Taky je osud tych, ¢o spoliehaji na
seba... Ako ovce sa Zenu do priepasti a smrt’ je ich pastierom. Padaju strmhlav do
hrobu, ich zjav pominie: podsvetie bude ich pribytkom* (Zalm 49,13-14).

Stary zakon vidi v pozemskom zivote moznost’ sluzby Bohu a moznost’ “zakusat’
pomoc* (jeho ruky). Naproti tomu ocitnit’ sa v podsveti znamena vypadnut’ z BoZej
ruky: ,,Moje 16zko je medzi mitvymi, som ako ti, ¢o padli a odpocivaju v hroboch,
na Ktorych uZ nepamiitas, lebo sa vymanili z tvojej naruce (Zalm 88,4-6).

Jahve viak je pritomny aj v podsveti (Zalm 139,8) a ma moc z neho dusu
vyslobodit: ,,L.ebo ma nenecha$ v riSi smrti a svojmu zboZnému neda$ vidiet’
jamu* (Zalm 16,10).

V neskorSej Zidovskej literatre sa stretdvame s rozdelenim $eo’lu na miesta pre
bezboznikov a spravodlivych, kde jedni aj druhi prezivaju naznaky svojho kone¢ného
osudu: ,,Podobne si rozliSeni aj hriesnici, ked’ zomru a st pochovani v zemi, bez
toho, aby bol nad nimi za ich Zivota bol vyneseny rozsudok. Budu sa tu zdrziavat’
oddelene vo vePkych mukach ato aZz do posledného sudu, a stihne ich trest
amuky zlorefenych na veky. Ich duSe tam budu sputané po veky az do dna
odplaty...“ (1Henoch 22,1-14; 2.st.pr.Kr.-1.st.). Tym je ovplyvnena aj predstava v

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 222 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

podobenstve o bohdcovi a Lazarovi (pozri Christologicky cyklus IL.: Vzkriesenie
Lazara).

Grécky vyraz hades oznacuje podsvetie alebo riSu mftvych a tymto vyrazom sa
preklada hebrejsky vyraz seo’l. Jeho novozédkonnym ekvivalentom je vyraz sejul. Toto
slovo sa vyskytuje v Skutkoch apostolov (2,21-31) v suvislosti s Kristovou smrtou,
ked’ sa cituje Zalm (16,10): ,,...predpovedal (David) vzkriesenie Kristovo, Ze ani
jeho dusa nezostala v podsveti.*

*

*Nikodémovo evanjelium je novozmluvny apokryf, v ktorom Pilat a Nikodém
vypravaju svoju verziu Umucenia. Kniha pokracuje opisom udalosti po Kristovom
zmftvychvstani a Kristovo zostipenie do podsvetia. V starokrest’anskej literatire sa
Casto uvadza pod ndzvom Pilatove aktad alebo JeziSovo zostipenie do pekiel. Dielo sa
dochovalo v niekol’kych verziach pisanych po grécky a latinsky. Nachadzaju sa v iom
prvé naznaky legendy o svditom grdle.

Zmienky o zépisoch zo sudneho procesu s JeziSom, vedené¢ho Pildtom, sa
objavuju uz v 2.storo¢i u Justina (165), filozofa gréckeho povodu, ktory v spise Prva
apoldgia obhajoval krestanstvo proti judaizmu. Badatelia sudia, Ze Justin iba
predpokladal existenciu tychto textov, ale sdm ich necital. Palestinsky kronikar
Eusebios z Cézarey (1339) vo svojej “Cirkevnej historii“ hodnovernost’ Aktov
Pilatovych spochybniuje a poukazuje na nespravnost’ niektorych chronologickych
udajov. Sucasne upozoriuje, Ze si vymyslaju pribehy o Pilatovi a rihaju sa Kristovi,
ked’ Pilata predstavuju ako krestana, ktory veril v Kristove zazraky.

Doba wvzniku Aktov Pilatovych je doposial predmetom diskusie.
C.Tschendodorf, opierajuc sa o Justina, sa domnieva, Ze prva verzia mohla vzniknut’ v
2.storo¢i a neskorSie bola rozSirend o rad dodato¢nych vsuviek. Predpokladd, ze
povodnad verzia vznikla v gréctine a jej autorom bol *Zidokrestan. Tvrdenie
obsiahnuté¢ v Prologu diela, Ze isty gardovy dostojnik Anania$, ktory poznal Krista,
patral po zapisoch zo sudneho rokovania, naSiel ich a preloZil z hebrej¢iny do
gréctiny, je iba zvy€ajnou dodatocnou vsuvkou, ktord mala podporit’ hodnovernost” a
starobylost’ diela.

Podl'a Scheidweilera najstarSia verzia eSte neobsahovala Kristov zostup do
pekiel. MladSia verzia vznikla az po Efezskom koncile (431), pripadne neskorsie. Az k
nej bol pripojeny Zostup do pekiel.

Nazvy: Kristus v predpekli, lat. Descensus ad Inferos, tal. Discesa del

Salvatore al Limbo, nem. Hollenfahrt Christi, angl. Descent of Christ into Hell
(or Limbo).
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VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
CESTA DO EMAUZ

(Marek 16,12-13; Lukas 24,13-29)

*

Potom sa (Kristus) zjavil dvom z nich na ceste, ked’ i$li na vidiek. Aj oni to
povedali ostatnym, ale ani oni im neverili (Marek). V ten dei isli dvaja z nich do
dediny zvanej Emauzy (gr. Emmaus, lat. Emaus), ktora bola od Jeruzalemu
vzdialena asi Sest'desiat stadii (gr. stadious hexekonta; lat. stadiorum sexaginta).
Hovorili spolu (gr. homileé = zhovdaram sa [ s niekym7]) 0 v§etkom, ¢o sa stalo. Ako
sa tak zhovarali a spolo¢ne uvaZovali, priblizil sa k nim sam (gr. autos) Jezi$ (gr.
lesous) aiSiel s nimi. Ich o¢i boli zastreté, aby ho nespoznali (Qr. epignosko =
nespozndavam). | spytal sa ich: ,,O ¢om sa cestou zhovarate (gr. syzéteo = zhovdaram
sa, skumam)?* Zastavili sa (gr. histéemi = stat) zromeni (Qr. skythropos) a jeden
z nich, menom Kleofa§ (gr. Kleopas = skratka z Kleopatros; pozri kapitola Zbozné
Zeny pri hrobe), mu povedal: ,, Ty si vari jediny, kto sa zdrziava (gr. parokeio =
zdrziavam sa) V Jeruzaleme, ktory nevie, ¢o sa v iom (gr. en auté) stalo v tychto
diioch?* On im povedal: ,,A ¢0?“ Oni mu vraveli: ,,No s JeziSom Nazaretskym
(gr. Nazarénos), ktory bol prorokom (gr. profétés), moenym (gr. dynatos) v €ine
i vrefi pred Bohom aj pred vSetkym Pudom (odkaz na Mojzisa v Deuteronomiu
34,10-12; ucenici este stale vidia v Jezisovi proroka a nie Syna Bozieho); ako ho
vel’knazi a naSi popredni muzi dali odsudit’ na smrt’ a ukrizovali (gr. stauroo =
ukrizujem). Ale (gr.de) my sme dufali, Ze on vykupi Izrael. Ale dnes uz (gr. alla ge
kai = ez este aj; syn pasin tutois = K tomu vsetkému) je (Qr. agé = som) treti deii (gr.
tritém hémeran), ¢o sa to vsetko stalo. Niektoré Zeny z nasich (gr. ex hémon = 7 nds)
nas aj nalakali (gr. existémi = rozrusili). Pred svitanim boli pri hrobe, a ked’
nenasli jeho telo, prisli a tvrdili, Ze sa im zjavili anjeli (gr. angeloi) a hovorili, Ze
on Zije. Niektori z nasich (zrejme odkaz na Petra a Jana; pozri kapitola Vzkriesenie
Pdna; Noli me tangere) odisli k hrobu a zistili, Ze je to tak, ako vraveli Zeny, ale
jeho nevideli.*

On im povedal: ,,Vy nechapavi (gr. anoétai = bez rozumu) a farbavi srdcom
(gr. bradeis = pomali) waverit’ (gr. episteuein epi = wuverit’ v) vietko, ¢o_hovorili
Proroci! Ci nemal (gr. dei = je nutné) Mesia§ (gr. Christos; pozri Christologicky
cyklus I.: Mesias) toto vSetko vytrpiet’ (gr. pascho = trpim), atak vojst’ (gr.
eiselthein) do svojej slavy (gr. doxa)?“ A pocnic od MojZisa a vSetkych
Prorokov, vykladal (gr. dierméneué = vykladam) im, ¢o_sa naitho v celom Pisme
vzt’ahovalo (Lukds).

Dvaja znich na ceste : dvaja ztych, ¢o sa spolu s Dvandastimi ukryvali
V Jeruzaleme za zatvorenymi dverami; nejednalo sa iba o Dvandstich, ale o viacerych
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Jezisovych stipencov. Sestdesiat_stadii : gr. stadious hexekonta; lat. stadiorum
sexaginta; stadion = 186m, 60 stadii = asi 11km, t.j. 2-3 hod. peso; menej dolozeny
variant 160 stadii (napr. Sinajsky kodex). Nazaretsky : gr. Nazarenos, najlepsie
rukopisy pouzivajii na tomto mieste v Lukdsovom evanjeliu vyraz Nazarenos namiesto
zvycajného Nazoraios = Nazorejsky (pozri Christologicky cyklus I.: Kristove tituly),
ktorého pévod este nie je uspokojivo vysvetleny. My sme dufali : znamenie rozdelenia
Zidov na tych, ktori zavinili smrt Mesiasa (predni muzovia, velkiiazi) a tych, ¢o v neho
verili. Vykapi Izrael : v duchovnom zmysle Izrael ako obnoveny Bozi lud. Zjavili sa
im_anjeli : gr. angeloi = anjeli, poslovia; zrejme skutocne maju na mysli bozZské
bytosti. Tarbavi srdcom : gr. bradeis = pomali; pomalého myslenia; pre Zidov srdce
bolo organom chapania a vole (pozri Christologicky cyklus II.: Dvandstrocny Jezis
V chrame). Co _hovorili Proroci : celé Pismo md prorocky a mesidssky vyznam. Toto
vSetko vytrpiet’ : Qr. pascho = trpim; *Tora, *Targum ani sucasna zZidovska literatura
0 trpiacom Mesiasi nehovori, ale krestania tuto myslienku objavili na zdklade
ukrizovaného a vzkrieseného Jezisa (pozri Christologicky cyklus I.: Mesids). Od
MojZiSa a vSetkych Prorokov : cela Tora (vratane Zalmov, ako Lukds uvadza vo versi
24,44; pozri kapitola Vecera v Emauzoch). Vykladal im, ¢o sa naiiho v celom Pisme
vz’ahovalo . Qr. dierméneuo = vykladam,; zobrazenie vzkrieseného JeZisa
vyucujuceho cirkev, ako spravne (mesiassky) vykladat' texty Tory; emauzsky pribeh
pisal evanjelista Lukas najmd pre Grékov, ktori pokladali myslienku Jezisovho
vzkriesenia za nemyslitelnu; preto Lukd$S zdoraznuje fyzicku stranku Kristovho
vzkrieseného tela: ,,Co sa lakdte... Pozrite na moje ruky a nohy, ze som to ja! Dotknite
sa ma a presvedcte sa! Ved duch nema mdso a Kosti - a vidite, Ze ja mdm.... Mate tu
nieco na zjedenie? Oni mu podali kusok pecenej ryby. I vzal si a jedol pred nimi*
(pozri kapitola Vecera v Emauzoch); Lukasov pribeh chce dvoma oklamanymi, teda
nestrannymi svedkami (opdtovny odkaz prax zZidovskych sudov), dodat hodnovernost
krestanskému uceniu o JeZiSovom zmrtvychvstani; heretické ucenie 5.storocia,
doketizmus, zastavalo nazor, ze Jezis Kristus nemal skutocné telo, ale iba zdanlive,
cize nebol bohoclovek, ale Boh, preto ku vzkrieseniu a zjaveniam nedoslo, boli to len
vidiny; Rovnako odmietal aj myslienku Jezisovho ukrizovania;, tu odmietal aj islam
(pozri Christologicky cyklus I.: Jezis Kristus, kapitola Ukrizovanie Pdana).

Cely pribeh tvoria dve casti, putovanie do Emauz a ve€era v Emauzoch. Toto
Clenenie prebralo aj vytvarné umenie a vytvorilo dva zékladné ikonografické typy.
Néamet Cesta do Emauz vznikol ako prvy, Vecera v Emauzoch je vSak castejSia a tvori
ustredn scénu. Namet Cesta do Emauz sa objavuje uz v 6.storo¢i (mozaika v
S.Appolinare v *Ravenne, 520-526). V drobnej plastike a kniznej iluminacii 9.storocia
Casto spajali obidva vyjavy Cestu aj Veceru do jednej kompozicie a neskdr ich
koncipovali do SirSich cyklov: Cesta do Emauz, Vecera v Emauzoch, Zjavenie Krista
za zatvorenymi dverami, Zmiznutie Krista, Emauzski putnici zvestuju ostatnym
apoStolom zjavenie Pana (mozaika v dome v Monreale, 1181-1192).

V prvom vyjave Cesty do Emauz kracaju krajinou S opevnenym mestom
Vv pozadi traja gestikulujuci muzi v putnickom odeve (Egbertov kodex, 980), s
tanistrou, palicou ¢i s putnickym klobukom zavesenym na chrbte a niekedy s tekvicou
na vodu, Kristus nickedy v odeve z kozej koze a s tanistrou (Salomon van Ruisdael,
1645). Putnické oblecenie Krista sa odvodzuje z Kleofasovych slov: ,, Ty si jediny z
(prichadzajtcich) do Jeruzalemu.” Kristus je zvy€ajne so svitoziarou (*Ravenna),
Rembrandt (1648) ho zobrazil pri prostom stolovani ako z neho vyZzaruje svetlo.

Uz v ranych kompoziciach sa na horizonte objavuje mestecko Emauzy, v
latinskej Vulgate prekladané ako castellum (pevnost’), preto ho stvariiovali ako mesto
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s mnohymi vezami. Od neskorého stredoveku, s rozvojom krajinomalby, pribeh
situovali do prirodnej scenérie, v 17.storo¢i dokonca krajina potlaca pribeh ako taky,
podobne ako sa sto stalo s nametom Utek do Egypta. V 17.-18.storoéi je hostina
opisovana velmi farbisto, priCom nabozensky obsah potla¢a dekorativny ucinok
scény.

Vyraz prichadzajuci, pouzity v stvislosti s Kristom, v latin€ine znie peregrinus a
znamena nielen prichadzajaceho, cudzinca, ale aj putnika. Stredovekd povinnost’
poskytovat’ pristreSie a stravu putnikom na svité miesta prispela k tomu, ze vyjav
Cesta do Emauz zdobil klastory, pre ktorych poskytovanie pohostinnosti bolo
ddlezitou naplnou ¢innosti.

Starozakonny predobraz Zjavenia Krista v Emauzoch : Traja mladenci v
peci ohnivej (Daniel 3). Troch judskych rukojemnikov Sadraka, Mésaka a Abed-nega
dal babylonsky kral’ Nebukadnezar (605-562 pr.Kr.) hodit' do rozpalenej pece, lebo
odmietli klanat’ sa jeho zlatej soche. Ti sa vSak v ohni pohybovali vol'ne a bez ujmy v
sprievode Stvrtého muza, ktorym bol Bozi posol.

*

Kleofas. Slovo Kleopas (Kleofas) je stiahnuty tvar gréckeho mena Kleopatros
(Syn slavneho otca). Kleofas zndmy z pribehu Cesta do Emauz, je stotoziiovany s
muzom, manzelom, synom alebo otcom zeny Madrie KleofaSovej/Klopy, jednej zo
zboznych zien stojacich blizko kriza Jan (19,25).

Nézor, ze Kleofas bol otcom apostola Jakuba Mladsieho (syna Alefa), stoji na
domnienke, Ze mena Kleopas a Alef su preklady toho istého, ale r6zne vyslovovaného
hebrejského slova (stard hebrej¢ina az do *masoretskej doby 1.-2.storocia
nezapisovala samohlasky). V starolatinskych a syrskych prekladoch Lukésa (povodny
text evanjelii bol napisany v klasickej gréctine) sa Kleofas z LukaSovho evanjelia
zamienal za KleofdaSa z Janovho evanjelia, ale dneSni badatelia sidia, Ze sa
pravdepodobne jednalo o dve rézne osoby s odliSnymi menami, lebo spojenie
samohlasok -e0- sa zvyCajne stahovalo do samohlasky -u- a nie do -e-. Z
vymenovania osob uvedenych v Markovi (15,40) sa da usudit’, ze Kleofas bol bratom
Jozefa a Svagrom Panny Marie.

*

Cestovanie. V biblickych dobach sa cestovalo po zemi aj po vode. Na pociatku
starozakonnej doby bolo cestovanie po susi pomerne obmedzené a tykalo sa najméa
obchodnych karavan a vojska. Aj ked’ l'udia zotrvavali vo svojej domovskej oblasti,
aby nestratili postavenie obCana, s ktorym sa spajali zakladné socialne istoty, prava a
spolocenské postavenie, existuju dokazy o skupinovom presidlovani v *Mezopotamii
a *Palestine uz v strednej dobe bronzovej 4.tis.pr.Kr.

Pre cesty a chodniky existuje rad hebrejskych vyrazov: derek (cesta pre pesich),
mesillah (zarovnanie chodnika). Zda sa, ze pred rimskou dobou (Palestina 2.st.pr.Kr.)
neexistoval organizovany komunikacny systém. Vyskytovali sa iba cesty vychodené
I'ud'mi alebo zvieratami. Niektoré boli udrziavané, napriklad cesty do provincii alebo
azylovych miest (Deuteronomium 19,3), ale ich udrzba spocivala iba v ¢iastoénom
zarovnavani povrchu a odstrafiovani kamenov. Egyptské pisomné spravy
charakterizuji palestinske cesty ako komunikéicie plné kamenov, okruhliakov,
zarastené trstinou, hlohom a cerni¢im. Tieto odkazy sa tykaju nedlazdenych ciest.
Dokonca ani kral'ovské cesty PerZzanov vratane 2600 kilometrového spojenia medzi
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Sardami v dne$nom juznom Turecku a Stinemom v oblasti Jordanu nemali dlazdenie,
alebo mozno iba v blizkosti mesta. Dlazba existovala zrejme iba v niekolkych
vyspelych mezopotamskych mestich ako bolo Ninive alebo Babylon. Tieto
komunikacie pouzivali putnici, karavany, oficialni poslovia a vojsko. Bezni cestujuci z
dovodov bezpecnosti radsej cestovali za karavanou (Sudcov 5,6).

LCudia zvyc€ajne chodili pesi, aj ked’ sa v staroveku pouzival na jazdu a nosenie
nakladu osol. Vozy a kone sluzili na vojenské téely. Tazky naklad a snad’ aj I'udi
vozili povozy tahané prascami (Genezis 46,5), neskorSie tavami. Dolezité miesto
mala doprava po rieke a pri pobrezi (pozri Christologicky Cyklus II.: Burka na mori).
Malo sa vie o miestach odpoc¢inku (pozri Christologicky cyklus II.: Podobenstvo o
milosrdnom Samaritanovi), ale zda sa, ze pred vybudovanim rimskej infrastruktury sa
musel cestovatel o seba postarat’ sam (Jozue 9,3-14). Ludia vicsinou putovali za
obchodom (pozri Christologicky cyklus II.: Farizej a colnik), pri prilezitosti sviatkov
(pozri Christologicky cyklus Il.: Dvandstrocny Jezis v chrame), kvoli vojne,
hladomoru alebo z podobnych dévodov (pozri Christologicky cyklus II.: Narodenie
Jezisa, Utek do Egypta).

Cesty plnili ulohu medzindrodnych komunikacii, ktoré boli prepojené s
miestnymi cestami. Vychodo-zapadné cesty v Palestine viedli medzi Primorskou
cestou (tzv.Via Maris) a Kralovskou cestou (Numeri 20,17). Via Maris viedla z juhu
na sever z Egypta pozdiZ palestinskeho pobreZia a potom sa sta¢ala do vnitrozemia k
Meggidu pri Mftvom mori, kde sa rozdelovala a hlavna cast’ viedla na sever do
Damasku a d’alej do Mezopotamie. Kralovska cesta tieZ viedla z juhu na sever medzi
edomskou Bosrou a Damaskom. Spajala Aradbiu a Egypt so severnymi oblast'ami
Palestiny. Mensie severo-juzné palestinske cesty viedli pozdiz Jordanskeho udolia a
okolo centralneho horského hrebena (pozri Christologicky cyklus I1.: Anjeli obsluhuju
Krista na pusti, Vjazd do Jeruzalemu). Hlavné trasy boli prepojené rovnobeznymi
vychodo-zapadnymi cestami, napriklad cestou z Jeruzalemu do Jericha (pozri
Christologicky cyklus I1.: Uzdravenie slepych).

V novozakonnej dobe od 1.st.pr.Kr. bolo cestovanie vdaka rimskej Statnej
organizdcii pomerne bezpecné a pravidelné. Dokazom st evanjelia a Skutky
apostolov, kde sa beZzne piSe o cestovani na menSie 1 vacSie vzdialenosti po zemi i
mori (misijné cesty JeziSovych ucenikov, Pavlove a Petrove misijné cesty). Cesty po
susi sa konali peSi a trvali ur€ity pocet dni, napriklad pat dni z Nazareta do
Jeruzalemu. Nakol'’ko cestna siet’ vznikla v Palestine az koncom 1.storocia, cestovalo
sa po star§ich komunikéciach a chodnikoch. Za najvyznamnejsie sa pokladaju Pavlove
cesty. Apostol Pavol plne vyuZzil moznosti cestovania po rimskom svete (pozri
Christologicky cyklus I.: Tradicio legis).

Cestovanie v krestanskych casoch ulahdila vladna podpora lodnej dopravy,
vyhladenie pirdtov na mori a banditov na susi za cisara Augusta (714 po Kr.). a
rozsiahla siet’ ciest do Rima; prvou cestou, ktorti dal Rim postavit’ na Apeninskom
polostrove, bola Via Appia (312 pr.Kr.).

Rimske komunikacie boli dobre planované i konStruované, pokial’ to len bolo
mozné, viedli priamo a poskytovali mozZnosti, ktorym sa mohla vyrovnat az
zeleznic¢na siet’ 19.storocia. Vel'ké cesty boli dlaZdené a mali Sirku 6-8m. MenSie cesty
boli vysypané pieskom alebo Strkom a mali vypukly povrch, ktory sa na okrajoch
znizoval do priekopy. Nakolko cesty mali strategicky vyznam, vd¢Sinou stavalo ich
vojsko, ale cisar Agustus menoval aj trvalé komisie pre stavbu ciest. Zidovsky
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kronikar *Josephus Flavius (17100) piSe, ze cisar Vespasinaus (1°79) mal v priebehu
zidovského povstania odbornikov na cesty. Na komunikéciach stali kazdych tisic
krokov milniky, ktoré vyznacovali vzdialenost od pociatku cesty alebo do
najblizSicho mesta. Kazdych 25 rimskych mil’ (v novozdkonnych casoch mila =
8stadii = 1478,5 m) sa nachadzala miesta na odpocinok, kde bolo mozné vymenit
kone. Medzi nimi existovali eSte dve zastavky. V nich sa starostlivost’ poskytovala iba
poslom a tradnym osobam.

Obycajny cestujuci mohol prenocovat v hostinci, ktory patril sukromnému
majitelovi. Niektoré tieto zariadenia poskytovali jedlo a ubytovanie, iné iba nocl’ah.
Vo vSeobecnosti mali vel'mi nizku uroven, aj ked” hostince na Vychode mali lepSiu
kvalitu. Vela hostincov malo vel'mi blizko k nevestincom, preto sa v najstarSej
krestanskej literatire kladie taky doraz na bratskli pohostinnost’.

Za deti sa dalo pesi prejst’ asi 25mil’. Uradnici, ktori mali zvlastne povolenie,
pouzivali kone alebo vozy. Kone nemali sedld, namiesto nich sa pouzivala latka.
Existovali rozne druhy T'ahkych cestovnych vozov (Skutky 8,29), typ essedum riadil
sam cestujuci. Pri niektorych prilezitostiach urazili kuriéri alebo uradnici 100 mil’ za
den. V zime sa cestovanie zna¢ne spomalilo, alebo celkom ustalo, a to najmé v horach
alebo na ndhornych ploSinach.

*

Putnictvo. Staroveké a stredoveké cestovanie okrem spomenutych obchodnych,
vojenskych a inych dovodov predstavovalo aj putnictvo, cesty na posvitné a svété
miesta. Putnika (lat. peregrinus) poznal uz predkrestansky starovek a iné, ako
krestanské naboZenstva. Vyznamnym helenistickym putnickym strediskom v Grécku
bol Apolonov chram v Delfach (4.st.pr.Kr.), Asklepiova svityna (askleium) v
gréckom Epidaure, v tureckom Pergamone a egyptskej Sakkare (4.st.pr.Kr.).

Moslimski hadZdzovia vykonavali a vykonavaju put hidzdza do Mekky k
sviatyni Kaaba, k posvitnému pramefiu Zamzam, na pahorok zl'utovania DzZabal al-
rahma, ku kamennému stipu Mina, alebo “malt put* umru k Mohamedovmu hrobu do
Mediny. Ich put patrila k jednému z tzv.piatich stipov islamu.

V krestanskom stredoveku jestvovali medzinarodné spojnice k dolezitym
putnickym miestam. Boli nimi franctizske Orleans, Vézelay, Chartres, Le Puy, Tours,
Spanielske Santiago de Compostela, talianska Padova, Rim, Loreto, nemecky Trier,
Aachen, pol'skd Czenstochowa, byzantsky Carihrad a predovSetkym Jeruzalem a
d’alSie miesta vo *Svitej zemi spété so zivotom JeziSa Krista; pat’ do Jeruzalemu sa v
stredoveku spdjala so Spekulaciou, Ze prave tu, v JoSafatovom udoli, sa vrati na zem
Jezi§ Kristus (pozri Apokalypticky cyklus: Vzkriesenie mrtvych). Preto sa niektori
veriaci vydavali na d’alekl cestu priamo s vedomim a tizbou zomriet’ vo Svitej zemi a
tu Cakat’ na druhy néavrat Krista, paruziu. Dufali totiz, ze ak budd pochovani v
blizkosti Kristovho hrobu, budu pri poslednom sude patrit medzi vyvolenych. Ini so
sebou priniesli svoj pohrebny rubas, ktory si casto davali Sit' uz v mladosti ako
memento mori, dotkli ostatkov svitca, vody zo z4dzra¢ného pramena...

Putnické cesty neboli len spojené s navstevou svétych miest a upeviiovanim
viery. Boli vlastne stredovekymi kultGrnymi zajazdmi a najmd v 11.-12.storoci
napomahali Sireniu a vzdjomnému obohacovaniu romanskej kultiry a umenia.
Patronmi krestanskych putnikov bol archanjel Rafael, ktorého legenda stotoziuje s
anjelskou postavou pri JeziSovom hrobe (pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe) a ktory
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sa v 17.storoc¢i stal predobrazom strazneho anjela (pozri Apokalypticky cyklus: Anjeli
pri Poslednom sude). Inym vyznamnym patronom bol apostol Jakub Starsi; ten podl'a
legendy podnikol misijnua cestu do Spanielska a v Compostelle bol pochovany.

Putnici boli na svoju cestu vybaveni okrem iného zvlastnym oblecenim.
Moslimsky hadzdz mal pre vstup na svité miesta pripravené dva dlhé pasy nezositej
bielej latky, z ktorych jeden vytvaral sukniu a druhy prehodeny cez plece sa viazal na
uzol. K tomu uz patrili iba jednoduché sandéle a turban alebo zavoj pre Zeny. Jeho
putnicky odev (26m latky) sluzil v pripade smrti na zabalenie neboztika a prenesenie
na miesto trvalého odpocinku.

Odev avystroj stredovekych krestanskych putnikov zodpovedali obleceniu
apostola Jakuba. Patrila k nemu dokladna obuv, podkasand suknica, plastenka do
dazd’a s kapucnou, Siroky klobuk s obrubou zdvihnutou vpredu, vzadu alebo naboku.
Na klobuku, plasti a palici alebo na ruzenci bolo pripevnené putnické znamenie,
zvycajne musla spdjand s vyznamom krstu. Putnici do Rima, ktori tazili vidiet’ Satku
sv.Veroniky (pozri Christologicky cyklus I.) si umiestiiovali na klobiky malé
napodobeniny tejto relikvie. Sucastou vybavy okrem zvlastnej putnickej palice,
plochej tanistry a Cutory zavesenej na opasku, bol aj pes, ktory sa stal *atributom
putnika.

Putnictvo vSetkych kultur a ndbozenstiev bolo zaloZené na predstave, ze bozstvo
tychto miest prejavuje navstevnikovi osobitni priazen. Pat bola vzdy spitd so
zvlastnymi modlitbami, cviceniami v odriekani, symbolickymi a aktmi a magickymi
ukonmi: bosonohost na znamenie pokory, pobozkanie a dotyky s kultovymi
predmetmi, podliezanie sarkofagov, ocistné umyvanie, spanok v kultovom okrsku,
obety a dary. Dokazom vykonanej cesty boli rézne predmety, zobrazujiuce kultové
miesto, plakety, sviece apod. Jednotlivé putnické miesta sa stavali sucasne
umeleckymi strediskami.

Putnické cesty organizovala cirkev, ich ucastnikom boli vystavované pasy,
pozdiZ ciest najmi v mestach boli zriadované ubytovne a utulky pandokeiony (pozri
Christologicky cyklus II.: Milosrdny Samaritan), vyhotovovana potrebna cestovna
literatura, mapy apod. Putnické cesty do Svitej zeme zacinali v Benatkach a putnik za
pomerne velku finan¢nu cCiastku mal zaistenti dopravu, stravovanie, “doklad pre
pohanov*, ktory mu zaist'oval pomerne bezpecnu navstevu svitych miest.

Nasli sa aj odporcovia putnictva, najmad v radoch prisluSnikov reformovanej
cirkvi, ktori v tejto ¢innosti videli iba falo§ a cynické obchodovanie s tzv.relikviami.
Odporcami putnictva boli sekty valdénskych, wiklefovcov, luterani, kalvini aj husiti.
Reformacia putnické cesty zakazovala a obnovila ich v 16.storoci az protireformacia.

Okrem Jakuba StarSieho (Sp. Santiago) sa ¢astym motivom vytvarného umenia
stavaji aj d’alsi svitci: Alexius, Adéla, Brigita Svédska, Roch, Remedius, Servac,
Severin, ale napodiv aj Mudrci z vychodu, ktori boli povaZovani za predchodcov
krestanskych putnikov. Vyrabali sa putnické znamenia, odznaky ako upomienky
krestana na podstipent putnicki cestu. Krestanska lI'udova viera im prisudzovala
magicku ochranntl funkciu. Znamenia mali v prvom rade ochrafiovat’ svojho nositel’a
pocas jeho cesty. Putnik ho po svojom ndvrate mohol zahrnut’ do obetnych alebo
pohrebnych darov, umiestnit’ ho v dome, nad vchody do stajni, nad tle, mohol ho
zahrabat’ na poli, aby si poistil Urodu, alebo pouzit pri lieCebnych praktikach.
Putnickym znakom mohol byt aj reliéfny odliatok, zobrazujici navstivené miesto,
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alebo podobizen svitca, ktorého kult bol na putnickom mieste uctievany, alebo
panovnika, obraz relikvie (pozri Christologicky cyklus I.: Svdta kopija). Od poloviny
15.storocia su putnické znamenia mensie, popri liatych plaketach sa objavuju aj razby
brakeatového typu a reliéfy z palenej hliny. Nametov pribudalo, zobrazovali sa
napriklad rohy ako nardzka na anjelské triby pocas Posledného sudu. Trubenie na
rohy sucCasne vytvaralo zvukovu kulisu pri predvadzani relikvii. Ako putnické
znamenia sluzili aj zvonceky, Sipy, zastavky, od 15.storocia aj jednotlivé grafické listy
blokovej tlace. Reliéfhe znamenia boli odlievané z najlacnejSich materidlov (cin,
olovo), ale aj zo striebra, alebo boli pozlatené. Vyrobu a predaj mala vyhradne v
rukéch cirkev, pripadne niektoré cechy. Putnické znamenia tvorili vyznamny finan¢ny
zdroj. Tuto postupnt devalvaciu putnictva aj predmetov, ktoré sa menili iba na lacné
upomienkové predmety, pokladali reformné kruhy za modlarstvo a humanisti za
zneuzivanie naivity veriacich. Vznikala osobitnd peregrindzna architektira: putnické
kostoly s tzv.vonkaj$ou kazatelnicou (Taliansko), s ochodzami otvorenymi stiporadim
do vnutorného priestoru, vence kaplniek zasvitené roznym svitcom. VSetko to malo
umoznit’ patnikom plynulo prechadzat’ okolo vystavenych relikvii.

Vznikli aj zvldstne typy peregrinazneho umenia: peregrindzna skulpttra (sochy,
reliéfy na stavbach), kalvdrie, krizové cesty, jeruzalemské pute (pozri Christologicky
cyklus 1.). V nemeckej krajinomalbe 14.storoia vznikol typ krajinomalby
Weltlandschaft - “putnicka krajina®, predchodca panoramy, Sirokého zéaberu
rozvinutého po obvode celého kruhu. Krajina typu Weltlandschaft mala vysoko
poloZzeny horizont a menila stanovisko pohladu. Oko divaka potom “putovalo po
Sirokom zabere obrazovej plochy (Gentsky oltar bratov Eyckovcov, 1425-1432).

Zial, putnické cesty mali aj druht strdnku, tienisti stranku; napomaéhali
skutoc¢nej katastrofe stredoveku, stali sa jednym z prostriedkov Sirenia morovej
nakazy, proti ktorej ¢asto mali bojovat.

Nazvy: Emauzski uéenici, lat. Christus appareta duobus discipulos juxta

Emmaus, tal. Andata a Emmaus, nem. Gang nach Emmaus, angl. Walk to
Emmaus.
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VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
VECERA V EMAUZOCH

(Lukas 28,30-49)

*

Tak sa priblizili (Kristus a dvaja ucenici) K dedine, do ktorej $li, a on sa
tvaril (gr. prospoieé = predstieram), Ze ide d’alej. Ale oni naiho naliehali (gr.
parabiazo = nalieham): ,,Zostan s nami, lebo sa uz zvecerieva a dei sa uz schylil!*
Vosiel teda a zostal s nimi. A ked’ sedel pri stole (gr. katakliné = usddzam sa), vzal
(gr. lambano = beriem) chlieb a dobrorecil (gr. eulogeo = zZehndam), lamal (gr. klao
= lamem) ho a podaval (Qr. epididomi = odovzddvat) im ho. Vtom sa im otvorili o¢i
aspoznali ho. Ale on im zmizol. Tu si povedali: ,,Ci nam nehorelo srdce (gr.
kaiomené = horiace), ked’ sa s nami cestou rozpraval a vysvetloval (gr. dianoigé =
otvaram) nam Pisma (gr. grafé)?“ A eSte v tu hodinu vstali a vratili sa do
Jeruzalemu. Tam nasli zhromazdenych (gr. athroizo = zhromazdujem)
Jedenastich a inych s nimi a ti povedali: ,,Pan (gr. Kyrios) naozaj (gr. ontos) vstal
z mitvych (gr. egerthé = bol vzkrieseny) a zjavil sa (gr. 6fthé) Simonovi (Petrovi;
pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe). Aj oni rozpravali (gr. exégeomai), ¢o sa im
stalo cestou a ako ho spoznali pri lamani chleba (gr. klasis 1 artil).

Lebo _sa uZ zvecerieva a deii_sa uZ schylil : pre duchovnu atmosféru slov sa
mnisi na modlievali na sklonku dna - Mane nobiscum, Domine, quoniam
advesperascit = Zostann s nami, Pane, lebo sa zvecerieva. Nehorelo srdce : gr.
kaiomené = horiace; pojem horiaci sa v gréckej literatuire (Platon) spdjalo s laskou,
latinské rukopisy z dovodu zrozumitelnosti namiesto “horiaci* pouZivaju vyraz
“zahmlené*, “zaslepené® (caecus, temerarius); sloveso “horiet** sa v *Septuaginte
pouziva v suvislosti s pritomnostou Hospodina. Pan : gr. Kyrios, titul Boha, ktorému
zodpovedd hebr. Adonaj/Méj Pén, ktory nahradzal meno Jahve. Zjavil sa Simonovi :
gr. ofthé; Lukds Ziadne zjavenie Simonovi Petrovi nezaznamendva, iba hovori, Ze sa
Peter bezal pozriet k hrobu (pozri kapitola Zbozné Zeny pri hrobe). Pri_lamani
chleba : gr. klasis ti artu < artos = chlieb; klasis = ldmanie; odkaz na Poslednii

veceru Pana.

Kym o tom hovorili, on sam zastali uprostred nich a povedal im: ,,Pokoj
vam (gr. eiréné hymin; hebr. salom).* Zdesili sa (gr. ptoeo = desim sa) a v strachu
sa domnievali, Ze vidia ducha (gr. pneuma). On im povedal: ,,Co sa Pakate (gr.
tarasso = lakam sa, rozrusujem sa < tetaragmenoi = [akat sa) a preco vam srdcia
(gr.pl. kardiés) zachvacuju také myslienky (gr. dialogismoi)? Pozrite na moje ruky
a nohy, ved’ (gr. autos) som to ja sam! Dotknite sa ma (gr. pselafao = dotykam sa)
a presvedéte sa! Ved” duch nema miéso_a kosti, a uvidite, Ze ja mam.“ Ako to
povedal, ukazal im ruky a nohy. A ked’ mu stale pre (gr. apo) vel’ku radost’
nemohli uverit’ (gr. apisteuo = neuverim) alen sa divili (gr. thaumazé = divim sa),
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povedal im: ,,Mate nie¢o na jedenie?*“ A oni mu podali kiusok pecenej (gr. op7os
= peceny, prazeny) ryby (v niektorych rukopisoch z 6.-10.st. je dodatok: a plast
medu). | vzal si a jedol pred nimi (gr. enopion auton = pred nimi).

Pokoj vam : gr. eiréné; hebr. salom; niektoré rukopisy pridavaju ,,Ja som to,
nebojte sa (pozri ego eimi = ,,ja som to*/, zijem* v kapitole Kristus krdca po vindach;
pozri Christologicky cyklus I1.). Vidia_ducha : gr. pneuma = dusa, duch, niektoré
rukopisy (Bezov *kddex) sa pokiusa vyjasnit situdaciu gr. vyrazom fantasma = prizrak.
Miiso_a kosti : odkaz na Genezis 2,23 ,, kost mojich kosti a mdso mojho mdsa* ako
zdielanie spolocnej ludskosti. Ukdzal im ruky a nohy : v niektorych rukopisoch veta
chyba; nakolko Lukas nepise o pribiti klincami na kriz, nemusi sa jednat o ukdzanie
ran, ale o dokaz telesnej skutocnosti; Lukas pise pre Grékov, ktori myslienku
vzkriesenia pokladali za absurdnu; preto zdoraznuje fyzicku skutocnost tela
vzkrieseného Jezisa.

Potom im povedal: ,,Toto st moje slova, ¢o som vam hovoril, kym som bol
eSte s vami, Ze sa musi splnit’ v§etko, ¢o je 0 mne napisané v MojziSovom zakone,
uProrokov av Zalmoch. Vtedy im otvoril mysel, aby porozumeli Pismu,
a povedal im: ,, Tak je napisané (gr. peri emu = 0 mne), Zze Mesia§ (gr. Christos)
bude trpiet’ (gr. pascho = trpim) a tretieho diia vstane z mitvych a v jeho mene
(gr. onomati autii) bude vSetkym narodom (Qr. panta ta ethné), poénic (gr.
arxamenoi = zaciatky) od Jeruzalemu, hlasat’ (gr. kérysso = hldsam) pokanie (Qr.
metanoia) na odpustenie hriechov (gr. afesis ton harmation). Vy ste svedkami (gr.
martyres = svedkovia) tych veci. HPa, ja vam posSlem (gr. apostello) zasPabenia (gr.
epangelia; pozehnanie) mojho Otca. Preto zostaiite v meste, kym nebudete
vystrojeni mocou (gr. dynamis) z vysosti!*

Toto _su_moje slovd, o som vam_hovoril, kym _som_bol_este s vami : ,,toto je
zmysel mojich slov*; JeZis je fyzicky pritomny a sucasne nie je medzi nimi rovnakym
sposobom, ako pred vzkriesenim, udalost sa zrejme odohrava v den zmrtvychvstania,
v Skutkoch (1,1-8) ide 0 obdobie styridsiatich dni (pozri kapitola Vyliatie ducha
Svdtého). Tak je napisané : udalosti (smrt, vzkriesenie) su dané bozskou nutnosti ako
naplnenie Tory. Bude trpiet’ : Qr. pascho = trpim, *Tora, *Targum ani sucasna
Zidovska literatura o trpiacom Mesiasi nehovori, ale krestania tuto myslienku objavili
na zaklade ukrizovaného a vzkrieseného Krista (pozri Christologicky cyklus 1I.:
Mesias).

Namet Vecera v Emauzoch nadvizuje na Cestu do Emauz a tvori jej mladsiu, ale
znamejSiu Cast. V krestanskom umeni sa motiv Vecere v Emauzoch objavuje
pomerne neskoro. Prvy raz je doloZzeny v 9.storo¢i (Drogov *sakramentér, 830;
Ekbertov *kodex, 980), neskorSie vo franctizskych chramoch v 12.storo¢i. Nakol'ko
predstavuje vhodny obrazovy typ pre eucharistiu, niekedy nahrddza Poslednu veceru,
ktora zvycajne zdobila steny klastornych refektarov. Namet si oblibila benatska Skola
vo svojom vrcholnom obdobi 16.storocia. V tom cCase sa zakladné ladenie motivu
celkom sekularizovalo a menilo sa na zanrovy a dekorativny vyjav (Paolo Veronese,
1560). Holandsky maliar Rembrandt van Rijn (71669) v nasledujucom storoci
vytvoril niekol’ko verzii Emauzskej vecere, v ktorych sa vratil k povodnému
nabozenskému ladeniu; na obraze z roku 1648, dnes umiestnenom v Louvre, zobrazil
prostu hostinu, na ktorej z Krista vyZzaruje svetlo.

V zikladnej verzii motivu su zobrazované tri postavy sediace pri stole. Kristus
uprostred prave lame chlieb, ¢o je naraZka na eucharistiu (taliansky barokovy maliar

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 232 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Caravaggio, 71610), na tvarach spolustolovnikov je zrejmé, ze ho zacinaju
spoznavat’. Na stole okrem chleba leZi ryba a Casto aj kalich.

V jednej tradicii je vidiet' Krista a niekedy aj oboch ucenikov oblecenych ako
putnikov: Kristus ma na chrbte zaveseny klobuk a na zemi lezi putnicka palica a
tanistra. Na plasti jedného z muzov je vidiet muslu. Hoci je musla *atributom
apostola Jakuba StarSieho, v tomto pripade ide o narazku na putnika obecne.

V renesancii a baroku mal'ovali bohato prestrety stol s mnozstvom jedla. Pre
benatskych maliarov je charakteristicka bohatost’ jedal na stole, ale aj velky pocet
stolovnikov, sluzobnikov a ostatnych postav (byva ich pétnast’ az dvadsat’), takze sa
medzi nimi ustredné postavy takmer stracaju; prejavuje sa rovnaky sklon k zanrovosti
ako v pripade Poslednej vecere. U Veronesa (71588) sa objavuju aj deti, ktoré sa
hraji so psom. Minimalizovanti verziu tvori Kristus s dvoma ucenikmi, k
sprievodnym postavam patri majitel’ hostinca a jeho Zena.

V holandskom maliarstve 17.storo¢ia sa postupne zvyrazioval vzt'ah medzi
Vecerou v Emauzoch a gréckym mytom o starej manzelskej dvojici, Filemonovi a
Baukide, ktori vo svojom chudobnom pribytku hostili bohov Dia a Herma. Grécky
pribeh oslavoval pohostinnost’ preukazovanu bohom; ti sa tiez dali spoznat’ svojim
hostitel'om pocas jedla. Namet Filemon a Baulida nie je v holandskom maliarstve
tohto obdobia nezvycajny, ¢oho dokazom je Rembrandtov obraz z roku 1638 a
graficky list z roku 1654, na ktorom na stole lezi hus spolu s poharom vina,
pripominajic pribeh o bohoch, ktori chytali hus a pili z pohara, ktory sa zazratne
doplioval. V holandskom a nemeckom maliarstve povodne anticky namet Filemon a
Baukida nadobuda vyrazné krestanské odtiene; bol natol’ko oblibeny, ze prenikol aj
do T'udového prostredia, do velkono¢ného pribehu o JeziSovi a apostolovi Petrovi,
ktori chodili po svete a raz dosli do domu bohatej gazdinej, ktord im odmietla podat’
kusok chleba a vyhnala ich, zatial’ co chudobné vdova im upiekla poslednt sliepku a
sama s det'mi i8la spat’ hladnd. Hostia zmizli a rdno vdova nasla v popole vyhasnutého
ohniska vaje¢nt Skrupinu cell zo zlata.

Ojedinele sa objavuje aj tretia scéna, ktora vychadza z Janovho evanjelia (20,19
a nasl.; pozri kapitola Vzkriesenie Pana). Meno Emauzy sa Vv nej sice nespomina, ale
islo o zjavenie u¢enikom na druhy defi po sobote, ked’ zo strachu pred Zidmi sedeli v
tme a ,,za zatvorenymi dverami‘ a zjavil sa im Kristus a pozdravil ich slovami: ,,Pokoj
vam.”“ Kompozicia zobrazuje iba Krista a dvoch ucenikov sediacich za stolom.
Zriedkavy bol nadmet Névrat ucenikov do Jeruzalemu a Zvestovanie ostatnym
apostolom.

Veceru v Emauzoch situovali do refektarov klastorov, ako symbol klastornej
pohostinnosti, od renesancie ndmet komponovali ako naprotivok Poslednej vecere. V
baroku vyjav obcas straca sakralny réz a stdva sa zamienkou k malovaniu krajiny a
jedlo na stole sa meni na zatiSie, ktoré sa prave v tomto obdobi konstituuje ako
samostatny tematicky druh.

Starozakonné predobrazy Vecere v Emauzoch: a) Abraham hosti troch
anjelov (Genezis 18,1-19). Abrahama navstivili v jeho stane v Mamre traja muzi.
Hned’ poznal, Ze st to anjeli (uenici spoznavaji zmftvychvstalého Krista). b) Traja
mladenci v peci ohnivej (Daniel 3,25-28). Danielovi druhovia sa odmietli klanat’
Nebukadnezarovej zlatej soche, preto ich hodili do pece. Bola tak rozzeravend, Ze
plamene spalili katov, ktori chlapcov do nej hodili, ale védzni zostali nazive. Tak kral’
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spoznal silu Boha Izraela. ¢) Jakob prinasa otcovi Izakovi pokrm (Genezis 27,18 a
nasl.). Jakob prinasa otcovi jedlo, aby dostal pozehnanie prvorodeného. Stary a
nevidiaci Jakob “spoznava“ syna, o ktorom sa domnieva, Ze je to Ezau, podl'a vone
Siat a rak (uéenici spoznavaju Krista podla sposobu, akym lame chlieb). d) Jozef sa
dava spoznat’ svojim bratom (Genezis 45,3 a nasl.). Jozef pocuva spoved’ svojich
previnilych bratov, zl'utuje sa nad nimi a dava sa im spoznat’. €) Samson je med zo
zdochliny leva (Sudcov 14,8 a nasl.). Cestou k domu svojej vyvolenej prepadol
Samsona lev. Zabil ho holymi rukami (Kristus zabija pekelnu obludu). Ked po
nejakom case opdt’ iSiel touto cestou, nasiel mrtvolu leva a v jeho tele bol roj vciel a
med (sladkost’ JeziSovho ucenia podmienend Spasitelovou smrt’ou). Nabral ho rukami
a po ceste ho pojedal. Doniesol aj matke a otcovi a oni ho jedli, ale nevedeli, ze ide o
med, ktory vybral z tela leva (Jezis lame chlieb a dava jest’ apostolom, ktori ho hned’
nespoznali). f) Béaz pozdravuje Zencov (Rit 2,4 a nasl.). Ked Rut ovdovela,
neopustila manzelovu rodinu. Raz isla zbierat’ klasy na pole, ktoré patrilo pribuznému
jej manzela, Boéazovi. Boaz dosiel na pole, pozdravil zencov slovami: Pan nech je s
vami (Kristus pozdravuje u¢enikov emauzskych). V8imol si medzi zencami Rut a
pochvalil ju, Ze ostala verna rodine a I'udu Izraela, hoci bola povodom *Moabcanka.
Ked prisiel Cas jedla, vyzval ju, aby prisadla a ldmala si chlieb a namacala ho vo
vinnom octe (Kristus v Emauzoch lame chlieb a obnovuje zvidzok so svojimi druhmi;
eucharistia).

*

Emauzy. Miestne meno Emauzy, v gréckej podobe Emmas, latinskej Emaus je
vykladané ako “l'ud zavrhnuty*“. Vyklad, ktory vychddza z hebrejského Hamma,

uvazuje o vyzname “teply®, “jarny“. Arabsky ndzov je Imwas. Etymolégia slova nie je
spolahlivo podloZend, ba dokonca ani miesto nie je presvedc¢ivo lokalizované.

Dedina Emauzy sa zrejme nachéadzala dve-tri hodiny peSo severozdpadne od
Jeruzalemu (Lukas uvadza 60 stadii, co predstavuje 11km). Dnes sa uz osada neda
presne lokalizovat. Jednou z moZnosti je dne$né mesto "Avans, ktoré sa nachadza
32km severozdpadne od Jeruzalemu na mieste, kde zidovsky vojvodca Juda
*Makabejsky roku 166 pr.Kr. porazil Antiochovho vojvodcu Gorgiasa. Jeho
vzdialenost’ od Jeruzalemu vsak nezodpoveda LukaSovym udajom, ak neberieme do
uvahy text Sinajského kodexu z 2.poloviny 4.storocia a d’alSie rukopisy, ktoré udavaji
vzdialenost’ osady od Jeruzalemu 160 stadii. To by predstavovalo pre putnikov dlhu,
nie vSak neuskuto¢nitel'na (viac ako celodennu) cestu.

Pokial’ ide o iné miesta, vzdialené od Jeruzalemu asi 11km, uvazuje sa o dvoch:
0 dedine El-qubeibe z 1.storocia, v ktorej kriziaci nasli zvysky pevnosti a nazvali ju
Castellum Emmaus. Toto El-qubeibe vSak nie je mozné vysledovat d’alej ako do
1.storocia.

Rimsky historik zidovského povodu *Josephus Flavius sa zmiefiuje o vojenskej
koloénii cisara Vespasiana, ktora sa nachadzala pri Ammaous, priblizne Sest’
kilometrov od Jeruzalemu. Vedci ju stotoznili s Caloniou ¢i Chirbet Beit Mizzou. Ani
v tomto pripade vzdialenost’ nevyhovuje LukéaSovej sprave, je naopak prili§ mala,
avSak situdcia sa meni, ak LukaSovych 60 stadii bolo myslenych ako cesta tam a
naspit’ (rimska jednotka dizky stadion [stredoveky hon] = 186m).

Nazvy: Vefera v Emauzoch, Emauzy, lat. Fractio panis, tal. Cenna a
Emmaus, nem. Mahl in Emmaus, angl. Meal in Emmaus.
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NEVERIACI TOMAS

(Jén 20,24-29)

*

Tomas, jeden z Dvanastich (gr. Thoma de heis ton dodeka = Tomds jediny z
Dvandastich), nazyvany (gr. elegon un auto) tiez Didymus (gr. Didymos; lat.
Didymus), nebol s nimi (gr. ik én met auton), ked’ prisiel Jezi§ (pozri kapitola
Vzkriesenie Pdna). Ostatni u€enici mu hovorili: ,,Videli sme Pana (gr. ton ho
Kyrios).* Ale on im povedal: ,,Dokial (gr. ean mé¢) neuvidim na jeho rukach stopy
(gr. typos) po klincoch a nevlozim svoj prst (gr. dachtylo) do ran po klincoch
a nevlozim svoju ruku do (gr. halo = do) jeho boku (gr. pleurd = bok), neuverim
(gr. 1 me).«

O osem dni (gr. kai meth hémeras okto) boli jeho u€enici zasa vnutri a Tomas
bol s nimi. PriSiel JeZi$, hoci dvere boli zatvorené, stal si doprostred a povedal:
»Pokoj Vam (gr. eiréné hymin; hebr. sdlom).“ Potom povedal Tomasovi: ,,Vloz
sem prst apozri moje ruky! Vystri ruku a vloz ju do (gr. ha/o) méjho boku!
A nebud’ neveriaci (gr. mé ginu apistos), ale veriaci (gr. alla pistos)!* Tomas§ mu
povedal: ,,Pan méj a Boh mdj (gr. Ho Kyrie mu kai Theé mu; lat. Dominus et Deus
noster)!“ Jezi§ mu povedal: ,,Uveril si (gr. me pepisteukas), pretoZe si ma videl (gr.
hoti heorakas = ze si uvidel). Blahoslaveni ti (gr. makarioi eian ekeinoi), ¢o nevideli
auverili.«

Nebud’ _neveriaci . Qr. mé ginu apistos; podla niektorych autor hovori ku
krestanom Tomasovej obce V Edese, Partii a Indii, aby ich odvratil od nespravneho
chapania aktu vzkriesenia, pritom apostola Tomdasa pouziva ako literarny ndstroj.
Pdan moj a Boh méj : gr. Ho Kyrie mu kai Theé mu, niektori (Mastin) sa domnievajui,
Ze janovska tradicia prevzala toto vyznanie viery z ndroku rimskeho cisara Domitiana,
aby bol uctievany ako Dominus et Deus noster (pozri Christologicky cyklus II.:
Povolanie prvych ucenikov, Apokalypticky cyklus : Umucenie sv.Jana). Blahoslaveni
ti, o nmevideli_a uverili : gr. makarioi eian ekeinoi = blahoslaveni ti; vicsina
komentatorov odkazuje na traktat *Midras Tanchuba (6,32), kde sa pise 0 rabinovi
Simonovi ben Lakisovi, ako chvdli toho, kto na seba berie jarmo Bozieho kralovstva
bez toho, aby videl udalosti, ktoré sa odohrali na *Sinaji.

Néamet Neveriaci Toma$ sa objavil uz v 8.storo¢i (nastenna malba kostola
S.Maria Antiqua v Rime; slonovinovy reliéf od Majstra z Echternachu, 990). Bol
nepretrzito obl'ibeny a propagovany, lebo spiial jednu z hlavnych funkcii sakralneho
umenia, podopierat’ ¢lanky krestanskej nauky.

Jan uvadza, ze sa Kristus zjavil apoStolom v miestnosti so zavretymi dverami,
preto sa v stredovekych kompozicidch, hoci miestnost’ ni¢ nenaznacovalo, zobrazovali
zavreté dvere ako *atribat vyjavu (mozaika v S.Appolinare v ¥Ravenne, 520-526). Od
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renesancie niekedy vyjav situovali do honosnych reprezentacnych priestorov. Velki
barokovi umelci potlac€ali iluzivny priestor a ststred’ovali sa na samotny figurdlny
vyjav (Caravaggio, 1599; Rembrandt, 1634).

Zakladny ikonograficky typ sa sformoval pomerne skoro, v 4.storoCi
a pretrvaval v principe nezmeneny aj v nasledujucich starociach: Kristus stoji so
zdvihnutou rukou, pochybujuci Tomas mu vklada ruku do rany v boku (Andrea del
Verrocchio, 1476). Cez otvoreny Cerveny plast vidno Kristovi rany. V neskorom
stredoveku Jezi§ obCas drzi kriz ¢1 zastavu vzkriesenia (Verrocchio, 1483; Rembrandt
van Rijn, 1638).

Postoj apoStola Tomasa a vkladanie ruky do rany zobrazovali v réznych
obmenach: Tomas stoji vd¢Sinou na strane, kde je rana, ojedinele aj na strane opacnej
(Caravaggio, 1610), iba zriedkavo kl'aci. Chysta sa bud’ vlozit' ruku do rany,
pripadne uz ju ma vlozenu (Verrochio, Rembrandt, Simone Cantarini, 17.st.), alebo
mu ju tam vklada sam Kristus.

V' minimalizovanej ikonografickej verzii zobrazovali iba Krista a Tomasa,
klasicky typ spoluvytvarali aj ostatni apoStoli, rozmiestneni v skupinach okolo Jezisa,
ustredného bodu kompozicie. Caravaggio maloval iba dvoch, CastejSie sa objavuju
vSetci Jedenasti, Rembrandt pridava aj svité Zeny.

V romanskom a gotickom umeni ojedinele zobrazovali aj predchéddzajicu scénu
Kristus sa v Tomasovej pritomnosti zjavuje jedenastim aposStolom (siensky maliar
Duccio di Buoninsegna, 1308-1311). Napis vyjavu je prevzaty z Apostolského
vyznania viery: “Descendit ad inferos, tertia die resurrexit a mortius® (Zosttpil do
pekiel, treti den z mftvych vstal).

Staroziakonné predobrazy Neveriaceho Tomasa: a) Prisaha Abrahamovho
sluZzobnika (Genezis 24,2 a nasl.). Napriek tomu, Ze Abraham vedel, Ze Boh vzdy
spinil svoj sl'ub a zahrnul ho pozehnanim, chcel mat’ uplnu istotu (neveriaci Tomas),
Ze aj tentoraz sa mu splni prianie a jeho syn Izdk si nevezme za Zenu Kanaanku.
Prikazal preto sluzobnikovi, ktorého posielal na nevestou: ,,Poloz ruku pod moje
bedra* (staroveka prisaha na bedra alebo stehno, eufemizmus pre falus, symbol Zivota
= paralela ku Kristovmu zranenému boku, z ktoré¢ho sa “zrodil* ve¢ny zivot). b) Izak
si overuje prvorodenectvo Ezaua (Genezis 27,21 a nasl.). Zomierajtci Izak viac
miloval svojho syna Ezaua a chcel mu udelit’ pozehnanie prvorodeného. Nakol’ko mu
uz neslazil zrak, chcel mat’ istotu (neveriaci Tomas) a overoval si totoznost' syna
¢uchom - vona Siat po ulovenej zverine, a hmatom - Ezau bol chlpaty (Tomas vklada
ruku do Kristovej rany). ¢) Jakob v zapase spoznava v siperovi anjela a Ziada
poZehnanie (Genezis 32,25 a nasl.). Noc pred stretnutim s bratom Ezauom, ktorého
sa Jakob vel'mi obaval, lebo ho iskokom pripravil o otcovo pozehnanie prvorodeného,
Jakob zaspal. Snival sa mu sen, v ktorom zapasil s “niekym* aZ do svitania. V zépase
bol bolestne zraneny (hmatatel'ny dokaz existencie nebeskej bytosti), jednako len boj
nevzdal a obstal v skuske odvahy a vytrvalosti. Poznal, Ze jeho stper je anjel a ze si v
zépase vydobyl priazenn Boha (Jakob dostdva nové meno lzra-el = zapasi Boh/zapasi
s Bohom/zapasi za Boha). Jednako len chcel mat’ istotu (neveriaci Tomas), Ze priazen
je ista, a preto prosil o pozehnanie. NavySe chcel znat meno anjela (podla
staroorientalnych predstav v pripade nudze mohol Boha kedykol'vek privolat). d)
Jozef dotykom na Jakobovo lono prisaha pochovat’ ho v hrobke predkov
(Genezis 47,29). Posledné roky zivota travil Jakob v dome syna Jozefa v Egypte.
Vedel vsak, ze jeho miesto je v Kanaane (spojenom s pris'ubmi Boha). Preto Ziada
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Jozefa, ktory ako syn je povinny otca pochovat’, aby ho ulozil do hrobu predkov. Jozef
suhlasil, ale Jakob chcel mat istotu (neveriaci Tomas), preto poziadal syna, aby
prisahal na jeho lono/bedra (zdroj Zivota). Ked sa tak stalo, Jakob sa sklonil k hlave
167ka (dokaz vd’a¢nosti a odovzdania do Bozej vole). e) Gedeon Ziada od anjela
znamenie ohladne budiceho vit’azstva svojho vojska (Sudcov 6,36 a nasl.).
Zidovsky vojvodca Gededn chce mat’ istotu (neveriaci Tomas), Ze Boh si skutoéne
zela jeho vitazstvo nad pohanskymi Midjancami, ktori v 1100 pr.Kr. ovladali strednt
Palestinu a uctievali Baala a AStaru. Na znamenie suhlasu vylozi pred stan ov¢ie rino.
Ak bude rino vlhké od rosy a zem okolo neho ostane suché, bude vediet’, Ze Boh ho
poveril, aby porazil Midjancov (Tomas vklada ruku do Kristovej rany). f) Balaamova
oslica (Numeri 22,23). *Moabsky kral’ Balak si zavolal vestca *Balaama, aby preklial
Izraelitov, podmanujucich si nové Uzemia a kmene Kanaanu. Dufal, ze veStcova
kliatba oslabi priazen, ktorou ich obdaril Jahve. Boh dovolil vestcovi ist’ za Baldkom,
ale prikazal mu, aby robil iba to, co mu On sam dovoli. K putujicemu Baladmovi
zoslal anjela, ktory sa postavil do cesty oslici, takze sa nechcela pohnit’ a dokonca
vesStca zastavovala (oslice, resp. ich hikanie, slazili pri veSteni, ohlasovali nestastie;
Boh prejavuje svoju vol'u a varuje vestca). Nakol'’ko Balaam Bozieho posla nevidel,
nevSimal si Bozie znamenia a neuveril, kym oslica neprehovorila 'udskym hlasom
(Tomas sa dotyka Kristovej rany).

*

Apostol Tomas. Grécke meno Thomas bolo zrejme odvodené z *aramejského
te‘oma’ = dvoj€a; z toho vyplyva, ze mend Didymos a Thomas su synonyma. Na
otazku ¢i dvojca bol, sa neda jednozna¢ne odpovedat’. Grécky vyraz didymos moéze
naznacovat dva nazory na ta istll vec, nesie v sebe vyznamy dvojity, dvojaky ale i
pokrytecky. V apostolovom pripade didymos vyjadruje jeho pochybnosti, ale tiez fakt,
ze Tomas, na rozdiel od ostatnych uéenikov, spoznal zmftvychvstalého Krista dvomi
zmyslami, zrakom a hmatom. Jeho vyznanie viery “Mgj Pan a moj Boh* predstavuje
vrchol Janovho evanjelia; je svedectvom pravdy o zmftvychvstani Jezisa.

V Case povolania za apostola Zil v Galilei a niektori badatelia sa domnievaju, ze
aj on sa zivil rybolovom (pozri Christologicky cyklus I1.: Povolanie prvych ucenikov).
KonkrétnejSie udaje o apostolovi TomaSovi sa nachadzaju iba v Janovom evanjeliu.
Prva zmienka (11,16) sa viaZe k JeziSovej ceste do Betanie v Case umrtia Lazéara a
obdobi, ked’ sa uz Zidovski ndbozenski predstavitelia rozhodli JeZiSa zabit. Apostoli
JeziSa od cesty do Betadnie odradzali, ale Tomas bol ochotny ist’ k Lazdrovmu hrobu a
prijat smrt’ z rik Zidov: ,,Toma$ zvany Didymus povedal ostatnym muéenikom:
Pod’me aj my, aby sme umreli s Nim.*“ Vtedy sa prejavil ako odvdzny muz, ale
Citatelia evanjelii ho poznaju skor ako nedovercivého a netrpezlivého ucenika. Taky sa
prejavuje v Janovi (14,5) pri Kristovej rei na rozlucku pocas poslednej vecere. JeZi$
hovoril o tom, ze v dome jeho Otca je vel'a pribytkov a on im ide pripravit’ miesto.
Ked vyslovil slova: ,,A cestu, kam idem, tam znate*“, povedal mu Toma4s: ,,Pane,
neviem, kam ideS. AkoZe moéZeme poznat’ cestu?!“ V kanonickych textoch sa
spomina v Matasovi (10,3), Lukasovi (6,15), Janovi (11,16; 14,15; 20,19-29) a
Skutkoch apostolov (1,13). Tomas bol zrejme skutocnym misionarom a jeho ¢innost’
dala vznik krest'anskym zborom v Edese, Partii a Indii.

Jeho osoba je opradena viac legendami ako historickymi spravami. Podla
starobylej tradicie bol stavitelom a murdrom sucasne. V stredovekych legendach
vystupuje apostol Tomas ako misionar Indov a Partov; neskorsSie sa o jeho misii vela
pochybovalo. Podl'a syrskej tradicie spoc¢iatku pdsobil v Palestine a asi okolo roku 43
odiSiel do Habesa, odtial’ plaval do Perzie, kde hldsal evanjelium na uzemi dnesného
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Iraku, Irdnu a Turkménska. Potom pokradoval do Baktrie v strednej Azii pri hornom
toku riecky Amudarji v dneSnom Pakistane, Uzbekistane a Tadzikistane. Odtial’ sa
podla malabarského *breviara dostal az do Ciny, zrejme po tzv.hodvéabnej ceste. Z
Ciny odisiel do juznych ¢asti Indie (znamejsia legenda s dlhSou tradiciou). Tu sa
krestanstvo uchovalo dodnes a starobylymi omsovymi obradmi sa hlasi k apostolovi
Tomasovi.

Syrski krestania z Malabaru na juhozdpadnom pobrezi Prednej Indie
vyhlasovali, ze Tomas, ktory evanjelizoval Partov, bol usmrteny oStepom a pochovany
v Mylapore ned’aleko Madrasu na vychodnom pobrezi Prednej Indie. Staroveky
kamenny kriz oznacuje miesto, kde lezalo aposStolovo telo, kym ho roku 394
nepreniesli do Edessy (dnesné Urfy v Turecku). Existenciu kriza nad apostolovym
hrobom potvrdili Portugalci, ktori roku 1522 prisli do Indie. Druha verzia legendy
hlasa, ze ostatky stale spocivaji v Indii na mieste, ktoré sa teraz vola San Tome. V
9.storo¢i bolo spojenie apostola Tomasa s Indiou natol’ko vzité, ze wessexsky kral
Alfréd posielal almuznu nielen do Svidtého mesta Rima, ale aj “do Indie k
sv.Tomasovi a sv.Bartolomeovi®“ (podl'a *Voraginovej Zlatej legendy aj apostol
Bartolomej bol misiondrom v Indii, kde navstivil chram bohyne AStary a zvitazil v
boji s démonom, ktory v chrame sidlil). Niektori badatelia predpokladaju, ze
TomasSove ostatky preniesli z Edessy na grécky ostrov Chios v Egejskom mori a odtial
do Ortony v oblasti Abruzzi v strednom Taliansku. Putovanie relikvii sv.Tomasa tvori
vyznamnu Cast’ cyklu o Zivote a smrti sv.Tomasa.

TomaSova prezyvka neveriaci sa okrem udalosti zjavenia zmftvychvstalého
Krista vztahuje aj k pribehu nanebovstupenia Panny Marie (pozri Christologicky
cyklus I.: Madona). Okolo roku 1300 vznikla Legenda o sv.pase Panny Marie, v ktorej
sa hovori, Ze Tomas opét’ nebol spolu s ostatnymi v okamihu smrti Panny Mérie. Ako
sa ponahlal na oblaku k jej imrtnému 16zku, ndhle videl stipat’ jej telo v okruhu
anjelov na nebesa. Neveril svojmu zraku a opit’ chcel mat’ istotu, hmatatel'ny dokaz.
Poprosil Mariu, aby mu dala znamenie, Ze bola skutocne vzatd medzi spoloCenstvo
svitych. Panna Méria mu poZehnala a hodila mu z neba svoj pas, ktory ako cennu
relikviu uchovévali v KonsStantinopole; od roku 1365, ked” Byzancia celila stale sa
stupniujucim utokom Turkov, ju preniesli do katedraly v Prate blizko Florencie. Klisok
udajného Mariinho zavoja z byssového (morského) hodvabu, uloZzeného v kristalove;j
miske s vrchnakom, vlastnil aj rimsko-nemecky cisar Karol IV. Ziskal ho z Trieru a
dnes tvori sti€ast’ chramového pokladu katedraly sv.Vita v Prahe.

Néamet Marie odhadzujlicej zavoj niekedy tvori sii€ast’ zobrazenia Nanebovzatia
Panny Marie alebo, menej Casto, Korunovacie Panny Marie (pozri Christologicky
cyklus I.: Madona). Na obrazoch Tomas kla¢i dole na zemi a drzi alebo sa natahuje
za jednym koncom pasu, ktory Maria nechava spadnat’. Niekedy sa scény z(cCastiiuju
ostatni apostoli alebo archanjel Michael, ktory zastaval dolezité miesto v krest’anskych
podsvetnych mytoch (pozri Apokalypticky cyklus: Vazenie dusi) i ako ochranca
cirkvi, ktora Panny Maéria stelesiiovala. St¢ast’ou vyjavu je otvoreny a prazdny Mariin
hrob. Namet bol oblibeny medzi florentskymi umelcami pod ndzvom Madona s
pasom (relief na Porta della Mandorla, 15.st., dom vo Florencii). Pribehy o
nedoverc¢ivom Tomasovi maju jasny vychovny ucel: Blahoslaveni ti, ktori nevideli a
predsa uverili.

K apostolovmu pobytu v Indii sa viaze aj tretia legenda, zaznamenand v
apokryfnych Skutkoch ToméSovych (3.st.) a Zlatej legende (13.st.). ZvyCajne ma

nazov Palac kral'a Gundafora. Ked’ bol Tomas v Cézarei Filipovej, zjavil sa mu Boh a
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prikazal mu, aby sa odobral k indickému krali Gundaforovi, ktory vyslal sluzobnika
Abbana vyhladat’ architekta pre stavbu svojho palaca. Cestou sa Tomas a sluzobnik
zastavili na svadbe kralovskej dcéry, pocas ktorej casnik udrel apostola po tvari
(paralela k scéne Posmievania sa Kristovi). Tomas vyhlasil, Ze odtial' neodide, kym
ruku, ktora ho udrela, neprinest psy. Vestba sa naplnila, caSnika zabil lev a psy
priniesli do hodovnej siene ¢asnikovu ruku. Kral’ si uvedomil silu TomaSovho Boha a
poziadal proroka, aby pozehnal Zenicha. V noci sa zdal novomanzelom rovnaky sen:
snivalo sa im, Ze ich objima kral' ozdobeny drahymi kamenmi. ApoStol Tomas im
vylozil sen: kral’ je Kristus, ktory ich vyzyva, aby ho nasledovali. Nevesta Pelagia sa
potom zasvitila Kristovi a zomrela mucenickou smrtou a Zenich Dionyzius posobil
ako biskup. Kral' Gundaforus prikazal TomaSovi navrhnit’ a postavit’ palac a venoval
mu na to vela prostriedkov. Pocas kralovej nepritomnosti TomaS obratil na
krestanstvo vela kralovych poddanych (Véclav Vaviinec, freska na klenbe
klastorného chramu na Malej Strane v Prahe) a zverené peniaze rozdal chudobnym.
Ked’ sa Gundafor vratil, Toma§ mu ozndmil mu, Ze jeho palac je prichystany v nebi a
uvidi ho po svojej smrti, ¢o panovnika rozzurilo. Dal apostola vsadit' do vézenia a
chcel ho popravit. Vd’aka Tomasovej modlitbe bol vzkrieseny kralov mftvy brat Gad.
Ked’ sa vratil medzi zivych, potvrdil, Ze Tomas hovori pravdu. Gat (alebo Gundaforus)
mal videnie krasneho nebeského palaca (vecny zivot) a tuzil ho mat’. Apostol vSak
povedal, Ze bohatstvo moze stazit’ cestu do neba. Tomas povolal vSetkych uboziakov
z provincie a vyznacil im dvanast’ stupiiov k cnostiam: viera v Boha, prijatie krstu,
zdrzanlivost, l'utovanie hriechov, pokénie, pohostinnost, hl'adanie Bozej vdle vo
vSetkom konani, laska k priatelfom, laska k nepriatelom, zachovavanie Bozich
prikazov (pozri Cnosti a Neresti v Slovniku). Napokon sa Gundafor (alebo Gad) stal
krestanom. Palac kral'a Gundafora sa nachadza na gotickych katedralach, neskorsie sa
objavuje uz iba zriedkavo. Pribeh stcasne vysvetl'uje, preCo sa sviaty Tomas stal
patrénom architektov a stavitelov.

Legenda pokracuje pribehom o tom, ako Tomas v Indii priviedol na pravu vieru
Sintika a jeho priatel’ku Mygdoniu, ktord bola manZelkou Charisia. Charisius poziadal
krala Mazdaa, nech posSle svoju manzelku za Mygdoniou, aby jej vyhovorila
rozhodnutie stat’ sa krest'ankou (a neplnit’ si manzelské povinnosti), ale napokon sa
krestanskou stala aj kral'ovna. Kral’ sa na apoStola Tomasa rozhneval a dal ho postavit’
na rozpalené Zelezné platne, ale zdzra¢ne otvoreny pramen ohen zahasil. Podobne
nezraneny vysiel Tomas 1 z rozpalenej pece.

Zobrazovana je aj TomaSova mucéenicka smrt’ (P.P.Rubens, 1637-38, obraz pre
kostol sv.ToméaSa na Malej Strane v Prahe). Ked’ kral’ nutil v Kalamine (Majlapur
ned’aleko dneSného Madrasu) TomdaSa uctievat’ jeho sochu (paralely k pribehom o
prorokovi Danielovi), apoStol porucil démonovi, ktory v soche sidlil, aby ju znicil.
Velknazi chrdmu, v ktorom socha stala, potom Tomasa prebodli mecom alebo (podla
Skutkov Tomasovych) ubodali $tyrmi oStepmi. Mucenikovo telo pochovali krest'ania a
nad miestom jeho udajnej smrti bola roku 1547 postavena katedrala. Zlatd legenda
uvadza, ze okolo roku 230 dal rimsky cisar Marcus Aurelius Severus (¥235) na
prosby Syr¢anov preniest’ telo do Edessy. Namet Tomasova smrt’ zobrazuje apostola
ako mucenika objimajtceho stip s ostepmi v tele.

Svity Tomas byva zobrazovany ako star§i muz, na Vychode niekedy bez fuzov.
V renesanc¢nom umeni sa ¢asto objavuje aj ako mladsi muz. Jeho atributmi s pravitko
alebo uholnik (stavitel’ palaca), ostep a dyka (néstroj jeho mucenickej smrti) alebo pas
(odkaz na Nanebovstipenie Panny Madrie). Jeho napis je vzaty z Creda - aposStolského
vyznania viery: Descendit ad inferos, tertia die resurrexit a mortius/Zosttpil do pekiel
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a treticho dna vstal z mrtvych (pozri Christologicky cyklus II.: Povolanie Petra a
Ondreja).

*

Rozne tradicie, syrska, egyptska, uvadzajl, ze apostol Tomas sa menoval Juda,
Cize v rukopisoch sa objavuje ako Juda Tomas. Okrem TomaSovho evanjelia (2.-4.st.)
mu boli pripisané Tomasove skutky (2.-3.st.), TomaSovo evanjelium detstva (koniec
2.st.), Tomagovo zjavenie (5.st.,) a Zalmy Tomasove.

*Tomasovo evanjelium. Ide o apokryfny, *koptsky pisany text zo 4.storocia,
ktorého grécky original siaha az do 2.storoc¢ia. Rukopis prezradza *gnostické nazory a
spolu s apokryfnym MatuSovym a Filipovym evanjeliom sa v stredoveku tesil velkej
obl'ube. Tvori ho sibor 114 udajnych JezisSovych vyrokov, 16gii, ur¢enych iba pre
vykvet jeho nasledovnikov. *Narativny material, podobenstva, Zzivotné zésady,
prislovia atd’., su uvadzané¢ bez logického poriadku. Niektoré logia zavisia od
*synoptickej tradicie (Matisovo, Markovo a LukdSovo evanjelium), iné Cerpaju zo
starSiecho zidovsko-krestanského tstneho podania. Spis je v sucasnosti predmetom
dokladného stadia v oblasti vedeckého badania.

Skutky Tomasove. Apokryf, zrodeny v gnostickom prostredi na zaciatku
3.storocia, opisuje cesty apostola Tomasa v Perzii a Indii, jeho zazraky a mucenicku
smrt’. Podl'a odbornikov bol napisany v syréine, pravdepodobne v Edesse.

Pseudo-Tomasovo evanjelium detstva. Ide o najcennejsi text, aky apokryfna
literatira pozna, plny stredovekych bizarnych spojeni, podobny homérskym eposom a
romskym l'udovym rozpravkam. Je plny drsnych Zartovnych scén a nemravnej lyriky,
porovnatelny s modernymi komiksami, akénymi filmami, pocitacovymi hrami alebo
jazykom webovych stranok. Niektori badatelia ho datuji do druhej poloviny
2.storoCia, ale pre slohovi nejednotnost’ je toto datovanie tazko preukazatelné.
Témou textu su pribehy JeziSovho detstva, nezbednosti a prvé zazraky.

Nazvy: Jezi§ a Tomas, lat. Thomas incredulud, tal. Incredulita di Santo
Thommasso, nem. Ungliubiger Thomas, angl. Incredulity of Thomas.

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 240 z 262




Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B.

Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

VZKRIESENIE KRISTA/ZMRTVYCHVSTANIE KRISTA
ZAZRACNY RYBOLOV IL/JEZIS SA ZJAVUJE V GALILEI

(Jan 21,1-14)

*

Potom (po zjaveni Tomdsovi a ucenikom v Jeruzaleme) sa Jezi§ znova zjavil
(gr. fanerosen) svojim (gr. heauton) udenikom (a to) pri Tiberiadskom mori.
A zjavil sa takto: Boli spolu Simon Peter, Toma$, nazyvany Didymus, Natanael
z Kany Galilejskej, Zebedeovi synovia a ini dvaja z jeho u¢enikov. Simon Peter
im povedal: ,Idem lovit’ ryby.“ Povedali mu: ,,P0jdeme aj my s tebou.“ ISli
a nastupili na lod’. Ale v tej noci nechytili ni¢.

Ked’ sa uz rozodnilo (gr. proias de édé ginomenés = ked uz nastdvalo rdno),
stal JeZi§ na brehu; ale ucenici nevedeli, Ze je to Jezis. A Jezis§ sa opytal: ,,Deti (gr.
paidia), nemate nie¢o na jedenie (gr. prosfagion = pokrm, ryba)?*“ Odpovedali mu:
»Nemame.“ On im odpovedal: ,,Spustite siet’ Z pravej strany lode a najdete.“ Oni
spustili a pre mnozstvo ryb (gr. apo ton pléthiis ton ichthyon) ju uZz nevladali
vytiahnut’. Uéenik, ktorého Jezi§ miloval (apostol Jan, pozri kapitola Posledna
vecera), povedal Petrovi: ,,To je Pan (gr. Ho Kyrios estin).“ Len ¢o Simon Peter
pocul, Ze je to Pan, prepasal si (gr. diazonnynai) Saty, bol totiZz (gr. gar) obleceny
len nalahko (gr. ependytés = vrchny odev), a sko€il do mora. Ostatni ucenici prisli
na lodi, lebo neboli d’aleko od brehu, len asi dvesto lakt'ov, a siet’ s rybami tahali
za sebou.

Deti : gr. paidia, oslovenie deti je sucasne intimnym  a autoritativinym
pristupom. Pravd _strana lode : viac ako pravolava symbolika (prava = Stastna
strana), ide 0 zdaujem o neuspesnii vypravu, comu zodpoveda aj déverné oslovenie deti,
alebo o jeden z mnohych zazracnych cinov Mesiasa. Pre_ mnoZstvo ryb . gr. apo ton
pléthus ton ichthyon; apo = cez; pléthos = mnozstvo). To je Pdn : gr. Ho Kyrios
estin, JeziSa spoznavaju ti z apostolov (Peter aJan), ktori mali ucast v pribehu
U prazdneho hrobu (pozri kapitola Zmrtvychvstanie Krista). Bol obleceny len
nal’ahko . Qr. ependytés = vrchny odev, V zmysle mal iba rybarsku koselu, rybarsky
odev; Peter sa prepasal, aby sa mohol obleceny vo vode lahko pohybovat. TotiZ : Qr.
gar, castica Qar uvadza vetu, ktora dodatocne oznamuje znamy fakt; casto vsak je
pouzitd tam, kde upozornuje na doéleZitu myslienku (pozri Christologicky cyklus II.:
Povolanie Petra a Ondreja). Dvesto _lakt'ov : asi 900m,; llaket = 0,45m; v tomto
pripade vzdialenost Krista od ucenikov nema Ziadny zazracny podton ako v kapitole
Kristus kraca po vinach (pozri Christologicky cyklus I1.).

Ked’ vystupili na breh, videli rozloZenu pahrebu (gr. anthrakian = o/es) a na
nej poloZenu rybu (gr. opsarion) a chlieb. JeZi§ im povedal: ,,Doneste ryb, ¢o ste
teraz chytili!“ Simon Peter $iel a vytiahol na breh siet’ plni vel’kych ryb. Bolo ich
stopit'desiattri. A hoci ich bolo tol’ko, siet’ sa nepretrhla. JeZi§ im povedal:
LPod’te jest'!“ A nik z uéenikov sa ho neodvazil spytat’: ,, Kto si?“, lebo vedeli, Ze
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je to Pan (gr. hoti ho Kyrion estin, ucenici uz nemaju pochybnosti o vzkrieseni
Jezisa).

PoloZend ryba : gr. opsarion; tri vyrazy pre rybu, ichthys, prosfagion, opsarion,
svedcia o dlhej a zlozitej historii spravy, pozri Christologicky cyklus II.: Poverenie
Petra. Stopdt'desiattri : zmysel ¢isla neobjasneny.

Jezi§ pristapil, vzal chlieb adaval im; podobne aj rybu. To sa JeZi$
ucenikom zjavil (gr. fanereo = zjavujem) uZ treti raz od svojho zmrtvychvstania.

Vzal chlieb a ddval im; podobne aj rybu : *eucharistické pozadie rozdelenia
chleba aryby (pozri kapitola Posledna vecera); odkaz na zdazrak Rozmnozenia
chlebov a ryb (pozri Christologicky cyklus II.). Treti raz : alebo autor zle pocital,
alebo Maria Magdaléna nebola pokladand za ucenicku (gr. mathétés).

Namet Zazratny rybolov (II.), ilustrujici Janov text, sa ponaSa na Zdzracny
rybolov (l.), vychadzajaci z LukaSovho evanjelia. Dej sa odohrava po Kristovom
vzkrieseni a patri k jednému zo zjaveni Krista u¢enikom. Obe zobrazenia sa pomerne
tazko rozliSujt, preto sa zvyknu odliSovat’ nazvom alebo Cislicou. V Zazracnom
rybolove II. mava Kristus na rukach rany po ukrizovani, zvycajne stoji na brehu, nie
vlodi, a v ¢lne sedia siedmi apostoli. K identifikacii posluzi aj Peter brodiaci sa
vodou Kk Spasitel'ovi a Peter sa brodi vodou, aby bol u neho ¢im skor a presvedc¢il sa,
ze je to Kristus. Namet byva zaclenovany medzi Zmrtvychvstanie a Nanebovstupenie
JeZisa spolu s nametmi Noli me tangere, Vecera v Emauzoch, Neveriaci Tomas.

Namet zjavenia zmitvychvstalého Krista u¢enikom pri Tiberiadskom mori sa
vyskytuje pomerne zriedkavo (fresky v kostole sv.Apostolov v KonStantinopole, 6.st.).
Scéna niekedy pripomina namet Kristus kraca po vindach (pozri Christologicky cyklus
I1.), v ktorej Peter rovnako vystupuje z ¢lna do vody. Tam vSak stoji Kristus na
hladine, nie na brehu. Povestny je obraz Svajciarskeho maliara Konrada Witza
(1444), ktory biblicky pribeh situoval na Zenevské jazero s Mont Blancom v pozadi.

*

Bohaty rybolov. Cirkevni otcovia videli v bohatom rybolove predobraz plodnej
prace apostolov, ktori sa pod Petrovym vedenim stali ozajstnymi rybarmi dusi (Lukas
5,1-10). Neprekvapuje, ze v Janovom pribehu rybolove, v ktorom sa zjavuje
vzkrieseny Kristus svojim ufenikom a naplni ich siete rybami, hl'adali stredoveki
myslitelia rad symbolov a tajomnych ¢iselnych kodov. Pokial’ ide o pocet ryb 153,
pokusali sa o rozlastenie pomocou *gematrie, alebo v pribehu videli alegériu alebo
hl'adali urcity matematicky symbol. Najvyznamnejsi latinsky cirkevny spisovatel,
filozof ateoldg Augustin z Hippo Regia (17430), zakladatel' *patristiky, podava
komplikovany symbolicko-matematicky vyklad: ,Ked sa ¢islo 17 povySi na
trojuholnik, vyjde ¢islo 153. Ked’ pocitame od 1 do 17 a priratame k tomu vSetky
medzi tym leziace Cisla, vyjde 153. Ked’ sa prirata 1 ku 2, vyjde 3; pripo€itanim cisla
3 mas 6; pripo¢itanim 4 mas§ 10; pripo€itanim 5 mas 15; pripoCitanim 6 mas 21;
pripo¢itanim eSte zvys$nych Cisiel (do sedemnastky) a k tomu samotné ¢islo 17
dostanes Cislo 153. Tak sc¢itanim prvych sedemndstich ¢isiel dojde k Cislu, ktorym sa
naznacuje zmierenie spravodlivosti amilosti, ¢innosti a pokoja, bozského
a 'udského®; hlboko mysticky zalozeny Augustin, ktory v mladosti Studoval platonsku
filozofiu a neskér manicheizmus, uéenie, ktoré Cerpalo babylonskych a perzskych
mytov, ponukol okrem tohto aj rad dalSich, eSte zlozitejSich vysvetleni tajomného
Cisla 153.
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Zaujimava je pasaz v apokryfnom *Tomasovom evanjeliu (Logion 8): , A
povedal (Jezi§), Ze ¢lovek je podobny midremu rybarovi. Ten hodil svoju siet’ do
mora a vytiahol ju z mora plni malych ryb. Medzi nimi naSiel ten midry rybar
velki, dobru rybu. Vyhodil v§etky malé ryby do mora a vybral bez vahania ta
vel’kil rubu. Kto ma usi na pocuvanie, nech pocuje.“ Nie je sice vysvetlené, kto
alebo €o sa mieni touto jedinecnou rybou, ale zaver, ze ide o Krista, ma svoje isté
opodstatnenie. Podl'a niektorych interpretov mudry rybar je obrazom duchovného
Cloveka, velkd ryba zodpovedd odhalenému tajomstvu a je poznanim duchovného
zékladu l'udstva, zdverecna Cast’ (Kto ma usi na pocuvanie, nech pocuje) je prevzata
z apokalyptickej tradicie (pozri Apokalypticky cyklus: Videnie siedmich svietnikov,
Selma morskad); vtomto pripade vsak nadobuda nova funkciu. Je vyzvou k seba
pochopeniu, zatial’ ¢o motiv posledného sudu ustupuje do tizadia.

Rybolov. Predpoklada sa, ze rybolov sa objavuje uz v strednej dobe kamennej,
t.J. unas v obdobi 10 000-5000pr.Kr. Egypt ako centrum vtedajSieho kulturneho sveta
vynasiel nové spdsoby lovu ryb, ktoré su znadzornené na stenach hrobiek, papyrusoch
a inych objektoch. Na lov pouzivali jednoduché trsti nové lode, pletené siete, koSe
z vibovych prutov, harpuny, ostepy, haciky a haky. Dokonca sa pokusali o umely
odchov ryb a u vyssich vrstiev sa objavila snaha rybolovu pre zabavu.

V Grécku boli rybari povazovani za niZSiu socidlnu vrstvu, preto ndmety rybolovu st
v umeni zriedkavé. Napriek tomu z niektorych archeologickych nalezov vieme, Ze
ryby lovili pomocou prutov, harptn, do sieti a pasci. Vel'a vedomosti o rybolove od
Grékov prevzali Rimania.

V konstantinovskom obdobi 3.-4.storoc¢ia az do neskorého stredoveku 15.storocia sa
zdokonal'ovali rybolovné techniky minulosti a postupne prechadzalo aj na Sportovy
rybolov, ktory uz nebol len zdrojom obzivy. Okrem lovu do sieti sa pouzivali rozne
pasce zalozené na principe napliania a vypustenia vodného kanala umelo
vybudovaného ¢lovekom, v Azii sa uplatiioval lov pomocou papierového draka, lov
pomocou cvicenych kormoranov, v Portugalsku boli pouzivané cvicené vodné psy,
ktoré za sebou tahali siet’ k brehu. Na uzemi Velkej Moravy rybari pouzivali haciky,
zavazia, ostne a siet'ovacie ihly, ale aj lov na ndvnadu. Slovania pouZivali pri rybolove
luk, oStep, harpunu, vrSe, mal¢ vrhacie siete, vel'ké az 30 m dlhé tazné siete
s olovenymi a pieskovcovymi zavaziami na vrchu opatrené topolovymi plavakmi,
prehltacie dvojhagiky. Zivé ryby sa prechovavali v jamach, umelych ramenéach
a studniach. Mftve ryby sa konzervovali udenim a solenim. 16.storocie, predovsetkym
v Cechach, je dobou budovania velkych umelych nadrzi, rybnikov a vznikaji prvé
rybarske cechy. Slobodny rybolov bol sucastou privilégii kralovskych miest, hoci
hradni pani tieto privilégia obchadzali a Ziadali od rybarov poplatky. V 18.storoci,
v Case priemyselnej revolucie, zacal vyznam klasického rybarstva klesat’, ale naopak
stiipal zdujem o Sportové rybarstvo.

Rybarska symbolika. Krestanskd rybarska symbolika (ryba, siet, udica)
vychadzala zo starobylej tradicie rybolovu. V staroveku bola siet nevyhnutnou
pomockou ¢loveka nielen pri rybolove, ale aj love vSeobecne. Bola strasnou zbraiiou v
rukéch sumersko-akkadského stvoritel'ského boha Marduka, ktory do nej chytil a
usmrtil obludu Tiamat, bohynu temndt praocednu. Mezopotamsky boh Ningirsu,
hlavny boh mesta Laga$ a straZzca ornych a vojnovych poli a zavlazovacich kanélov,
bol zobrazeny na *stéle, ako drzi symbol svojej neobmedzenej moci, siet’ so
zajatcami. Egyptské reliéfy zobrazuju faradna s tromi bohmi, ktori na znamenie
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vlastnictva a vitazstva nad vSetkym zivym tiahnu siet, v ktorej su chytené vtaky,
zvierata, ryby aj l'udia.

Siet’. Siet’ je Bozou zbranou aj v Starom zakone. Prorok Ezechiel (17,20) varuje
posledného judského krala Sidkijasa (koniec 6.st.pr.Kr.), ktory porusil zmluvu s
Jahvem, podl'ahol natlaku babylonského krala Nebukadnezara a nechal odvliect’ do
zajatia poprednych obcanov kralovstva, varuje: ,,Vystriem proti nemu siet’, chyti sa
do moéjho osidla; potom ho odvediem do Babylonu, kde ho budem sudit’ pre
vierolomnost’, ktort proti mne spachal.“ Rovnakt symboliku najdeme v prorokovi
Habakukovi (1,14): ,,Pane...Pudi (lzraelitov) robi§ podobnymi rybam v mori,
plazom, ktori nemaju vladcu. VSetkych (nepriatel’, babylonsky kral’) vylovil svojou
udicou, povyt’ahoval svojou siet’ou a pozbieral do svojho Cerena, preto sa raduje
a plesa.“ Zalmista (31,5) prosi svojho Boha: ,,Vyvle¢ ma z tej siete, ktorii mi tajne
nastrazili, ved’ si moje tto¢isko.“ Zalmista (116,3-4) narieka: ,,Ked’ ma omotali
povrazy smrti a zmocnili sa ma uzkosti podsvetia...vzyval som Pianovo meno.*
Kazatel (9,12) upozoriiuje: ,,Clovek nepozna svoj &as; ale ako ryby chytaji do
zhubnej siete a ako vtaky uviaznu v osidle, tak moZe aj Adamovych synov
zasiahnut’ osidlo v nest’astnom case.*

JeziSovym pdsobenim sa siet’ zo smrtonosnej zbrane meni na nastroj spasy. V
evanjelidach Peter a rybari svojim uspeSnym rybolovom symbolizuju néstroje Bozej
zachrany (Lukas 5). Ked’ evanjelista opisuje zdzrany rybolov, je to pre Citatel'ov
nevyslovena pripomienka, ze apostoli boli JeziSom povolani stat’ sa rybarmi l'udi (Jan
21; pozri Christologicky cyklus Il.: Povolanie prvych ucenikov). Nebeské kral'ovstvo a
Posledny sud su prirovnavané k sieti, ,,ktora sa spusti do mora a pojme vsetko
mozné; ked’ je plna, vytiahnu ju na breh, sadnu a ¢o je dobré, vyberaju do
nadob, ¢o je zlé, vyhadzuju von* (Matus 13,47).

V ranokrest’anskych vytvarnych dielach, najmi na sarkofagoch, vidame I'udi
pol'ujicich na apostolov so sietou: “dobra zvest“ - evanjelium predstavuje ich
najcennejsiu korist’. Siet’” s malymi rybkami symbolizuje cirkev, naproti tomu siet’ s
chytenym vtac¢ikom (dusou) odkazuje na Humilitas (Pokoru). Siet s rybami je
*atributom apostola Ondreja.
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NANEBOVSTUPENIE PANA

(Marek 16,19-20; Lukas 24,50-51; Skutky apostolov 1,9-11)

*

Ked’ im to Pan Jezi§ povedal (v Jeruzalemu ucenikom sediacim pri stole za
zatvorenymi dverami), bol vzaty do neba a zasadol po pravici Boha (Marek).
Potom ich vyviedol von azZ k Betanii, zdvihol ruky (gr. eparas tas cheiras; podobne
Exodus 17,11) a pozehnal ich (gr. eulogeo = zZehnam, podobne Exodus 39,43). Ako
ich Zehnal, vzdialil sa (gr. dhistémi) od nich a vznasal sa (Qr. anafero = vznasam
sa) do neba (Lukds). Ked’ to povedal (Ze ucenici dostani dar Ducha Svétého a budii
zvestovat' dobru zvest do celom svete), pred ich ofami sa vzniesol (gr. analémfthe =
bol vzaty hore) a oblak im ho vzal spred o¢i (Skutky).

Oni sa roziSli a vS§ade kazali. Pan im pomahal aich slova potvrdzoval
znameniami, ktoré ich sprevadzali (Marek). Oni sa mu Klanali (gr. proskyneo =
klaniam sa) a s vel’kou radost’ou (gr. chara) sa vratili do Jeruzalemu. Stale boli
Vv chrame a velebili Boha (Lukds). A kym uprene hPadeli (ucenici) k nebu, ako
odchadza, zastali pri nich dvaja muZovia v bielom odeve (nebeské bytosti)
a povedali: ,,MuZovia galilejski, ¢o stojite a hPadite do neba (gr. uranon; lat.
caelum; hebr. hassama’ jerah = smerom k nebu)? Tento JeZzi§, ktory bol od vas
vzaty do neba, pride tak, ako ste ho videli odchadzat (ohldsenie *parizie na
konci vekov; pozri Apokalypticky cyklus: Posledny sud; SKutky).

AKkysi knaz Finees, ulitel’ Adas alevita Angios prisli z Galiley do
Jeruzalemu a vypravali predstavenym synagogy, kiiazom a *levitom: ,,Videli sme
Jezisa s jeho ucenikmi, ako sedi na hore Mamilch a hovori svojim ucenikom:
»Chod’te do celého sveta a kazte kazdému stvoreniu. Kto uveri a prijme Kkrst,
bude spaseny; kto vSak neuveri, bude odsudeny. Tych, ktori uveria, budu
sprevadzat’ tieto znamenia: V mene mojom budid vyhanat démonov a hovorit’
novymi jazykmi; budi brat’ hadov do ruk a ak vypiju nieo smrtiace, ni¢ sa im
nestane; na chorych budu klast’ ruky a uzdravia ich.« Zatial’ ¢o JeZiS eSte hovoril
k svojim ucenikom, videli sme, ako bol vzaty hore na nebo“ (*Nikodémovo

evanjelium, oddiel XIV,1; 2.-4.st.).

Mamilch : neznama hora v Galilei, Vv rukopisoch skomolend na Mambéch,
Maléch, Mofék, Monfé, v latinskej verzii na Mambre, podla verzie A Jezis vystupil na
nebo v Galilei, podla verzie B na Olivovej hore pri Jeruzaleme, zrejme preto, aby to
bolo suladu so Skutkami apostolov 1,12.

Nazajtra zasadala rada synagogy a pytala sa ich (Fitneesa, Adasa, Angia)
a povedala: ,,Skuto¢ne ste videli JeZiSa sediaceho na hore Mamilch, ako uci
svojich dvanast’ ucenikov, a videli ste, ako bol vzaty na nebo?“ A muzi
odpovedali a povedali: ,, Tak, ako sme uvideli, Ze bol vzaty na nebo, tak sme to aj
povedali® (*Nikodémovo evanjelium, oddiel X1V 5).
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Anna$ povedal: ,,Rozdel'te ich, aby sme videli, ¢i bude ich re¢ suhlasit’.«
Rozdelili ich a ako prvého zavolali Adasa a povedali mu: ,,Ako si videl, Ze bol
JeZi§ vzaty na nebo?“ A na to povedal Adas: ,, Ked’ eSte sedel na hore Mamilch
a ucil svojich ucenikov, zazreli sme oblak, ktory zatienil jeho aj jeho ucenikov,
a ten oblak ho vydvihol na nebo a jeho udenici lezali tvirami k zemi.“ Potom
zavolali kinaza Finea... a ten prehovoril rovnako... A spytali sa opiAt’ Angia, aj on
odpovedal rovnako...“ (*Nikodémovo evanjelium, oddiel X1V 6).

Bolo poludnie a tma zahalila celti Judeu, oni (Zidia) sa znepokojili a bali sa,
Ze snad’ slnko zapadlo, ked’ eSte Zil Je totiZ napisané: ,,SInko nesmie zapadnut’
nad usmrtenym®. A ktosi povedal (katom): ,,Dajte mu pit’ ZI¢ a ocot.“ Oni to
namiesali a dali mu to pit’. A splnilo sa vSetko a naplnili mieru hriechov nad
svojou hlavou. A mnohi chodili so svetlami v domnienke, Ze je noc, a padali na
zem. A Pan vykrikol a volal: ,,Moja sila, moja sila, ty si ma opustila.“ A ako nahle
to povedal, bol vzaty hore. V tu hodinu sa roztrhla chramova opona v Jeruzaleme
(*Petrovo evanjelium, zlomok V, 2.-3.st.).

Tzv.dlhsi zaver. Nanebovstipenie Pana tvori sicast’ Uryvku tradicne zndmeho
ako “Marek 16,9-20%, tiez tzv.dlhsi zaver, Ariostov ¢i Aristinov zaver. Objavuje sa
v radu rukopisov, v niektorych pripadoch mu predchadza este tzv.kratSi zaver, v
ktorom sa po verSi 16,18 nasleduje text, uvedeny v Kapitole Zbozné zZeny pri
Kristovom hrobe: ,,Ale oni, ked’ vysli z hrobu, utiekli a stale sa triasli a chveli, lebo
sa bali. Ale vSetko, ¢o im bolo nariadené, stru¢ne oznamili tym, kto boli s Petrom.
Potom sa im zjavil i sam JeZi§ a od vychodu aZ do vychodu po nich poslal svita
a nepominutel’nu velebnost’ ve¢nej spasy. Amen.*

Tzv.dlhsi zaver chyba v niektorych najlepsich gréckych rukopisoch (Sinajskom
a Vatinkanskom), rovnako v niektorych ddlezitych starovekych verziach. Zda sa, Ze
ho nepoznali cirkevni otcovia Klement Alexandrijsky (i pred 215) alebo Origenes
(1245). Eusebios z Cézarey (¥338/339) a cirkevny ucitel' a latinsky cirkevny
spisovatel’ Hieronymus (7420) tvrdili, Zze chybal takmer vo vsetkych gréckych
rukopisoch, ktoré poznali. Jeho jazyk asStyl sa natolko 1iSi od ostatného textu
Markovho evanjelia, ze ho badatelia nepokladaju za pévodny: ,,Ked’ rano v prvy
den tyzdia vstal z mitvych, zjavil sa najprv Marii Magdaléne, z ktorej kedysi
vyhnal sedem zlych duchov. Ona iSla a zvestovala to tym, ¢o s nim byvali a teraz
boli smutni a plakali. Ale oni, ked’ poculi, Ze Zije a Ze ho videla, neverili (pozri
kapitola Noli me tangere). Potom sa zjavil dvom z nich na ceste, ked’ i§li na vidiek.
Aj oni to povedali ostatnym, ale ani oni im neverili (pozri kapitola Cesta do
Emauz). Napokon sa zjavil Jedenastim, ked’ sedeli pri stole, a vy¢ital im neveru
a tvrdost’ srdca (16,14), Ze neverili tym, ¢o ho videli vzkrieseného. A povedal im:
»Chod’te do celého sveta a hlasajte evanjelium vSetkému stvoreniu. Kto uveri
a da sa pokrstit’, bude spaseny; ale kto neuveri, bude odstiideny. A tych ¢o uveria,
budi sprevadzat’ tieto znamenia: v mojom mene budu vyhanat’ zlych duchov,
budu hovorit’ novymi jazykmi (pozri kapitola Vyliatie ducha svitého), hady buda
brat’ do ruk a ak nie¢o smrtonosné vypiju, neuskodi im; na chorych budi
vkladat’ ruky a ti ozdraveju.* Ked’ im to Pan JeZzi§ povedal, bol vzaty do neba
a zasadol po pravici Boha. Oni sa roziSli a vSade kazali. Pan im pomahal a ich
slova potvrdzoval znameniami, ktoré ich sprevadzali.

Freerovo logion/Freerov kodex. V tzv.dlhSom zavere Washingtonského
rukopisu sa objavuje na verSom 16,14 Uryvok, nazyvany Freerovo logion alebo
Freerov kodex. Badatelia ho pokladaji za vsuvku, vlozenti sem preto, aby bola
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zmiernena JeziSova kritika Jedendastich vo versi 16,14, kde ich kara pre tvrdost’ srdca
a preto, ze neuverili tym, ktori ho videli vzkrieseného. Tato vsuvka sa usiluje vysvetlit’
neveru apostolov vplyvom doby, v ktorej zili (doby podriadenej Satanovi) skor, kym
JeziSova smrt’ a zmitvychvstanie otvorili moznost’ pravej viery a spravodlivosti. Jazyk
a stylistika logia sa opit’ odliSuje od ostatného textu Markovho evanjelia: ,,A oni
(apostoli) sa obhajovali a hovorili: ,,Tato doba bezpravia a nevery je poddana
Satanovi, ktory nedovol’uje, aby to, ¢o je zne¢istené duchmi (démonmi), pochopilo
Boziu pravdu a moc.* ,Zjav nam preto uz svoju spravodlivost’,* hovorili
Kristovi. A Kristus im odpovedal: ,,L.ehota Satanovej pravomoci je uZ naplnena,
ale blizia sa iné nebezpecenstva. AvSak bol som vydany na smrt’ za hrieSnych,
aby sa obratili k pravde a uz nehresili, a aby sa stali dedi¢mi nebeskej duchovnej
a nepominutel’nej slavy spravodlivosti.*

V neskorom stredoveku sa sucastou liturgického obradu stalo divadelné
predstavenie (pozri Christologicky cyklus L.: Pasiové hry). V klenbe kostola sa
nachadzal otvor, tzv.himmeloch, cez ktory po ¢itani z evanjelia pomocou lan a kladiek
vytahovali a spust’ali obraz alebo sochu Krista a predvadzali tak Nanebovstupenie. Na
veriacich pritom padali kvety alebo obilie ako obrazné Kristovo poZehnanie l'udstva.
Potom, ¢o obraz zmizol veriacim z oci, objavovala sa horiaca figurina Satana, niekedy
iba vechet slamy, a z vyvySeného miesta bola hodend pred oltar na znamenie
JeZiSovho triumfu. Podobné zariadenia mali mnohé stredoveké kostoly, medzi inymi
aj bratislavsky dom sv.Martina. Neskorsie, ked’ boli tieto stroje zdokonalené, nahradili
plastiky a obrazy zivi herci. Dnes sa Nanebovstipenie zvy€ajne iba naznacuje
odstranenim sosky zmftvychvstalého Krista z oltara. V 16.storo¢i Tridentsky koncil
akékol'vek vystavovanie soSiek, ¢i i§lo o Krista, Pannu Mariu alebo in¢ho svitého
alebo svitca, prisne zakazoval, ale zakaz sa nedodrziaval. Az do neskorého stredoveku
sa na sviatok Nanebovstipenia Pana konali procesie a na ich zaver bola zahasena
vel'’kono¢na svieca paskal (pozri Christologicky cyklus 1.).

Najstarsie vyobrazenia Kristovho nanebovstiipenia sa objavuji v 4.storo¢i. Na
najstar§ich pamiatkach na Vychode a v Taliansku Krista vynéasaji anjeli, ¢ize ide o
nanebovzatie (*Diptych Barberini, zac. 6.st., Louvre). Tento obrazovy typ ma svoj
povod v rimskom alebo syrskom (Palmyra) ndhrobnom umeni, kde zboZsten¢ho
panovnika zobrazeného v medailone (pozri Christologicky cyklus I.: Imago clipeata)
vynaSaji na nebesd géniovia ¢1 bohyne vitazstva, viktorie. Obmena tohto
vychodokrestanského typu sa objavuje aj na sever od Alp (reliéf *tympanénu Porté
Miegeville St.Serin v Toulouse, 1119). V ranych kompoziciach horu Nanebovzatia
zastupuje visok, kopcek, neskor vyjav rozsirili jednotlivé stromy - olivy. V renesancii
pribeh zasadili do klasicky budovanej krajiny. Nad zemou, v nebeskej zéne sa v
oblakoch vznasal Kristus, zapinali ju anjeli, ruka Bozia, alegorické postavy &i nebeskd
brana (pozri Apokalypticky cyklus). Kunsthistoria v stredoveku rozliSuje typ Krista
stojaceho, sediaceho na trone a miznuceho, d’alej typ jednotlivo sa vznésajuceho alebo
kracajuceho, so vzhl'adom *oranta, v skoku, zo strany alebo spredu, s mandorlou
alebo bez nej. Na fragmentoch sarkofagov v Arles a Clermonte a na mnichovskom
slonovinovom diptychu Nanebovstipenia (400) sa Kristus pondhl'a dlhymi krokmi
hore strmym uboc¢im, zatial' o Bozia ruka vystupujica z oblakov ho berie za ruku,
aby ho vytiahla k sebe alebo je prijimany Bohom otcom (slonovinovy reliéf, 400,
Mnichov). Obraz Nanebovzatie Pana na dverach kostola S.Sabiny v Rime (5.st.),
zobrazuje Krista na vrchole hory, ako ho dvihaju do vysky dvaja anjeli, zatial' ¢o
Styria apostoli stoja na ubo¢i a uzasnuto gestikuluji. Z tejto kompozicie sa zjavne
vyvinul neskorsi zvy€ajny obrazovy typ Nanebovzatia so smutiacimi ucenikmi a ¢asto
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s Pannou Mariou, s dvoma objasiiujucimi anjelmi na spodnej Casti obrazu a Kristom v
mandorle, nesenym a sprevadzanym modliacimi sa anjelmi v hornej ¢asti obrazu.

V nadvidznosti na Zjavenie (14,4) boli na vyrezdvanych oltaroch zobrazované
stopy JeziSovych noh na pahorku. Niekedy este vidime obrubu $iat a nohy, ktoré
opustaju plochu obrazu (drevorez Albrechta Diirera z cyklu tzv.Malych pasii, 1509-
1511) a zarmutenych apostolov. Byzantské podanie Nanebovstipenia sa lisilo od
zépadného.

V prisne posvitnom vychodokrestanskom umeni bolo zdvdzné zobrazovat’
Krista vzdy celého a z ¢elného pohl'adu. Zvycajne bol ordmovany mandorlou, ktort
niesli anjeli. Tento typ bol vhodny na vyzdobu chramovej kupoly. Variant ucelene;j
postavy neskorSie preberali velki majstri zdpadnej renesancie, priCom stile viac
zdoraziiovali vlastny podnet Krista v procese nanebovstipenia. V zapadnom
romanskom a gotickom umenti je Castd postava Krista v profilu akoby vystupujuca na
nebesa. Aj tu je zvycCajne oramovand mandorlou. V tejto podobe Casto zdobi zapadné
priecelia chramov, naymd *tympandny hlavnych *portalov. Treti typ ukazuje Krista
doslova sa stracajiceho v oblaku. Dole vidno iba chodidla. VSetky tri varianty
(spredu, zboku, zdola) sa vyskytuju aj v renesancnom maliarstve.

Celistvé znazornenie vystupu je rozdelené do dvoch casti, hornej a spodnej
(nebo a zem). Na nebi vytvara postava Krista strednii ¢ast’ a nohami spociva na
oblaku. Je obklopena cherubinmi zoskupenymi do tvaru mandorly, niekedy drzi
zastavu vzkriesenia a pravou rukou zehnd. Po oboch strandch na vyvazenie
kompozicie st umiestneni anjeli, ktori niekedy hraji na hudobné nastroje,
predovsetkym na husle a lyru, nastroje velebenia Boha (pozri Apokalypticky cyklus:
Anjeli pri Poslednom sude). Na zemi stoja apoStoli a s posvitnou uctou hl'adia uprene
hore na stipajucu postavu, alebo kl'a¢ia a modlia sa. Je ich jedenast, bez Judasa
ISkariotského a zvyc€ajne sa medzi nimi objavuje Panna Maria, symbol matky cirkvi,
ktort po sebe Kristus zanechal na zemi (Majster VySebrodského oltara, 1350). Vedl'a
Panny Marie zvycajne stoji z jednej strany sv.Peter s kI'i¢mi v ruke a z druhej strany
sv.Pavol s meCom. KIice a me¢ odkazuju na bojovnu cirkev, evanjelium prindsané
neveriacim, Zidom (Peter) a pohanom (Pavol). Vo vyjave byvaji aj dvaja oble¢eni
anjeli, ktori sa zjavili apoStolom.

V barokovom umeni, tak ako v inych nosnych témach, napriklad v UkriZovani,
sa postupne straca symbolickost’ a narasta expresivita umeleckého prednesu. Prestava
sa uplatnovat formalna kompozicia Nanebovstipenia, mizne mandorla (eSte sa
objavuje na Rembrandtovom obraze z roku 1636, kde Krista v polohe *oranta
obklopeného svetelnou Ziarou vynéasaju anjeli na nebesd) a anjeli sa ¢im dalej viac
ponasaji na ozdobnych puttov.

Namet Nanebovstipenia Pana je casto vyuzivany na vyzdobu stropov, pre ktoré,
rovnako ako v pripade apotedzy (pozri kapitola Modlitba na Olivovej hore), je
osobitne vhodny. Renesancné a barokové umenie vytvara iluzivne kompozicie
prostrednictvom techniky *trompe 1’oeil. Motiv mandorly, ktorda obklopuje postavu
stojacu na oblaku, bol v niektorych pripadoch, najmi v talianskom renesancnom
maliarstve, kopirovany podla divadelnych rekvizit stredovekej nabozenskej dramy.

Starozakonné predobrazy Nanebovstipenia Pana: a) Jakob vidi v sne
stiipat’ anjelov po rebriku do neba (Genezis 28,10-22). Na ceste do Charanu za

nevestou, ked’ uz zapadlo slnko, dal si Jakob pod hlavu kamen a usnul. V sne videl
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rebrik stojaci na zemi a siahajuci az do neba. Po flom vystupovali poslovia BoZi, anjeli
(Jakob sa stretava s Bohom, Kristus sa stretiva s Bohom Otcom). b) Elia§ na
ohnivom voze odvezeny na nebesa (2Kralov 2,9-15). Ked’ sa prorok Elias uberal s
Elizeom do Gilgalu. Boh oznamil svoju vol'u povzniest’ ho na nebesa. Elid$ oznamil
svojmu druhovi, o ¢om hovoril s Bohom a ten ho poprosil o prorocké dedi¢stvo po
Elidsovi. Elizeus sa dozvedel, ze sa tak stane vtedy, ked’ bude schopny vidiet’ ElidSovo
vzatie na nebesa. Ako sa rozpréavali, oddelil ich od seba ohnivy voz t'ahany ohnivymi
konmi a Elia$ vo vichrici vystapil na nebesa. Podl'a papeza Gregora Velkého (1731;
Homiliae in Evangelia) bol Eli4$ na nebesa odvezeny, zatial’ ¢o Kristus na ne vystupil
sam). Pribeh je sucasne chapany ako predobraz Zostupu Krista do podsvetia. ¢) Vzatie
Henocha na nebesa (Genezis 5,18-23). Pribeh je sucasne chapany ako predobraz
Zostupu Krista do podsvetia.

*

Nanebovsttipenie Pana. Podl'a kanonickych sprav k nanebovstipeniu Pana (lat.
Ascensio Domini) doslo pocas hostiny s apostolmi v Jeruzaleme (Marek), na hore pri
Betanii (Lukas), na Olivovej hore (Skutky), na hore Mamilch v Galiley
(*Nikodémovo evanjelium) Styridsat’ dni po Kristovom zmftvychvstani.

Zjavenie JeziSa vSetkym svojim ucenikom bolo vyrazom snahy podporit
pravdivost zazraku nanebovstupenia ¢o najvacsim poctom svedkov. To ma korene
Vv zidovskom sudnictve. Kristovo nanebovstipenie bolo poslednym zjavenim pocas
jeho pobytu na zemi v tejto podobe. O desat’ dni sa uz zjavuje ako Boh v
jeruzalemskom dome pocas zidovského sviatku tyzdiiov Savu’ot (gr. Pentekostés;
slov. *Turice). Jeho druhy navrat (*paruzia) na zem uz ma nastolit’ vytizené tisicro¢né
kralovstvo na zemi (pozri Apokalypticky cyklus).

V Novom zakone neexistuje ziadna ind alternativa zakoncenia série zjaveni
zmfitvychvstalého Krista. Casté odkazy na Krista sediaceho po pravici Bozej a na jeho
navrat z neba v den posledného sudu tiez predpokladaji, Ze k nanebovzatiu doslo.
Cirkev nepripasta myslienku, Ze sa evanjelisti v tak zasadnej veci mylili alebo si
vymyslali, lebo v Case pisania ich sprav (podla vacSiny stcasnych historikov boli
posledné texty napisané okolo roku 60, podl'a inych okolo roku 90) Zili eSte niektori z
apostolov, ktori mohli ich vyroky posudit. Viera v Kristovo nanebovstupenie sa stala
jednym z ¢lankov apoStolského vyznania viery a sucast'ou cirkevného roka.

O existencii sviatku Nanebovstupenia pise v 4.storoci cirkevny historik Eusebios
z Cézarey. V tom case je uz slaveny Styridsat dni po sviatku Zmiftvychvstania.
Putnicka *Egeria v 4.storo¢i piSe, Ze jeruzalemski krestania v tom case slavili
Nanebovstupenie Krista a Zoslanie Ducha Svitého sucasne, a to pitdesiaty den po
vel'kono¢nej nedeli, ¢ize v zhode s dneSnymi Turicami. O liturgii slavnosti
Nanebovstiipenia Pana pisu carihradsky biskup Jan Zlatotsty (%407), biskup Gregor z
Nyssy (17395), Epifanios zo Salaminy (1403) a papez Lev 1. (7461). V priebehu 9.-
11.storocia sa slavnost’ stala zdvdznou sucast'ou liturgického kalendara.

V mnohych zépadoeuropskych krajinach sa slavnost Nanebovstipenia Péana
spajala s hostinami, na ktorych bola podévana hydina, najmé holubéta (symbol duse,
Ducha Svitého). V Benatkach bolo sucastou oslavy Nanebovstupenia ritualne
zasnubenie benatskeho dozu s Jaderskym morom (pozri Christologicky cyklus L.:
Mysticky sobas). Doza vyplaval na nadherne vyzdobenej a pozlatenej lodi nazyvane;j
Bucentaurus v sprievode gondol na otvorené more a tu hodil zlaty prsten do mora na
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znamenie, ze “hrda Venezia je pafiou Jaderského mora a vSetkych mori.“ Starobyla
slavnost’ zrusil az cisar Napoleon Bonaparte roku 1798.

Symboly nanebovstupenia Pana. Vo vSeobecnosti st symbolmi
Nanebovstipenia Pana strom, §ip a hora. Strom preto, lebo rastie smerom k nebesam
a spaja zem a nebo, Sip symbolizuje bozsky slnecny luc, hora je miestom, kde sa
stretdva zem a nebo. Pre symbolické zobrazenie Nanebovstupenia niekedy umelci
uzivali obraz *grifa. ISlo o velmi zndme monstrum uvedené vo vsetkych
stredovekych *bestiaroch a objavujuce sa aj v heraldike. Grif okrem iného
symbolizoval vladu nad dvoma riSami zivota, nad zemou (vzhl'adom na svoje levie
telo) a vzduchom (vzhl'adom na orliu hlavu a kridla). Jeho typologia sa odvija od
asyrskej zmieSanej bytosti k'rub, z ktorej bol odvodeny hebrejsky cherub, predstavitel
istého stupna anjelskej hierarchie (pozri Apokalypticky cyklus: Nebo). V ranom
krestanstve sa grif zndzornioval aj ako Satan chytajici duse. Neskor, podl'a talianskeho
humanistického basnika Dante Alighieri (F1321), sa stal symbolom oboch podstat
Jezisa Krista, bozskej a l'udskej, pretoze grif bol vlddcom vzduchu i zeme. Slne¢na
symbolika oboch zvierat (leva aj orla) posilnila kladné hodnotenie stredovekého grifa
a premenila ho na bojovnika s diabolskymi démonmi v podobe hadov a *baziliskov
(monStrum v podobe hada s korunkou na hlave, pripadne had s kridlami).
Nanebovstipenie Pana je vo vSeobecnosti spojené so symbolikou rebrika, ktory je
obraznym vyjadrenim spojenia nizSich a vysSich sfér. Symbolicky rebrik so siedmimi
prieckami (planétami) poznali uz perzské Mitrove mystéria. Aj v mimoeuropskych
kultarach sa Samanistické lety dusi v tranze obrazne vyjadrovali vystupom a zostupom
po rebriku. Staroegyptsky vyraz “asken pet” pre vzostupny chodnik boha slnka Rea sa
vSak vztahuje skor na schody ako na rebrik v naSom chépani. Ani krestanstvo si cestu
do neba nebolo schopné predstavit’ inak ako vystup po mystickom rebriku. Z tohto
zdroja podl'a sucasnych badatelov pochddzaji predstavy nanebovstipenia proroka
Elidsa a Krista. Ten isty vyznam rebrika ako prostriedku cesty do neba sa objavuje vo
viziach svitcov a mucenikov, napriklad kartaginskej muceni¢ky Perpetuy (47223),
ktora mala vo védzeni sen o vysokom rebriku t'ahajlicom sa do neba, s me¢mi, kopijami
a s drakom pri jeho péte. Vo vyklade cirkevného otca Augustina (7430), zakladatel'a
krestanskej filozofie, dracia hlava tvorila prva priecku rebrika, lebo ¢lovek nemoze
zacat’ svoj vystup do neba a k vecnej blaZenosti, kym sa nepostavi zoc¢i-voci drakovi,
principu zla. Rovnaky vyznam vystupu k nebeskym sféram maji rebriky na
ranokrestanskych epitafoch zo 4.storocia. Zobrazuji postavu stipajucu po rebriku, pri
pate ktorého sa chuli had. V nahrobnom umeni rebrik pri mene zosnulého naznacuje
vystupenie duse na nebesa. Postupne sa zaina v textoch aj zobrazeniach rysovat
suvislost medzi tymto vyznamom rebrika a Jakobovym rebrikom, ktory je
trojnasobnym znamenim zmluvy medzi patriarchom a Bohom (Jahve Jakobovi
sl'ubuje trojaky spdsob ochrany a Jakob sa zavdzuje ucinit’ ho svojim bohom, dat’ mu
vystavat’ chram a odovzdavat desiatky). Jdkobovo videnie rebrika, po ktorom k otcovi
vyvoleného ndroda zostupuju anjeli, mimoriadne vzruSovalo obrazotvornost’
stredovekych askétov a mystikov, ktori t0zili dosiahnut’ vecnu blazenost” dokonalou
pokorou a odriekanim sa na tomto svete. Vizia Jakobovho rebrika nikdy nechybala v
obrazovych cykloch zdpadokrestanskych chramov. Zakladatel' benediktinskeho radu
Benedikt z Nursie (¥547), pouziva symboliku rebrika, ked hovori, ze ¢lovek
vystupuje cez pokoru a klesa cez pychu. V 8.storo¢i prepracoval formélnu teoldgiu
nebeského rebrika opat Jan Klimakos. Rebriky sii mimoriadne ¢asto zobrazované na
nastennych mal'bach pravoslavnych chramov a klastorov a Casto sa spdjaju s témou
Posledného sudu. Ich zapadoeurdpskou obdobou st moralizujiice rebriky Cnosti na
stredovekych miniatarach. V stulade s davnou vierou¢nou tradiciou cirkevni otcovia
videli v rebriku na nebesa predobraz Kristovho kriza. Téato predstava vychadza z
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davnej symboliky vertikaly spdjajiicej nebo a zem a horizontaly vyjadrujicej Sirku
vecnosti. Neskorobyzantské umenie vyuzivalo predstavu rebrika ako marianskeho
symbolu. Bohorodicka sa stava rebrikom vediicim do neba, lebo cez Boha zostupila na
zem (podla tradicie splodend na zdklade neposkvrnené¢ho pocatia Anny) a cez fu,
JeZiSovu matku a orodovatel’ku za hrieSne l'udstvo, smie ¢lovek vstipit’ na nebesa.
Nakoniec bol rebrik videny v ¢loveku samotnom, v stupnioch, etapach jeho Zivota.
Zostava pripomenut’ mystiku starozakonnych rebrikov vychadzajicu z rabinskych
Spekulécii, tri stupne (poschodia) Noemovej archy (Genezis 6,16), Sest stupiiov
Salamunovho tronu (1Kralov 10,19), sedem schodov k jeruzalemskému chramu z
videnia proroka Ezechiela (40,26-31).

Nanebovstipenie. Predstava cesty do neba nebola vlastna iba krest'anskému
nabozenstvu, stretdvame sa s fiou v mnohych starovekych kultirach, blizkych aj
vzdialenejSich Izraelitom. Egyptskému faradnovi pri vstupe na nebesd pomahala
darkyna vody a ochrankyia mftvych Kebehut. Kracala pred mftvym kral'om so Styrmi
nadobami s Cerstvom (Zivou) vodou, vylievala ich na cestu. Predtym vSak mftvy kral’
v podobe sosky vesteb stravil predpisanii dobu v malom chramiku serdab pri péte
pyramidy a zvlaStnymi malymi otvormi pozoroval hviezdy, ku ktorym mal v ur€éenom
Case sam vystipit. Samotny stupnovity ihlan kralovej hrobky, pyramida, podla
niektorych badatel'ov predstavoval schodisko do neba, rovnakého ucelu ako boli
schodiskové rampy mezopotamskych *zikkuratov, po ktorych stapali k svojim bohom
sumerski, akkadski, asyrski a babylonski krali.

V gréckych mytoch vstupovali na nebesky dvor Olymp héroovia (Herakles) a
bozi vyvolenci (Ganymedes). Zvycajne to bola odmena za ich stato¢nost’ alebo
vynimo¢nu fyzicku krasu. Niektori sa iba teSili z pritomnosti bohov, ini im sluzili,
d’alsi sa bohmi stavali alebo nasli svoje miesto na oblohe v podobe hviezd a urcovali
osudy l'udi (Kassiopeia, Andromacha, Andromeda, Perseus, Kallisto, Arkas, Kefeus,
Oridn, Plejady).

Aj rimska antika prepoZiciavala boZskost vybranym smrtelnikom, cisairom a
vojvodcom, a zobrazovala ich prijimanie do neba v pritomnosti nebeskej suity.
Prikladom takého aktu je nanebovstupenie Alexandra Velkého, ktoré bolo
zobrazované eSte v *romanskom umeni. Alexander je zobrazeny ako muz, ktory sa
vznaSa s dvoma okridlenymi bytostami, *nohmi alebo *sirénami po stranach svojho
voza. Tento nadmet bol sice rdzne interpretovany, ale napisy po stranach vyjavu a
staroveka literatura nikoho nenechévaji na pochybach, Ze ide o maceddnskeho vladara
z pol. 4.st.pr.Kr. a bajny pribeh opisany Pseudo-Kalisthom v diele Historia vojen.
Podobné myty mali aj iné narody *Mezopotamie a Dalekého vychodu, Indie a Ciny.

Vstipenie do pribytku Boha spomina *Stary zakon iba vynimocne (praotec
*Henoch, prorok Elias). Kanonické evanjelia hovoria o nanebovstipeni iba v
suvislosti s poslednym zjavenim zmftvychvstalého Krista. V neskorom stredoveku sa
zrodili legendy o prijati na nebesa d’alSich svdtych a svitcov: Panny Marie, Marie
Magdalény (pozri kapitola Noli me tangere), sv.Jana, sv.Frantiska a d’alSich svitcov.
Vytvarné umenie sa usilovalo ich odlisit od Kristovho vystupu, aby vyhovelo
krestanskej nduke a stredovekej cirkvi, ktord sa riadila predovSetkym zavermi
*Tridentského koncilu (1545-1563).

V pripade Panny Marie sa nepouziva termin nanebovstipenie (ascensio), ale
nanebovzatie (elevatio). Roku 1950 ho papez Pius XII. vyhlasil za dogmu. Iba Kristus

sa proste vzniesol (preklady niekedy pozivaju vyraz “bol vzaty* namiesto “vystupil®),
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zatial’ ¢o Pannu Mariu vyzdvihli a na nebo doniesli anjeli. Terminy nanebovstlipenie a
nanebovzatie preto nie su celkom totozné, rozhodne nie v zmysle aktivneho ¢inu.

Prvym biblickym nanebovstupenim (zatial nerozliSované nanebovstipenie,
nanebovzatic a unesenie) bol nebesky vystup patriarchu *Henocha, Adamovho
potomka v linii Séta. Stal sa predobrazom vsetkych d’aldich nanebovzati, aj toho
posledného po vSeobecnom zmrtvychvstani na konci vekov.

*

Henoch. Genezis (5) opisuje Henocha (hebr. Chanok = zasvitenec < z *kanaan.
chanaku - nasledovnik, zbrojnos), patriarchu z ¢ias pred potopou sveta, ako muza
vynimocnej svitosti, ktory “chodil s Bohom®, t.j. bol sprievodcom Boha, Bozim
vyvolencom, zasvitencom Bozich tajomstiev. Bol potomkom treticho Adamovho syna
Séta, synom Jereda, ktorému sa narodil, ked’ mal 162 rokov. Henochovym synom bol
Matuzalem, ktorého splodil, ked’ mal 65 rokov. Tradicia hovori, ze Henoch zil 365
rokov, €o sved¢i o jeho vztahu k starovekym slneCnym mytom (365 dni slnecného
roka).

Spravu o jeho nanebovstupeni podava Genezis (5,24): ,,Henoch chodil s Bohom
anebolo ho, lebo Boh si ho vzal.“ Je mozné, ze Henochov pribeh odrazajii Zalmy
(49,15; 73,24). Pasaz o Henochovom nanebovzati zrejme zohrali vyznamnil Glohu pri
vytvarani zidovskej predstavy neba a nadeje na spoluzitie spravodlivych s Bohom po
smrti. Pavlov List Zidom (11,5) povazuje Henochovo nanebovstipenie ako dosledok
silnej viery: ,,Vierou bol Henoch preneseny, aby neuzrel smrt’, nenasli ho, lebo
Boh ho preniesol. ESte pred prenesenim si ziskal svedectvo, Ze sa pa¢i Bohu. Bez
viery je totiZ nemozné pacit’ sa Bohu. Lebo kto prichadza k Bohu, musi verit’, Ze
je aze odmiena tych, ¢o ho hPadaju.“ List Judov (14) cituje Henochove
apokalyptické proroctva: .,...prorokoval Henoch, siedmy po Adamovi, ked’
povedal: ,,HPa, prichadza Pan s desat’tisickami sviitych, aby vykonal sud nad
vSetkymi a usvedcil vSetkych zo vSetkych skutkov ich bezboZnosti...“

Podla sti¢asnych badatelov legenda o Henochovi vznikla pravdepodobne v
6.st.pr.Kr. v babylonskej *diaspére ako ndprotivok mezopotamskych mytov o
predpotopnych hrdinoch GilgameSovi a Etanovi, s ktorymi Izraeliti prisli do styku v
7.-6.st.pr.Kr., pocas svojho zajatia. Bajny *hebrejsky Henoch sa v sulade so
starovekou tradiciou stava vyndlezcom pisma podobne ako egyptsky boh Thovt,
prvym muzom, ktorému Boh odhalil tajomstvd vesmiru a ktory ich odovzdal d’alSim
pokoleniam l'udstva.

V neskorsej tradicii 2.st.pr.Kr. vynikd Henoch mudrostou, ktorti ziskal ako
anjelsky sprievodca Boha po nebesach. Svoju ulohu zohral aj ako bozi prorok proti
padlym anjelom. NeskorSia tradicia zdoraziiuje jeho etické ucfenie a najmi
apokalyptické zjavenia o tom, ako dejiny sveta smeruji k poslednému sudu. V
podobenstvach (1Kniha Henochova 71,14-17) je Henoch stelesnenim mesiaSskeho
Syna cloveka a niektoré neskorSie Zidovské tradicie ho stotoziiuju s takmer bozskou
postavou Metatrona (*Targim Pseudo-Jonathan, 3Kniha Henochova, Genezis 5,24).

Ranokrest’anské apokalyptiky vyjadruju nadej, ze sa Henoch spolu s prorokom
ElidSom vratia na zem pred definitivnym koncom sveta. Spis 1Kniha Henochova
(Etiopsky Henoch) predstavuje jedno z najddlezitejSich diel *intertestamentarnej doby
(1.st.pr.Kr. - 2.st.po Kr.). Dochoval sa v etiopéine a Ciastoéne v gréctine, dolezité
fragmenty aj v *aramejcCine. Ostatné diela ozna¢ené Henochovym menom pochéadzaja
az z krestanskej doby: 2Kniha Henochova (Slovansky Henoch) z 1.-2.storocia opisuje

Heslo Christologicky cyklus III. A. — Christologicky cyklus IlI. B. Strana 252 z 262




Marie Ziiborova - Némcova: Encyklopédia krestanského umenia

Henochove videnia, ktoré mal pocas svojej cesty do siedmeho neba. Na jeho gréckom
preklade z hebrejCiny alebo aramejCiny pracoval aj krestansky autor. Jeho konecna
verzia v slovanskom jazyku pochadza pravdepodobne z 10.-11.storo¢ia. 3Kniha
Henochova (Hebrejsky Henoch) je nezéavisla od predoslych dvoch spisov. Pochadza z
2.-3.storo¢ia a ma protikrestanské ladenie a dielo bolo pisané po porazke druhého
zidovského povstania, veden¢ho *Bar Kochbom v rokoch 132-135.

*

Elia8. Izraelsky prorok Elias il v 9.st.pr.Kr. Jeho hebr. meno 'Elijjahu znamena
,Jahve je mdj Boh“. O ElidSovom pdvode sa zmieiiuje iba 1Kralov (17,1) a z textu
vyplyva, ze pravdepodobne prisiel do Izraela zo zajordanskeho Gileadu, kde sidlili
kmene Rubena, Gadesa a Manasa. ElidSova prorockd sluzba je zaznamenand v
1Kralov (17-19; 21) a 2Kralov (1-2) cistou klasickou hebrej¢inou, ktora odkazuje
vznik textov do 8.st.pr.Kr. Pribehy o ElidSovi preto nemohli existovat’ v ustnej podobe
vel'mi dlho. Elias bol sti¢asnikom izraelskych kral'ov z dynastie Omri, Achaba (vlada
874-852) a Achaziasa (vlada 852-854). Z textu 2Kralov (2) dochadzaju badatelia k
zaveru, ze k jeho tidajnému preneseniu do neba malo dojst’ niekedy v Case néastupu
krala Jorama, posledného omriovského krala, na izraelsky tron. Pre dobu tejto
dynastie bol typicky boj kultu boha Jahve a réznych kanaanskych *baalov, v tomto
konkrétnom pripade Baala-Melkarta, ochrancu fenického mesta *Tyru; Achab sa k
jeho kultu priklonil po sobasi s tyrskou princeznou Jezabel.

Biblia, aby podlozila velkost' a pravdivost’ jeho ¢inov, pripisovala ElidSovi
mnohé zazraky (1Kral'ov 17; 2Kralov 2). Za podporu Baalovho kultu potresta Elias
krajinu trojroénym suchom. Potom sa musi ukryvat pred kralovskym hnevom a
zazraénym spdsobom ho kfmi havran. Rozmnozi olej a muku istej vdovy, vzkriesi
dokonca jej syna (podobné pribehy obsahuju aj krestanské myty). Na vrchu Karmel
usporiada Bozi sud nad kiiazmi Jahveho a Baalovho kultu, akysi suboj, v ktorom
pohanski knazi neobstoja a st zabiti.

Elia§ musi uprchntt’ pred hnevom kral'ovnej Jezabel, dcéry Etbala, knaza a kral'a
pohanskych pobreZznych miest *Tyru a Sidonu. Na vrchu *Sinaj ma ELias
apokalyptické videnie vichrice, zemetrasenia a ohila. Ked’ si zaistil svojho nastupcu
Elizea a pomazal ho, vzniesol sa do neba v ohnivom voze tahanom ohnivymi kofimi.
Opis jeho vystupu je podla sucasnych badatelov inSpirovany antickym mytom o
Héliovi vystupujucom na nebesa na slne¢nom voze: ,,Ako tak isli v rozhovore (Elias
a Elizeus), zrazu sa ich oddelil od seba ohnivy voz a ohnivé kone a Elias vystupil
vo vichrici do neba. Ked’ to videl Elizeus, zvolal: ,,Otée moéj, otée moj! Voz
Izraela a jeho pohonic¢!“ A viac ho nevidel.“ V krestanskych predstavach sa Elias
zjavil pri Premeneni (pozri Christologicky cyklus II.) a Nanebovstupeni Pana a vrati
sa na zem v ¢ase Posledného sudu (pozri Apokalypticky cyklus).

Nazvy: JeziSovo vstupenie, lat. Ascensio Domini, tal. Ascensione, nem.
Himmelfahrt Christi, angl. Ascension.
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ZJAVENIE DUCHA SVATEHO/ZOSLANIE DUCHA SVATEHO

(Skutky apostolov 2,1-4)

*

Ked’ prisiel defi *Turic (hebr. Savu ot; gr. Pentekostés), boli vietei (apostoli)
vedno na tom istom mieste (v Jeruzaleme). Tu sa strhol hukot z neba, ako ked’ sa
Zenie prudky vietor, a naplnil cely dom, v ktorom boli. | zjavili sa im akoby
ohnivé jazyky, ktoré sa rozdelili, a na kazdom z nich spocinul jeden. VSetkych
naplnil Duch Sviity a zacali_hovorit’ inymi _jazykmi (gr. glosais lalein = hovoriz
jazykmi), ako im Duch daval hovorit’.

Deii Turic : gr. Pentekostés, hebr. Savu’ot = sviatok Tyzdiov; pitdesiat dni po
sviatku Pesah a ukrizovani Krista, desat’ dni po nanebovstupeni Pana. To_isté miesto -
zrejme cenaculum, veceradlo na *Sione, kde sa konala aj Posledna vecera. Naplnil
Duch _Sviity : dar ducha Svitého apostolom pri prilezitosti sviatku Savu’ot/Turic
zodpoveda textu Jana (20,19-20) a Pavlovho listu Efezskym (4,7). Zaclali_hovorit’
inymi_jazykmi : gr. glosais lalein = hovorit jazykmi; zdzrak hovorenia cudzimi
Jjazykmi = nabozensky fenomén - glosolalia (z gr. glosa = jazyk; lalia = hovorenie);
nezrozumitelné a neartikulované rozpravanie v extaze velebiace Boha, tu duchovny
rozhovor a schopnost nadsene hlasat’ najroznejsim ludom velkost BozZich cinov.

»wUprostred ohiia zostupujuceho z neba zaznel potom hlas, ktory vSetkych
napliioval tctivym strachom, lebo plamei sa zmenil v artikulované hlasky, ktoré
nacuavajuci doverne znali, takZe to, o, o com sa hovorilo, bolo tak jasné, Ze sa
Pudia domnievali, Ze skor vidia ako pocuju“ (Filon Alexandrijsky, Zidovsky ucenec,
740).

Nametom Zoslanie Ducha svitého konci pasiovy cyklus (pozri Christologicky
cyklus 1.), ktory zacal Vjazdom do Jeruzalemu. V stredovekom umeni je namet
prekvapivo vzacny, nakol’ko tvori podstatnu sucast’ krestanskej zvesti, zrodenie cirkvi
samej. V ranom stredoveku kompozicidm dominuje Kristus, z ktorého vychadza
dvanast’ [ucov a zostupuje na apostolov. Na ich Cele je zvycajne sv.Peter, niekedy so
sv.Pavlom (¥*iluminacia v *Perikopach Fridricha Il., 1002-14; Reichenau).

Druhym, velmi rozSirenym variantom kompozicie, je Panna Maria, symbol
Cirkvi a v istom zmysle duchovnd matka apoStolov, obklopena sediacimi u¢enikmi,
ktori maji v rukach knihy ¢i zvitky. Judasa ISkariotského zastupuje apostol Matej,
ktorého zvolili losovanim (Skutky 1,15). NajblizSie k Panne Marii sa zvycajne
nachadzaju apostoli Peter a Jan, obcas apoStol Pavol. Niekedy je pritomnd Maria
Magdaléna a ostatné zbozné Zeny. Skutky sice ich pritomnost’ neuvadzajt, ale da sa
vyrozumiet’ z predoslého textu (1,14), kde sa piSe, Ze Zeny a apostoli sa spolocne a
vytrvalo modlili.
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Panna Maria i u€enici maju zvyc€ajne ¢ervené richo v sulade s liturgickou farbou
sviatku Zoslania Ducha svitého (Rabulov *kodex, 586; Majster VySebrodského oltara,
pred 1350). Nad Mariinou hlavou sa zvycCajne objavuje holubica Ducha svitého, z
ktorej vyzaruju luce svetla na vSetkych apostolov. Nad ich ¢elami drobné plamienky
sa objavuju plamienky.

Symbolika Ducha Svétého je dand samotnym evanjeliovym textom: Podla
Lukasa (3,22) je symbolom Ducha Svétého holubica, podl'a Skutkov apostolov (2,3)
ohnivé jazyky. Apostoli dvihaju v bazni a uzase hlavy a ich tvare vyjadruji hlboké
vzruSenie. Niekedy maju plamienky podobu akychsi povrazkov vychadzajucich z
jedného zdroja, z holubice Ducha svétého. V neskorom stredoveku holubicu nahradza
zobrazenie Svdtej Trojice.

Existuje aj zvlastny variant Zjavenia Ducha svitého, ktory je byzantskou
vypozickou a vyskytuje sa vo vychodnom umeni aj v talianskej ranej renesancii. V
spodnej Casti vyjavu pod nohami apostolov je stary muz, ktory drzi dvanast’ zvitkov
(lat. rotuli). Muz stelesiuje kozmos alebo svetlo, zvitky znamenaji evanjelium v
dvanastich jazykoch, alebo muz predstavuje proroka Joela.

Joela (3,1-5) citoval apostol Peter v Liste Zidom (2,28), ktori pokladali dar jazykov za
prejav opilstva: ,,...v poslednych diioch... zoSlem Ducha Svétého na vSetkych l'udi.
Joelove slova sa niekedy objavuju ako latinsky napis ,,Effundam de Spiritu meo super
omnem carnem®.

Pod apostolmi niekedy vidiet” dvandst’ postav, obleCenych réznym spdsobom.
Predstavujii dvanast’ narodov celého sveta (paralela k dvandstim kmenom Izraela),
ktoré v izase prizeraji zdzraku v stlade s textom: ,,ZiSlo sa ich vela a zasli, lebo
kazdy z nich je pocul rozpravat’ vlastnou reCou‘ (Skutky 2,6).

Origindlnu symboliku Zoslania Ducha Svétého pouzil taliansky barokovy
architekt Francesco Borromini (i71667) pre kostol S.Ivo alla Sapienza. Kostolna veza
symbolizuje Babylonsk vezu, dvanast stipikov lucerny (valcovita vezi¢ka nad
kupolou) odkazuje na dvanast’ apoStolov alebo dvanast’ ohnivych plamienkov.

Priblizne v S5.storo¢i vznikla legenda, podla ktorej sa eSte pred Turicami
zhromazdili dvanasti apostoli a spolo¢ne formulovali posolstvo, ktoré bolo urcené pre
svet. Kazdy z nich prispel svojim heslom k celku, ktory bol zahrnuty do apostolicu,
apostolského vyznania viery. Vo vytvarnom umeni sa legenda odraza v zobrazeni radu
dvanastich apostolov na chramovych portaloch alebo na fasddach bretanskych marnic
s paskami s textom, ktoré st jednotlivym apoStolom pripisované.

Staroziakonné predobrazy Zoslania Ducha svitého: a) MojZzi§ dostal dosky
Desatora (Exodus 24,12-18). Mojzi§ sprevadzany Aronom a star§imi vystapili na
horu Sinaj. Tam uvideli skrytého za oblakom boha Izraela (Duch svity sa zjavuje v
podobe holubice a ohnivych plameniov). Iba Mojzi§ vystapil aZ na samy vrchol hory a
stretol sa s Bohom. Tlmocil poziadavky I'udu a potom zapisal vSetko, co mu Jahve
prikazal (prijatie Zakona = ustanovenie Cirkvi). b) Noe dostal od holubice olivovi
ratolest’ (Genezis 8,10-11). Sto patdesiat dni opadali vody potopy. Noemova archa
doplavala k hore Ararat. Noe vypustil najprv krkavca a potom za sebou trikrat vypustil
holubicu. Az tretia holubica, ktori vypustil po siedmich dnoch (zjavenie Ducha
Sviétého - 4 x 7 dni + 1 - po zmftvychvstani), priniesla olivovu ratolest. Noe poznal,
ze nastala doba novej zmluvy (apostoli zistili, ze nastala doba evanjelia a Boh ich
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poveril jeho Sirenim). ¢) Stavba babylonskej veze (Genezis 11,1). Noemovi
potomkovia sa dohovorili, ze postavia velké mesto a v iom obrovsktl vezu, ktora
prenikne az na nebesd. Mala byt’ oslavou ich schopnosti. Boha rozhnevala ich pycha a
ukazal svoju moc. Zmiatol re¢ stavitelov (glosolalia), takze sa nedohovorili a vezu
nepostavili. Boh ich rozptylil do sveta, aby podali svedectvo o jeho moci (apostoli
obdareni darom reci Siria evanjelium). d) EliaSova obeta na hore Karmel (1Kralov
18,25-45). Baalovi proroci neobstali v skuske a nedokazali presvedcCit’ svojho boha,
aby zapalil ohenl na svojom oltari. Potom prorok Elia§ vykopal okolo Jahveho oltara
hlbokt priekopu, prikazal poliat’ drevo, zapalnu obet’ i oltar tromi vedrami vody.
Potom poprosil svojho Boha, aby presvedcil zhromazdeny l'ud o svojej moci. Zrazu z
neba zacal padat’ ohenl a zapalil oltar, obetu i vodu (na apostolov zostupuje Duch
Svity v podobe ohnivych jazykov). Cud uvidel zazrak, uveril, ze Jahve je jediny Boh.

*

Turice. Na zaciatku krestanskych Turic bol Zidovsky sviatok Savu’ot, sviatok
Tyzdinov. Bol druhym zo zidovskych sviatkov spojenych s putou do Jeruzalemu, ako
prikazuje Deuteronomium (16,16). Svoj nazov (Savu’ot = tyzdne) dostal podl'a toho,
ze sa slavil po siedmich tyzdioch od sviatku Pesah (pozri kapitola Poslednad vecera).
Povodne bol slavnost'ou zatvy, ¢ize dozinkami, v ktorych sa obetovali prvotiny chleba
upeceného z nového obilia; preto byva oznaovany ako Chag ha-kacir = slavnost’
zatvy prvotin alebo Jom ha-bikurim = den prvotin.

Sviatok Savu’ot mal aj svoje naboZensko-historické stvislosti. Pripominal
prijatie desiatich Bozich prikdzani na hore *Sinaj a uzatvorenie zmluvy s Jahvem.
Oslavoval sa ako pamiatka na zachranu Izraelitov z egyptského zajatia a nadobudnuta
duchovnt slobodu.

Slavnost’ sa formovala v priebehu staro¢i. Na sviatok Tyzdinov sa nesmeli
vykonavat’ sluzobné prace, konali sa zvlastne obrady a obety v jeruzalemskom chrame
(Levitikus 23,17), na ktoré musel kazdy Izraelita prispiet osobitnym darom.
Kvetinovéa vyzdoba v synagogach a pribytkoch mala pripominat’ kvety pokryvajuce
horu Sinaj v dobe, ked’ Jahve uzatvaral Zmluvu s Mojzisom. Zidia kladli na dlazku
synagogy, ulic 1 svojich pribytkov zelent trdvu, do okien davali zelené kytice a na
hlave nosili zelené vence.

Sviatok Pentekostés. Od 2.st.pr.Kr., ked’ moc nad *Judeou ziskali Gréci a po
nich Rimania, zaal sa sviatok Tyzdiiov nazyvat gréckym slovom Pentekostés
(patdesiaty den [po Pesahul). Pre krestanov bol sviatok Pentekostés slavnostou,
konanou na pamiatku zoslania Ducha Svitého (gr. pneumatos pariisia) na apostolov.
Na apostolov zostupil Duch Svity a bolo zjavné, Ze dostali novy Zzivot, moc a
pozehnanie. Bola zalozend krestanska cirkev a povodny Zidovsky sviatok dostal
celkom novu napli, stal sa krestanskym sviatkom Zoslania Ducha Svétého, ktorym
kon¢i velkono¢né obdobie liturgického roka, a pamdtnym dnom zaloZenia Cirkvi.
Ako taky sa stal jednym z najddlezitejSich cirkevnych sviatkov. NajstarSie zmienky o
nom pochadzaju zo 4.storocia, niektori badatelia uvazuju o 2.polovine 3.storocia.

Slovensky ludovy nazov Turice ma svoj nazov v pohanskych magickych
obradoch a sprievodoch, v ktorych vystupovala zamaskované figlra zvierat’a, turona.
Aj Cesky vyraz letnice, Cize letné sviatky, pripomina predkrestansku minulost. V
tomto obdobi sa uctievali slovanski bohovia Ziva, Moko§, Svantovit slavila sa prva
uroda.
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O poverach, zvykoch a symbolickych obetach v den Zostipenia Ducha Svitého
sa zmienuje Cesky kronikar Kosmas (1125). Prezyvka sviatku Rozalie/Rosaria
zrejme vznikla zo zvyku zdobit’ na svitodusna nedel'u oltare kvetinami, najmé ruzami
(lat. rosaria = ruzové). Alebo ide o odkaz na antick( rolnicku slavnost’, ktora bola
pod’akovanim za irodu a pokojnu zatvu.

Na vzijomnu previazanost’ starozakonnych a novozakonnych udalosti kladol
doraz uz cirkevny otec Augustin z Hippo Regia (430): ,,V den sviatku Tyzdnov
dostali Zidia zikon pisany BoZou rukou a v ten isty defi prisiel Duch Svity.“ Podla
Augustina sa krestania stali novym narodom Zmluvy, uzatvorenej a specatenej
Kristovou obet'ou. Dar Ducha Svitého zah4jil misijna ¢innost’ cirkvi.

Vychodné i zapadné cirkvi sa na svitodusné sviatky od samého zaciatku pozerali
ako na vyvrcholenie velkono¢nych osldv a stcast velkono¢nej doby. Na Vychode
boli Turice neskorSie spojené so sviatkom NajsvitejSej Trojice (pozri Christologicky
cyklus I.: Svdtd Trojica). Na Zapade od 4.storoCia postupne prevladol zvyk slavit
Turice a Velk noc oddelene.

Podobne ako velkono¢né a viano¢né sviatky ziskali aj Turice svoje pripravné a
zaverecné obdobie a vznikol cely niekol'kotyzdiiovy svétodusny liturgicky okruh. Ten
zru$il I1.Vatikansky koncil (1962-65) a tym opét obnovil spojenie Zmrtvychvstania
Krista a Zoslania Ducha Svitého do jedinej udalosti. Bohosluzba svitodusnej nedele v
sucasnosti uzatvara velkono¢nt dobu a svéitodusny pondelok je vnimany ako dvojity
zaver vel'konocnej doby.

Povodne boli svitodusné sviatky dnom krstu pre tych, ktori ho nemohli prijat
pocas velkonoc¢nej *vigilie (pozri kapitola Ukladanie do hrobu). V katolickej cirkvi sa
v tento dent dodnes udel'uje sviatost’ birmovania. Zo starych ¢ias zostala zachovana
popri Cervenej farbe liturgickych rach predovsetkym tzv.zlatd sekvencia, piesen o
posobeni Ducha Svitého: ,,Svity duch, zostup k nam* (lat. Veni, Sancte Spiritus),
ktora zlozil biskup Stephan Langton z Canternbury (71228). Podl'a papeza Inocenta
I1l. (71216) symbolizuje Cerven pocas svitoduSnych sviatkov ohnivé plamene, v
podobe ktorych zostipil na JeziSovych u€enikov Duch Svity.

V neskorom stredoveku bolo zvykom nazorne predvadzat’ zoslanie Ducha
Sviétého (porovnaj Christologicky cyklus L.: Pasiové hry): Kiaz tri razy zaspieval
tzv.zlatl sekvenciu a potom bola z chramovej klenby vypustena biela holubica alebo
ktdlik holubov, z vyvySeného miesta sa zhadzovala zapalena slama (ohnivé jazyky) a
rozne druhy kvetov (radost’ a mnohost” darov reci). Oltare a interiér chramu sa zdobil
zelenymi ratolestami listnatych stromov, najcastejSie sa pouzivali brezové a lipové.
Vetvickami sa zdobili okn4 a dvere pribytkov, aby sa v nich mohol usadit Duch
Svity, ktory prileti v podobe holubice. Verilo sa, Ze posvitené vetvicky ochrania dom
a pribytok pred pohromami. Pokial’ vetvi¢ky zvadli ¢i uschli pred sviatkom Bozieho
tela, slaveného 11 dni po svitodusnej nedeli, mal podla povery niekto z rodiny
zomriet. Turi€na vyzdoba sa objavovala v mestach, na uliciach a verejnych
priestranstvach eSte v 19.storoCi. Badatelia davaju tento zvyk do suvislosti so
starorimskymi oslavami na pocCest Merkurovej matky, bohyne Maje, alebo do
suvislosti s oslavami sviatku Tyzdnov.

Vel'mi bohaté turicne zvyky sa zrodili v rol'nickom prostredi, lebo pripadali na
dolezité obdobie rolnickeho kalendara (méj-jin). Velké mnoZstvo magickych praktik

malo zaistit’ ispeSny priebeh prac, dostatok vlahy pre dozrievajucu urodu, ochranu
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pred zivlami a Skodcami. Mladenci v podvecer svitodusnej nedele zahanali zI¢ sily od
I'udskych pribytkov praskanim bicov.

Do predkrestanskych ¢ias spadal zvyk obchadzat na svédtodusna nedel'u polia,
medze a hraniéné kamene. Tejto ritudlnej obchddzky sa zucastnila aj mladez. Jej
ulohou bolo zapamaitat’ si polohu kamenov, pripadne opravit' znacenia hrani¢nych
pozemkov. Pri najvyznamnejSich medznikov dostavali chlapci bitku, aby si kamene
lepSie zapamdtali. V niektorych krajoch sa namiesto obchddzky konali cirkevné
procesie okolo hranic pozemkov. Pastieri sa usilovali vyhnat’ dobytok na pastvu ¢im
skor, niekde dobytku zdobili rohy stuhami alebo kvetinovymi vencami a zvierata
kropili vodou. Sucastou svitodusnej nedele bola hostina, lebo pIné stoly mali zarucit’
hojnost’ jedla a pitia po cely rok. Babky zelinkarky sa modlili a zariekavali vodu v
studnickach a studniach.

Obl'ibenou zabavou bola volba turi¢neho krala. Potom, ¢o cirkevné synody v
10.-11.storo¢i skratili svdatodusné sviatky, svétodusny pondelok, podobne ako
pondelok velkono¢ny, bol predovsetkym diom l'udovej zabavy, ku ktorej patrila
slavna vol'ba turicneho krala. Vyvinula sa zo stredovekych symbolickych obeti
turicneho krala. Cirkev sa najprv usilovala zvyk zakazat, ale napokon sa s nim
zmierila.

V mnohych krajinach sa konali jazdy kralov, niekde zaéinali uz v nedel'u. Ulohy
v hre o kralovskej svadbe si rozdelovala mladez sama. Niekedy sa turi¢ny kral,
mladdenec medzi 14-15 rokom, vyberal podl'a svojich schopnosti a bez ohladu na
spolocenské postavenie a majetok rodiny. Vyber sa riadil napriklad podla toho, kto
prvy vyhnal dobytok na pastvu, alebo komu sa podarilo zvesit’ kvetinovy veniec z
vrcholu majky. Alebo bol zvoleny za turi¢neho krala chlapec z najbohatsej rodiny,
ktora si tuto vysadu kupovala bohatym pohostenim. Sprievod mladencov obleceny do
dobovych kostymov na cele s turicnym kralom obchadzal stavenia na svitodusny
pondelok, spieval a koledoval. Vysluzku si potom rozdelili alebo ju spoloéne zjedli
vecer v kréme alebo v dome kralovych rodicov.

V nalich krajoch na Slovacku mali sprievody s turi¢nym kralom podobu
preslavenych jazd kralov. Okrem kral'a mal v sprievode dolezité miesto zastavnik,
ktory iSiel na koni na cele kralovskej druziny, d’alej vyslanci oznamujtci kralov
prichod a Ziadajlci priatel'ské prijatie sprievodu, vyvolavac, pobo€nici, telesna straz,
vybercovia s pokladnicou na dary, knaz ap. Sprievod niekedy uzatvérala Zartovna
figira obleCena v kozuchu obratenom naruby. Hovorilo sa jej chvostik a iSla na
najstarSom a najSkaredSom koni, aky v dedine bol. Sprievod krala bol rdzne
poobliekany, niekedy sa uZival kroj. Odev kral'a mohol byt biely alebo krojovany, na
hlave mal zlati korunu alebo kvetinovy veniec a v ruke palo§ s ervenymi stuhami. V
ustach mal turi€ny kral' ruZu na znamenie, Ze na rozdiel od svojich druhov nesmel
prehovorit. Ak bol sprievod prepadnuty susednymi konkurentmi, kral’ sa nesmel
branit’, ale drzal sa za svojou druzinou. Slavnostne ustrojené boli aj kone, ktoré od
hlavy po chvost zdobili stuhy. Sprievod s kralom chodil po dedine koledovat’ a
niekedy zachadzal aj do okolitych dedin. Vtedy dochadzalo ku stretom a subojom s
inou skupinou. Porazeni prisli o kral'a a museli ho vyplatit, najcastejSie sudom piva.
Ugastnici kralovského sprievodu prednasali pred jednotlivymi domami verse, spievali
piesne alebo hrali jednoduché divadelné predstavenia. Zabava koncila
prenasledovanim prchajiceho kral'a, hodenim niektorého ¢lena druziny, zvaného Zaba,
letioch alebo straSiak, do vody, alebo pretekmi na konloch. Hoci vznik kralovskych
jazd nie je celkom jasny, najstarSie pisomné spravy pochadzaju uz z roku 1272.
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Bédatelia sa domnievaju, Ze v niektorych krajinach bola podnetom historicka udalost,
na Slovacku napriklad neuspesny utek uhorského krala Mateja Korvina (171490)
z obkI'icenia pri Vilémove, alebo legenda o uteku kral'a Vaclava IV. (171419) z Bielej
veze na Prazskom hrade, kde ho drzala odbojna slachta. Kral’ uprchol v prestrojeni do
zenskych $§iat, a aby ho strdz nespoznala po hlase, musel ml¢at. Napriek tomu, Ze v
casoch vlady Jozefa II. (1780-90) boli jazdy kralov zakazané, zvyk pretrval v
niektorych oblastiach dodnes, na Slovacku vo Vi¢nove a Uhorskom Hradisti (porovnaj
kralovsku jazdu - tzv.cabalgada de reyes v Spanielsku v Christologickom cykle II.:
Klananie troch kralov).

Svoju kralovsku slavnost’ mali aj dievcatad. Dve z nich predstavujice krala a
kralovnu chodili v slavnostnych Satdch v sprievode druziciek a spievali a koledovali.
Jedna z dvornych ddm nosila truhlicku, kam sa davala vysluzka, najCastejSie
potraviny a drobné peniaze. Ina niesla stuhami ozdobeny stromc¢ek - majku, symbol
mladosti a jari. Dievcatd vchadzali do izieb a pred zrakmi kralovnej, hospodara a
gazdinej tancovali popri vSetkych Styroch stenach izby. Po skonéeni sprievodu sa
kral'ovnicky schadzali v dome rodicov kralovnej alebo v kréme a z koledy si vystrojili
spolo¢nt hostinu.

V nemecky hovoriacich krajinach sa mladez na svédtodusny pondelok zabéavala
tzv.spevom vodného vtdka (nem. Wassezvogelsingens). NajstarSie zmienky o fiom
pochadzaju z Bavorska 17.storo¢ia. V noci z nedele na pondelok spievali chlapci
dievcatdm pod oknami zartovné pesni¢ky a nakolko ich dievcata oblievali vodou,
hovorilo sa predspevakovi vodny vtadk. Na zaver boli spevaci odmeneni vysluzkou a
po obchddzke sa i$li ususit’ do krémy a z daréekov usporiadali spolocnu hostinu.

V oblastiach, kde sa chovali kone, pocas Turic konali na pastvinach preteky na
konoch. Odmenou vitazovi bola zastavka alebo Satka od najkrajSieho dievcata. V
Ceskych a nemeckych mestach boli od 13.storocia rozsirené lukostrelecké preteky,
tzv.strielanie na vtdka. Na dlht drevent Zzrd’ vzty€enu na namesti sa uvédzoval vtak,
povodne Zivy, po neskorSie zastipeny terCom, na ktoré¢ho stit’aziaci striel’ali z kuSe,
luku alebo neskorSie z puSky. Vitaz ziskal za odmenu strieborny privesok v tvare
vtaka. Zvyk sa udrzal do 17.storocia.

*

Glosolalia. Glosolalia (z gr. glosa = jazyk; lalia = hovorenie) je odborny
biblicky termin pre dar jazyka, ktorym Duch Svity obdaroval prislusnikov prvotnych
krestanskych zborov. Pre cirkev je glosoldlia znakom vys$Sieho stupna krest'anske;
dokonalosti a ma sluzit’ iba na velebenie Boha.

S neartikulovanou recou vo vytrzeni mysle sa stretavame v mnohych
nabozenstvach. Atmosféra moze byt natol’ko extatickd, Ze I'udia, ktori jej prepadnt,
vydavaju zo seba len hldsky vyjadrujuce uchvatenie a hovoria slovami, ktorym
okolostojaci nerozumeji. Ak k takému naboZenskému javu dojde medzi
krestanmi, hovori sa o extatickej modlitbe, na rozdiel od zrozumitel'nej modlitby.

Apostol Pavol, ktory ocenioval dar prorokovat’ (schopnost’ ovplyviiovat’ myslenie
I'udi) vo svojom Prvom liste Korintskym (14) sa glosolaliou kriticky zaoberal, hoci ju
neodsudzoval ani nepopieral, ale vyvodzoval z nej praktické dosledky: ,,Kto hovori
jazykmi, nehovori k Pud’om, ale k Bohu; nerozumie mu nik, pod vplyvom Ducha
hovori tajomstva. Ale kto prorokuje, hovori k 'ud’om na budovanie, povzbudenie
a potesenie. Kto hovori jazykmi, buduje seba samého, ale kto prorokuje, buduje
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Cirkev...preto ten, kto hovori jazykmi, nech sa modli, aby vedel aj vysvetl’ovat’.
Lebo ak sa modlim darom jazykov, modli sa moj duch, ale moja mysel’ ostava
bez tzitku...Dakujem Bohu, e hovorim jazykmi viac ako vy vSetci; ale na
zhromazdeni chcem radsSej povedat’ piat’ zrozumitenych slov, aby som inych
poucil, nez desat’tisic slov darom jazyka.*

Apostol Lukas, ktorému sa prisudzuje autorstvo Skutkov apostolskych, vnima
dar hovorit' jazykmi ako nadSené hldsanie velkych Bozich skutkov a schopnost’
neobmedzene $irit’ evanjelium po celom svete. Pribeh chce podlozit’ univerzalnost’ a
Bozi povod apostolského ucenia. Tomu zodpovedaju d’alsie verse: ,,V Jeruzaleme
boli Zidia, naboZni Pudia zo vietkych nirodov, ¢o st pod nebom. Ked’ sa teda
strhol tento hukot, mnoho ich sa zbehlo a boli zmiteni, lebo kazdy ich (ucenikov)
chcel pocut’ svojim jazykom. I stipli a udiveni vraveli: ,,Nie su tito vSetci, o tu
hovoria Galilejcania? A ako to, Ze ich kazdy z nas pocuje vo vlastnom jazyku,
vV ktorom sme sa narodili?*

Na ucenie apostola Pavla nadviazalo na pociatku 20.storocia v USA turicne
hnutie, ktorého stipenci zdoraziiuju prijatie Ducha Svétého v Zivote kazdého
veriaceho ako zvlaStnu charizmaticki skusenost, spojenti zvycajne s glosolaliou,
prorokovanim alebo zdzraénym uzdravenim. Turi€nici s presvedceni, Ze Duch Svity
mdze naplnit’ kazdého veriaceho. Zakladatelom hnutia bol metodisticky pastor
Charles F.Parham a ¢ernoSsky kazatel' William J.Seymour.

*

Duch. Duch bol v starozakonnej hebrej¢ine vyjadreny slovom ruah a
novozékonnej gréctine slovom pneuma. Ide o biblicky pojem, ktory ma v teologii
klucovy vyznam. V priebehu vyvoja sa tento pojem vyvijal a nadobudol r6znorody
vyznam.

V najstarSom hebrejskom mysleni mal pojem duch vyznamy ako vietor, dych ¢loveka
alebo neviditel'na a nadprirodzena moc. V tychto vyznamoch sa vyskytuje aj v mytoch
vSetkych prirodnych narodov. Priblizne v 1.tis.pr.Kr. (Genezis 1,2) nadobuda pojem
duch uzsi, ndboZensky obsah. Je chapany ako zjavenie Boha (nie jeho zosobnenie).
Podl'a Biblie Duch BozZi ozivil vSetko v akte stvorenia. Duch je nositelom Zivota, je
darovany Bohom a zmociioval sa prorokov, aby hovorili a konali v mene Boha. Na
konci ¢asu obnovi vSetok Zivot a teld a duse zomrelych pozdvihne zo smrti k novému
zivotu (pozri Apokalypticky cyklus: Zmrtvychvstanie).

Sakralizacia pojmu ruah sa po roku 70 rozsirila do celej hebrejskej *talmudske;
literatury. Prostrednictvom gréckych a latinskych prekladov biblickych textov
prenikol pojem duch aj do krestanskych spisov. V nich oznacuje nadprirodzent a
posvétnu podstatu Boha.

V krestanskej teologii ma pojem duch viac vyznamov. Oznacuje: 1. inteligentn
a nemateridlnu Cast’ ¢loveka spojentl pocas Zivota s telom, ktord sa po smrti oddeli (v
takomto ponati byva duch stotoziiovany s duSou). 2. Bytie, ktoré¢ je nadludské,
neobmedzené ¢asom, priestorom a telesnostou (v tomto vyzname byva stotoZilovany
duch s Bohom). 3. Duchovnu bytost,, ktord moze byt nositelom dobra (anjel) alebo
zla (padly anjel, démon, necisty duch, diabol). 4. Tretiu BoZiu osobu, Ducha Svitého.

*
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Pitdesiatka. Slavnost’ zjavenia Ducha Svitého na pétdesiaty deni po sviatku
Zmitvychvstania Krista, je podl’a badatel'ov spojena s pradavnou symbolikou ¢isla 50.
T4 hrala vyznamnu tlohu v kazdodennom zivote helenisticko-hebrejského sveta.

V antike bola pitdesiatka cislom bohatstva a plnosti. Pétdesiat hlav mali
Hekatocheirovia, synovia bohyne Gaie a Urana. Grécky boh mori Nereus mal
patdesiat dcér nereid. Pat'desiat deti mala bohyna mesiaca Selené. Kral’ Argu Danaos
mal pitdesiat dcér danaid a jeho brat, egyptsky kral’ Aigyptos, mal patdesiat synov,
rovnako ako trojsky kral’ Priamos. Pat'desiat bolo Argonautov, ucastnikov vypravy do
Kolchidy za zlatym ranom...

V antike boli muzi po zaviSeni patdesiatky pokladani za tych, ktorych oputstala
muznost’ a stali na prahu staroby. V Rimskej risi boli vSetci pat'desiatnici oslobodeni
od vojenskej sluzby. Filozofi vnimali pétdesiatku ako zosobnenie pokoja
a vyrovnanosti. Muzom sa dostavalo mudrosti, ich vasne nahradili zivotné sktisenosti,
odusevnenost’ a nezaujaté rozhodovanie.

Stari Izraeliti povaZovali za vyznamny nielen pétdesiaty rok Zivota ¢loveka, ale
aj Casovy usek v ramci prirodného cyklu. Levitikus (23,15; 25,11-12) prikazoval
kazdy 50.den konat’ novua slavnost’ a kazdy 50.rok v prirode a spolo¢nosti premenit’
mimoriadnou slavnostou na milostivé leto, hebr. jobel (pozri Apokalypticky cyklus:
Hrozna hnevu). Vyraz jobel povodne oznacoval barana, potom barani roh, ktorého
zvukom bolo milostivé leto vyhlasované (od hebrejského vyrazu jobel je odvodené
latinské iubilaeum = radostné vyro€ie a z neho naSe jubileum). Zvuk rohu ako vyraz
Bozej milosti mal prejst’ celou krajinou.

Leto milostivé jobel bolo rokom slobody deror (z *akkad. durraru = zbavenie
bremena) vyhlasovanej *mezopotamskymi kral'mi. Kazdé¢ho pétdesiateho roku sa
mali napravit' pomery a vztahy vsetkych prislusnikov v Izraeli. Cela krajina bola
opidtovne zasvitena bohu Jahve, jedinému vlastnikovi zeme, ktory ju rozdelil medzi
jednotlivé pokolenia, rody a rodiny. Dedi¢stvo pochddzajice od Boha, v priebehu
rokov porusované l'ud'mi, sa vracalo k povodnému majitelovi. Celd zem mala
odpocivat’ a slavit Boha. Nesmeli sa zberat’ ani samorodé rastliny, Exodus (16,16)
povolil zberat’ iba plody pre okamziti spotrebu. LCudia mali rozjimat’ a hl'adat’ mier s
druhymi 1 so sebou samymi.

V pétdesiatke koncila Izraelitom povinnost vykonavat sluzbu v stane
stretavania sa (pozri Christologicky cyklus I1.: JezZis medzi zakonnikmi), kde plnili
ulohu ochrancov posvétnych nadob. Boli odpustené dlzoby, otroci boli prepusteni na
slobodu a mala sa napravit kazda nespravodlivost v rozdeleni majetku. Ziadny
Izraelita nesmel byt pri kipe a predaji poSkodeny, nehnutelny majetok nemohol byt’
kupeny ani predany. Povoleny bol iba taky obchod, ktory zabezpecil zisk nevyhnutny
do budiceho milostivého leta. Prikazy mali zaistit ohladuplnost k bliznym, k
prisluSnikom vlastného ludu ("amit). Hoci sa milostivé leto zrejme Ccasto
nedodrziavalo, hralo vyznamnu tlohu v predstavach *eschatologickej buducnosti.

Symboliku pit'desiatky v krestanskom kulte rozpracoval cirkevny otec Augustin
z Hippo Regia (17430), pre ktorého mal pétdesiaty den po Vzkrieseni tajomny
vyznam. Bol symbolom mieru a pokoja, preto sa na sviatok Zoslania Ducha Svitého
nedrzal post, ¢lovek sa modlil postojacky, aby si pripomenul vzkriesenie Krista,
spievalo sa Aleluja (pozri Christologicky cyklus II.: Vjazd do Jeruzalemu), ¢o
naznacovalo, ze budica ¢innost’ v nebi spocivala v chvale Boha. Krestanstvo sa
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pozeralo na Turice z pohl'adu tradicie hebrejského milostivého roka: Zoslanie Ducha
svitého naznacovalo, ze stary svet nespravodlivosti a neslobody bude porazeny.
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